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BOSTWO NAJWYZSZE W RELIGIACH POLITEISTYCZNYCH
AFRYKI ZACHODNIEJ

Religie ludow pierwotnych stanowia ciggle przedmiot szczegdlnego zain-
teresowania ze strony nauk religioznawczych. Interesuja si¢ one nie tylko
tak zwanymi wielkimi religiami wspoélczesnosSci, ale rowniez religiami ludéw
pierwotnych, dostarczajacych wiele cennych danych do okreSlenia zjawiska
religijnego w ogole. Rowniez i nauki etnograficzne dostarczaja nam danych
o religii stanowiacej istotny element zycia badanych ludéw.

W oparciu o dane tych nauk uwaza sig, iz przy obecnym stanie wiedzy
mozna przyja¢é jako rzecz prawng, ze nie znamy dzisiaj ani jednego ludu,
ktéry by nie posiadal jakie§ formy religii!. Mimo iz religie te posiadaja
bardzo zrbéznicowang postaé, to jednak mozemy dostrzec w nich pewna wspoél-
ng ceche, a mianowicie: obok panteonu bostw zauwaza sie obecno$é¢ jakiegos
jednego bostwa o szczegbélnym znaczeniu, zwanego istota najwyzsza, wzgled-
nie bostwem najwyzszym (Hochgott, Hochstes Wesen)* Obecnosé tego wy-
eksponowanego béstwa napotkaé mozna w roéznej formie i natezeniu wsrod
ludéw niemal wszystkich typow kulturowych 3.

Ten wlasnie fakt obecnosci wyeksponowanego bostwa w religiach politeis-
tycznych rodzi problem okre§lenia natury tegoz bostwa. Problem ten jest do
dzi$ otwarty.

Niniejsze studium jest probg odpowiedzi na to pytanie. Chcemy temu za-
daniu sprostaé, dokonujgc analizy specyficznej funkeji przypisywanej temuz
boéstwu w jego realizacji do pochodzenia Swiata i czlowieka, co pozwoli na
uchwycenie specyficznych cech przypisywanych wylacznie tej istocie.

Bogaty material etnograficzny znalezé mozna wsroéd wierzen ludéw pier-
wotnych Afryki Zachodniej. W niniejszym studium chodzi¢ bedzie o trzy
grupy ludéw: Yoruba, Akan i Ewe, nalezacych do wigkszych i znaczniejszych
wérod ludéw wybrzeza atlantyckiego, odznaczajacych sie¢ wierzeniami o spe-
cyficznym charakterze !, Szczepy Yoruba stanowia pod wzgledem liczebnym
i kulturowym, zdaniem W. Hirschberga, najznaczniejsza grupe ludéw w po-
ludniowej Nigerii, za§ szczepy Ewe i Akan zaliczyé mozna do najciekawszych
na obszarze wschodnioatlantyckim ®. H. Baumann zalicza te trzy grupy ludow

1 Por. J. Haekel, Religion. W: Lehrbuch der Voelkerkunde, Hrsg.: L. Adam, -
H. Trimborn, Stuttgart 1958, s. 50.

2 Por. E. Damman, Die Reliaionen Afrikas, Stuttgart 1963, s. 26.

3 Por. J. Haekel, Religion, art. cyt., s. 50.

4 Por. S. waderski Zur Zahlen- und Farbensymbolik bei den Negerstaemmen in
Westsudan (pr. dokt.), Wien 1959, s. 16—18.

5 Voelkerkunde Afrikas, Mannheim 1965, s. 120. Grupa ludéw Yoruba obejmuje
plemiona: Ibadan, Igbolo, Igbona (Igbomina), Illorin oraz Oyo. Do grupy szczepbow
Ewe zalicza sie plemxona Ga (Gan), Adagme, Ewe, Fon, Adje, Mabi, Gun, Popo,
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wykazujacych pod wzgledem kulturowym, religijnym i socjalnym wiele cech
wspélnych do prowincji wschodnioatlantyckiej®. Material etnograficzny do-
tyczacy trzech powyzszych grup ludéw pierwotnych, poddany analizie we
wskazanym wyzej aspekcie zagadnienia, wyznacza uklad niniejszego studium.
W czeéci I podajemy material etnograficzny trzech grup badanych ludéw.
W czesci II dokonamy za$§ szczegblowej analizy tegoz materialu, ukazujac
specyfike funkcji istoty najwyzszej w odniesieniu do poczgtku $wiata i czlo-
wieka. Pozwoli nam to na ukazanie specyficznej natury tegoz bostwa.

’

1. DANE NAUK RELIGIOZNAWCZYCH
1.1. ISTOTA NAJWYZSZA W GRUPIE LUDOW EWE

Pelna nazwa najwyzszego boéstwa w grupie tych plemion brzmi Mawu-ga.
W codziennym jednak uzyciu nazywa si¢ po prostu Mawu. Dokladne wyjas-
nienie tego stowa natrafia jednak na pewne trudnosci. Do§¢ wnikliwg analize
znajdujemy u J. Spietha. Jego zdaniem Mawu jest zlozeniem ,ma” i ,wu”.
»Ma” oznacza tyle co rozdziela¢, za§ ,,wu” oznacza wigcej, przewyzsza¢, wy-
nosi¢. ,,Ma” posiada réwniez inne znaczenia: np. slowem tym okresla sie
pewien rodzaj ziela uzywanego dla oddawania kultu bostwu Mawu. Ziele to
posiada szczegblne wilasciwosci, nie zawierajgc nic, co mogloby szkodzié czlo-
wiekowi. ,,Ma” oznacza rowniez grzeczne dzieci, spokojnego czlowieka, udane
malzenstwo, pokéj, dobro potrzebne czlowiekowi. Slowem tym pociesza sig
réwniez ciezko rannego, méwiac ,,Ma” ci pomoze, rozumiejgc, ze chodzi tu
o bostwo ”. Tak wiec ,,Ma” oznaczaloby réwniez istote przewyzszajaca wszyst-
ko, istote majaca wigcej i bedaca czyms wiecej niz czlowiek. Przewyzsza ona
niebo, ziemieg, bostwa ziemskie i ludzi. ,,Ma” w polgczeniu z ,,wu” oznaczaloby
rowniez istote, ktéra bedgc ponad wszystkim, rozdaje wszelkie dobra szczod-
rzej niz inne istoty.

Wisrod etnologobw badajacych wierzenia tej grupy ludéw nie ma jedno-
myS$lno$ci w ujmowaniu Mawu jako stwércy Swiata, a to dlatego, ze ludy
te nie posiadajg jasno skonkretyzowanej idei stworzenia $wiata . Zdaniem
J. Spietha ludy te wierzg, iz niebo i ziemia powstaly w ten spos6b, ze
w jakim$ czasie z ciemno$ci $§wiata niewidzialnego przeszly do widzialnego.
Ten niewidzialny $wiat istnieje nadal, jest jedynie odziany materig®. Swiat
widzialny istnial w rzeczywistoSci niewidzialnej; nie stawia si¢ pytania
o pochodzenie Swiata niewidzialnego'’. G. Binetsch i G. Hairtter twierdza
jednak, ze istnieje wsrod plemion Ewe opowiadanie o stworzeniu $wiata:

Adele, Kebu, Akposo, Kraszi, Tribu, Atuti, Togo. I wreszcie grupa Akan obejmuje
plemiona: Asante, Akyem, Fante, Zema, Agni, Abron, Gonie. Zob. tamze, s. 123—
—124.

% Voelkerkunde von Ajrika, Hrsg.: H. Baumann, R. Turnwald, D. Westermann,
Essen 1940. Te zachodnioafrykanskg cze$é kontynentu wzdluz wybrzeza atlantyc-
kiego zwyklo dzieli¢ sie na trzy prowincje: zachodnioatlantycks, rejon Wolty oraz
wschodnioatlantyckg.

7 Die Ewe-Staemme Berlin 1906, s. 421. Proby wyja.énimia pojecia ,Mawu” po-
dejmujg réwniez: D. Westermann, Gottesvorstellungen in Oberguinea, ,Africa”
1(1928) z. 2, s. 201; G. Parrinder, Theistic Beliefs of the Yoruba and Ewe Peoples
of West Africa. W: African Ideas of God, Hrsg.: E. W. Smith, London 1950, s. 231.

8 Por. K. Th. Preuss, Hochgottidee bei den Naturvoelker, ,Africa”, 4(1931), z. 3,
s. 293.

¢ Die Religion der Eweer in Sued-Togo, Goettingen 1911, s. 243.

10 Por. E. Dammann, dz. cyt., s. 85.
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,Bog, istota wyniosla, jest stworcg Swiata i wszystkich rzeczy widzialnych
(...) on uczynit takze czlowieka” . Rowniez w modlitwach Mawu nazywany jest
stworcg. Na przyklad przy intronizacji krola w modlitwie wzmiankuje sig
Mawu jako boga stwoérce wszystkiego, nawet bostw ziemskich: ,to, co on
uczynié moze, tego nie sprawi nikt inny” *2. Podobnie w legendach plemien-
nych Mawu uchodzi za stwoérce . Jemu to przypisuje si¢ w sposéb szcze-
golny stworzenie czlowieka.

Mawu jest nie tylko stwoérca, ale réwniez troszczy sie o sSwiat i swoje
stworzenia. ,,Mawu jest bardzo dobry (..) zsyla deszcze, bySmy mogli miec
pokarm (..) jest cierpliwy i nie gniewa sie nigdy (..) troszezy si¢ o swoje
stworzenia i o ich ziemsks egzystencje” ¥. Ponadto mozna odczytaé z roz-
nych wypowiedzi, iz wierzy si¢ w ciggla opieke Mawu nad czlowiekiem
i stworzonym przez Mawu Swiatem. ,Mawu dal nam zZycie, daje nam pozy-
wienie”, on jest roéwniez przy Smierci czlowieka. Takie wyrazenia, jak np.
»jestem w reku boga”, §wiadeza o zaufaniu pokladanym w Mawu. W dniach
szcze$cia, radosci, ale takze i smutku wznosi sie¢ mysl do Mawu, w rozpaczy
za§ obwinia si¢ go za do§wiadczane zlo. Jest on nie tylko dawcg wszystkiego,
lecz réwniez wie wszystko o czlowieku. Sluza mu w tym celu boéstwa ziem-
skie, ktore zdajag mu sprawe o czynach ludzi. Jest on bowiem sedzig i panem
ludzi %,

1.2. BOSTWO NAJWYZSZE U LUDOW AKAN

U tych plemion spotykamy trzy okreSlenia na oznaczenie istoty naj-
wyzszej: Onyame, Onyankopon i Odomankoma. Wedlug W. Ringwalda Ony-
ame oznacza niebo, firmament, najwyzsza istote, stwoérce wszechrzeczy *°.
Slowo ,jonyame” zawiera rdzeh ,nyam” oznaczajacy blyszczeé, jasnieé, §wie-
cic. Synonimem Onyame jest Onyankopon, gdzie rdzeniem jest réwniez
»nyam” — blyszczeé, jasnie¢, swiecié; ,,ko” znaczy jedyny; ,,pon” znaczy wiel-
ki. W oparciu o ten Zrodlostéw Christaller tlumaczy ,,onyankopon” jako nie-
bo, béstwo najwyzsze stwarzajace wszech$wiat, deszcz, grzmot. Trzecie
imie béstwa najwyzszego Odomankoma oznacza tyle co stwoérca. Uzywa-
ne jest w polgczeniu z Onyankopon na okreSlenie béstwa stworcy wszech-
rzeczy »,

11 Berichte iiber die Eweer bzw. iiber die Angloer, ,Zeitschrift fiir Ethnologie”,
38(1906), z. 1—2, s. 24.

12 Por. J. Spieth, Die Religion der Eweer..., dz. cyt., s. 423.

13 Mawu wedlug wierzefi ludow Ewe stwarza czlowieka w formie miniaturowej,
umieszcza go w ciele matki uzywajac przy tym podbrédka jednego z czlonkoéw
plemienia. Por. H. Baumann, Schoepfung und Urzeit des Menschen im Mythus der
afrikanischen Vélker, Berlin 1936, s. 138.

14 Por. J. Spieth, Die Ewe-Staemme, Berlin 1906, s. 15.

15 G. Binetsch, G. Haertter, Berichte iiber die Eweer.., dz. cyt., s. 34. Biorgc
jednak pod uwage, ze Mawu jest bogiem wyjgtkowo dobrym, malezy rozumieé¢ to
obwinianie go za zlo w tym sensie, ze dopuszcza je chcac ukaraé czlowieka.

19;' Die Religion der Akan-Staemme und das Problem ihrer Bekehrung, Stuttgart
2, s. 17 nn.

17 Dictionary of the Asante and Fante language, Basel 1933, s. 358.

18 Por. W. Ringwald, Die Religion der Akan-Staemme.., dz. cyt., s. 18. Podobne-
go zdania jest takze D. Westermann, ktéory stwierdza: ,Plemiona Akan nazywajg
boga Onyame, co oznacza niebo, Onyankopon — wielkie niebo, Odomankoma —
pelnia, nieskoriczono$é”. Gottesvorstellungen in Oberguinea, art. cyt., s. 202 nn.
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Swiadomos$é najwyzszego béstwa u ludéw Akan stoi w Scistym zwigzku
z wyobrazeniami o niebie, co wecale nie oznacza, iz béstwo to jest personi-
fikacjg tegoz nieba. Spotykamy bowiem inne okreslenie na oznaczenie nieba,
nie majace zadnych zabarwien religijnych **. Nie mozna wigc moéwié o iden-
tyfikacji Onyame z niebem, gwiazdami czy sloficem, mimo iz mozna do-
patrywaé sie pewnych skojarzen z tymi cialami niebieskimi. Onyame posiada
jednak osobowos$é, ktéra czyni go roznym od cial niebieskich %, aczkolwiek
przymioty tych cial przenoszone sg na ideg béstwa. Zwlaszcza slonce wydaje
si¢ by¢ odpowiednikiem cech przypisywanych najwyzszej istocie. Mimo tych
asocjacji plemiona Akan posiadajg wyrazne pojecie béstwa o cechach osoby .

Osobowe pojecie Onyame staje sie jeszcze bardziej wyrazne, gdy przyjrzy-
my sie dokladniej jego funkcjom jako stworcy. Nie znajdujemy wprawdzie
zbyt wielu mitéw dotyczacych powstania Swiata, ale stwierdzié mozna, zda-
niem Evansa, ze istnieje przekonanie, iz Onyame stworzyl wszystko: kosmos,
ziemie, ludzi, zwierzeta . Onyame jako osobowo pojete boéstwo zestawia sie
czesto z przodkami rodu, ale nie identyfikuje sie z nimi?*. Wierzy sie, ze
Onyame po dokonaniu dziela stworzenia oddalil sie¢ od §wiata i zyje w od-
osobnieniu w sposéb niedostepny dla czlowieka. Swg czynno$é stwoérezg wy-
konuje jednak nadal, ozywiajgc duszg ludzki embrion*. Réwniez zdaniem
E. L. R. Meyrowitza nie ulega watpliwosci, ze Onyame jako béstwo najwyz-
sze jest wieczny, nieskonczony, cho¢ ujmowany jest bardzo antropomorficz-
nie ®, Z przytoczonego przez Perregaux opowiadania wynika jasno, iz Ony-
ame jest uwazany za stworce czlowieka ?*, Rowniez Westermann przekazuje
nam pewng, powszechnie u tych ludéw znang, pie$n slawigcg wszechwiedze
i sprawiedliwo$¢ Onyame?. Podobnie R. S. Rattray przytacza szereg opo-
wiadan o stworzeniu $wiata, w ktorych Onyame jest wyraZnie nazywany
stwoéreg dajacym poczatek wszystkiemu, co jest na ziemi?®. Z szeregu przystow
spotykanych u tych ludéw wynika réwniez, ze Onyame jest stworcy: ,,Wszy-
scy ludzie s3 dzielem boga (...) bég okre§la los czlowieka (...) co on postanowil,
czlowiek nie moze zmienié...” *.

19 Tego zdania jest rowniez H. Rattray podajgc nam podobne znaczenie slowa
Onyame. Ashanti Proverbs, Oxford 1916, s. 12.

2 J. B. Danquah, The Akan Doctrine of God, London 1944, s. 39.

2 E. W. Smith, Religious Belief of the Akan, ,Africa”, 15(1945), z. 1, s. 24.

22 The Akan Doctrine of God. W: African Ideas of God, Hrsg E. W. Smith,
London 1950, s. 250.

23 Zob. tamze s, 251. Y

24 Tamze.

*5 The Sacred State of the Akan, London 1951, s. 69.

2 Chez les Achanti, Neuchdtel 1906, s. 198 nn. Cytuje za W. Ringwald, Die Reli-
gion der Akan-Staemme, dz. cyt., s. 93

27 Gottesvortellungen in Oberguinea, art. cyt., s. 204.

28 Por., R. S. Rattray, The Ashanti, Oxford 1923, s. 208. Podobnie uwaza W.
Schneider opisujac religie jednego z plemion Akan. Por. tenze, Die Religion der
afrikanischen Naturvoelker, Muenster (Westf.)) 1891, s. 28 nn.; opowiadania na
temat roli Onyame jako stwoércy przytacza W. Ringwald, Die Religion der Akan-
-Staemme, dz. cyt., s. 21.

29 Ashanti Proverbs, dz. cyt., s. 24—28; por. takze H. St. J. Evens, The Akan
Doctrine of God. W: African Ideas of God, Hrsg.: E. W. Smith, dz. cyt., s. 252; por.
ponadto D. Westermann, art. cyt., s. 203.
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1.3. OLORUN — BQG SZCZEPOW YORUBA

U plemion Yoruba, najciekawszej grupy ludow Afryki Zachodniej, bostwem
najwyzszym jest Olorun. Etymologicznie ,olorun” wywodzi si¢ z przedrostka
»0l” — posiadacz, wiasciciel oraz z ,orun” — niebo i oznacza pana, wilasci-
ciela nieba. Znana jest rowniez u plemion Yoruba inna nazwa na oznaczenie
bostwa najwyzszego, mianowicie Olodumare. Etymologicznie nazwa ta wy-
wodzi sie z ,,01” — posiadacz, wlasciciel czego$, pan, z ,,odu” — istota posia-
dajaca najwyzszy autorytet, warto$¢, godno$é oraz z ,mare” — co$, co nie
moze ulega¢ dalszemu rozwojowi. Olodumare oznacza wiec istote w pelni
doskonaly, pelng wiadzy *. Mi€jscem zamieszkania bostwa Olorun jest nie-
bo. Dlatego tez nazywany jest panem, krélem nieba, panem ziemi i Zycia.
Wraz z nim w niebie przebywaja ludzkie dusze®. Olorun jest przyczyng
wszystkiego. Roézne wypowiedzi spotykane u tych ludéw potwierdzaja wiare
w niego jako stworce: ,,Wszystko na niebie i ziemi zawdziecza mu swéj po-
czatek (...) on obdarza zyciem (...) zsyla deszcz i nawadnia ziemie (...) daje po-
czatek dniom i nocom (..) on stworzyl rowniez i inne bostwa” *2, Na poczatku
bylo morze, a nad nim panowat Clorun, ktéry dokonal stworzenia §wiata po-
stugujac sie jednak przy dziele stworzenia bogiem Obatala (swoim najstarszym
synem) *, Olorun jest takze krolem catego kraju bedgcego w posiadaniu lu-
déw Yoruba, jest ponad wszystkimi béstwami i ludzmi?*. Olorun stworzyl
wszech§wiat jedynie jakby ,w stanie surowym”, pozostawiajagc dzielo wy-
koniczenia innym przez siebie stworzonym béstwom, mianowicie parze bogéw
Obatala i Odudua. Réwniez cztowieka stworzyl Olorun jedynie , w stadium
poczagtkowym”, pozostawiajac dalsze jego tworzenie (twarz, oczy, uszy, nos,
usta itd.) bostwu Obatala ®. Olorun wiec daje tylko poczatek stworzeniu, re-
szta jest dzielem béstw *, wystepuje on czesto obok lub wraz z innymi bé-
stwami kontynuujacymi dzielo stworzenia. Z tej tez racji Olorun praktycznie
nie posiada kultu, natomiast béstwom Obatala i Odudua oddaje sie czesé nie-
mal najwyzszg.

Fakt jednak stawiania na réwni w kulcie béstw tworzacych i Oloruna nie
oznacza nigdy identyfikacji miedzy nimi. Olorun jest béstwem odrebnym.
Wedlug Parrindera mozna by okre§li¢é béstwo Olorun jako sile kosmiczng
o cechach osobowych ¥.

Olorun jest nie tylko stwoércg, ale ponadto sedzia. Kontroluje los $wiata
i czlowieka. Jest on tym, ktéry karze lub wynagradza. Jezeli nawet czlowiek
popelni przestepstwo wobec tabu i za to odbiera kare wymierzang przez po-

® E. B. Idowu, Olodumare — God in Yoruba Belief, London and Beccles 1962,
S. 34 nn.; por. takze J. Zwernemann, Die Bedeutung von Himmels- und Erdgott in
westafnkanischen Religionen (pr. dokt.), Mainz 1954, s. 92.

3t W. P. Morton, An Outline of the Cosmology of Cult Organisation of the Oyo-
-Yoruba, , Africa”, 34(1964) z. 3, s. 261.

82 E, B. Idowu, dz. cyt., s. 39 nn.

8 1. Frobenius, Die athmtische Goetterlehre. ,Atlantis”, 10(1926), s. 109 nn.

% Por. E. B. Idowu, dz. cyt., s. 40

% Por. J. Zwernemann, dz. cyt., s. 93. Odnoénie do stworzenia czlowieka G. Par-
rinder przytacza opowiadanie, w ktérym Olorun daje jedynie Zycie utworzonemu
przez inne béstwa (Odudua i Obatala) cialu; por. tenze, West African Religion,
wyd. 2, London 1960, s. 93.

ot Tamte s. 134.

L Theistic Beliefs of the Yoruba and Ewe Peoples of West-Africa. W: E. W.
Smith, Hrsg., African Ideas of God, dz. cyt., s. 227.

14 — Studia plockle t, XII
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szczegblne bostwo, wobec ktorego dopuscil sie sprzeniewierzenia, Olorun jest
tym, ktoéry okre§la rodzaj kary. On rowniez jest rozjemca w sprawach spor-
nych miedzy poszczegblnymi boéstwami, wydajac zawsze sprawiedliwy wy-
rok *. Jest sedzig sprawiedliwym, wyrokuje stusznie, gdyz wszystko wie. Olo-
run nie czyni bledéw, co ma miejsce do§é czesto u innych bogéw *. Jest bo-
giem silnym, nie znajagcym ograniczen, moze czyni¢ wszystko na niebie i zie-
mi.

Miedzy Olorunem a stworzonym przez niego §wiatem istnieje dystans, prze-
bywa on zasadniczo poza §wiatem. Nie troszezy sig¢ zbytnio o swoje dzielo,
oddawszy je w rece podleglych sobie bostw. Jesli Olorun jest w $§wiecie, to
tylko po to, by dopilnowaé biegu natury i aby byé¢ blisko ludzi, jeSli jest
wzywany .

2. ZNACZENIE ISTOTY NAJWYZSZEJ

W oparciu o powyzszy material zrodlowy mozna stwierdzi¢, ze wierzenia
wymienionych trzech grup plemion: Ewe, Akan i Yoruba tworza bogaty
i urozmaicony obraz, pozwalajgcy dostrzec wsrod szeregu béstw jedno szcze-
golnie wyeksponowane.

2.1. BOSTWO NAJWYZSZE W RELACJI DO SWIATA

Wyjatkowa rola tegoz bostwa staje si¢ wyraznie dostrzegalna w jego rela-
cji do $wiata. Ogolne twierdzenie etnologéw, iz istota najwyzsza w wierze-
niach ludéw pierwotnych stol w $cistym zwigzku z wyobrazeniami o niebie,
znajduje roéwniez i tutaj swoje potwierdzenie. Ma to zwlaszcza miejsce w gru-
pie ludéw Ewe, gdzie niebo i najwyzsze bostwo Mawu-ga stawiane s3 niemal
na réowni. Nie mozna jednak mowié¢ tutaj o identyfikacji widzialnego nieba
z boéstwem, chyba ze przez identyfikacje rozumielibySmy pewng wspolnote
cech przypisywanych zaréwno niebu, jak i boéstwu: niebo jest niezmienne,
zsyla deszcz, daje stonce, sprzyja plodnosci ziemi. Tego samego oczekuje sie
réwniez od bostwa najwyzszego, majgcego swoja siedzibe w niebie. Feno-
men ten pozwala blizej zrozumieé obrazowa mentalnosé czlowieka pierwotne-
go. Skoro nie moze sobie wyobrazi¢ istoty najwyzszej, umieszcza ja w Swie-
cie wyobrazen o niebie, jako najbardziej odpowiednim sposobie zobrazowania
przedmiotu swej wiary. W odpowiedzi na pytanie, czy ma tu miejsce personi-
fikacja nieba, stuszne wydaje sie twierdzenie F. Hermanna, ze ,,ujmowanie
bostwa najwyzszego wylacznie jako personifikacji nieba jest malo przekony-
wajace i niewlasSciwe, gdyz w wielu mitach o stworzeniu §wiata boéstwo to
istnieje juz przed stworzeniem nieba (...), za§ przypisywana mu wszechwiedza
ma tylko wowczas sens, gdy boéstwo to uznamy za osobe, a nie za nieosobo-
we niebo” 41,

Ujmowanie tegoz béstwa w Scistym zwigzku z niebem wydaje sie wskazy-
waé nie tyle na personifikacje nieba, ile na szczegblne znaczenie, jakie sie
mu przypisuje. T¢ wyjatkowosé znaczenia boéstw najwyzszych Onyame, Mawu
oraz Olorun mozemy jeszcze bardziej wyraznie dostrzec analizujgc relacje

% Por. E. B. Idowu, dz. cyt., s. 42.

3 Tamze, s. 144 nn.

4 Tamze, s. 46; por. takze J. Zwernemann, dz. cyt., s. 92.

4 Symbolik in den Religionen der Naturvoelker, Stuttgart 1961, s. 65.
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tychze béstw do $wiata i ludzi. W wierzeniach wyzej wymienionych ludow
béstwo najwyzsze ujmowane jest jako stworcze, aczkolwiek mozna mowié
o do$¢é duzym zréznicowaniu w wyobrazeniach dotyczacych poszczegélnych
boéstw. I chociaz czynno$¢ stworcza przypisywana jest mniej lub bardziej wy-
raznie takze i innym boéstwom, nie ulega watpliwosci, ze w Swiadomosci opi-
sywanych tutaj plemion odnalezé mozna mysl dotyczacg poczatkéw wszech-
$wiata w S$cistym konteks$cie z boéstwem najwyzszym *. Najwyrazniej mozna
to dostrzec u plemion Yoruba. Juz sama nazwa Olorun oznacza ,pana zycia,
pana stworzenia”. Olorun nazywany jest wprost stwoércg, ktoremu wszystko
zawdzigcza swoOj poczatek: wszystkie rzeczy, a takze czlowiek i inne bostwa.
W oryginalnych opowiadaniach o poczatku $wiata wraz z Olorunem jako
stworca pojawiajg sie wprawdzie dwa inne béstwa: Obatala i Odudua, ktore
rowniez stwarzaja, lecz charakter ich stwarzania jest inny. Ze wzgledu na
wyjatkowa funkcje tych dwu bostw okresla sie je rowniez jako bostwa stwor-
cze (w dziedzinie kultu przewyzszaja one Oloruna), przy czym podkresla sie
jednoczesnie, iz one nadajg jedynie koncowg forme dzielu zapoczgtkowanemu
przez bostwo najwyzsze. Ono jest wlasciwym stworcg, ono dalo poczatek
takze Obatala i Odudua®. W oparciu o wierzenia dotyczace Oloruna jako
stworcy powiedzie¢ trzeba, iz bostwo to rozni sie od $wiata i to nie w tym
jedynie znaczeniu, ze jest poza nim, lecz w znaczeniu réznicy zachodzgcej mie-
dzy stworca a stworzeniem. Mozna wiec méwi¢é w tym wypadku o pewnego
rodzaju transcendencji tegoz boéstwa wzgledem $wiata . Nie mozna tego po-
wiedzie¢ o dwoéch innych béstwach: Obatala i Odudua, gdyz one naleza do
$wiata, ktoremu dal poczatek Olorun. Nie sg to wiec béstwa stworcze w Sci-
stym tego slowa znaczeniu 5.

Plemiona Ewe nie posiadajg tak wyraznych opowiadan dotyczacych stwo-
rzenia $wiata. Na uwage natomiast zastuguje fakt, iz mamy tutaj do czynie-
nia z wiarg w dwa odrebne od siebie §wiaty: widzialny i niewidzialny. Swiat
niewidzialny nie jest blizej okreslony, wierzy sie jednak, ze zawiera wszystko,
co miesci si¢ w Swiecie widzialnym. Wedlug wierzen, niebo i ziemia w blizej
nie okre§lonym czasie wylonily sie¢ z tej niewidzialnej rzeczywistosci. Tutaj
wige nalezy doszukiwaé sie poczgtku idei stworzenia. Idea ta staje sie bardziej
wyrazna, gdy wnikniemy w sens wypowiedzi, takich jak: ,Przed stworze-

4 Swiadomos$¢é stworzenia oznacza uznanie zalezno$ci cziowieka w jego bycie
i catej egzystencji od wyzszej, niepojetej sily, bedgcej podstawg praw i porzadku
w $wiecie; por. IL.C.B. Mohr, Religion in Geschichte und Gegenwart, Tuebingen
1961, t. 5, s. 1470.

4 Jak twierdzi E. B. Idowu, plemiona Yoruba sg przekonane, ze wszystko, co
dzieje si¢ na $Swiecie, zawdziecza swdj poczatek Olorunowi, mimo iz zarzgdzanie
tym s$wiatem pozostawil on wyznaczonym przez siebie w tym celu béstwom; por.
tenze, dz. cyt., s. 49. Jego wiec zdaniem uznanie Oloruna jako najwyzszego béstwa
nie ulega najmniejszej watpliwosci. Podobnie twierdzi H. Baumann, Schoepfung
und Urzeit...,, dz. cyt., s. 54. G. Parrinder widzi w béstwie Olorun pewnego rodzaju
sile kosmiczng, obdarzong osobowymi cechami; por. Theistic Beliefs of the Yoru-
ba...,, dz. cyt., s. 227.

4 Por. J. Haekel, art. cyt., s. 54. Jego zdaniem podobng mys$l o stworzeniu moz-
na znalez¢é w wielu innych religiach, nawet tam, gdzie obok béstwa-stwércy wy-
stepujg na réwni z nim istoty temu boéstwu towarzyszace.

4 Zdaniem H. Baumanna, podobng my$l o stworzeniu mozna napotkaé w przy-
leglych plemionach z terenu wybrzeza Goérnej Gwinei. Znamienne jest jego zda-
niem, iz w tych wierzeniach prawie wszedzie rzady nad $wiatem sprawujg upo-
waznione do tego boéstwa posrednie. Por. tenze, Schoepfung und Urzeit.., dz. cyt.,
s. 144,
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niem nie bylo nikogo précz béstwa Mawu (..) wszystko pochodzi od boga (...
bég stworzyl wszystko”. Wyraznego stwierdzenia, iz Mawu stworzyl widzialny
$wiat — jak to ma miejsce w wierzeniach u plemion Yoruba — nie mamy,
lecz wierzy sie, iz Mawu sprawil, ze §wiat widzialny wylonil si¢ z niewidzial-
nego. Mawu nadaje §wiatu nowg forme istnienia. Jest wigc w swej egzystencji
zalezny od Mawu, jemu bowiem zawdzigcza swojg ,,widzialno$¢”. Akt stworczy
oznacza wiec tutaj proces polegajacy na tym, ze Mawu uczynil §wiat widzial-
nym. Brak jasnych wypowiedzi, jakoby i niewidzialny $wiat byl dzielem te-
goz samego bostwa. Gdyby wypowiedz ,Mawu stworzyl wszystko” rozciggala
sie rowniez na $wiat niewidzialny, bylby on woéwczas stwoéreg takze i tej rze-
czywisto$ci. Co do tego jednak brak blizszych danych. Samo nienapotykanie
wierzen w tym zakresie nie upowaznia jednak do przyjecia innego bostwa
stwoérczego. Plemiona te po prostu nie stawiaja pytan dotyczacych pochodze-
nia $§wiata niewidzialnego *. Wyraznie jednak jako stwoérca okreSlany jest
Mawu, gdy chodzi o jego relacje do czlowieka. Wedlug przekonan tych ple-
mion, Mawu bezpoérednio stwarza  czlowieka w specjalnie do tego celu przy-
' gotowanym miejscu. Czlowiek preegzystuje w niewidzialnym $wiecie, Mawu
za$ stwarzajgc czlowieka nadaje mu nowg forme istnienia 47,

Tak wiec Mawu mozna uznaé za stwoérce widzialnego Swiata i czlowieka.
Mozna réwniez i tutaj mowié o pewnej transcendencji Mawu wzgledem $wia-
ta, w ktérym zajmuje najwyzsze miejsce bedgc krolem stworzonego przez
siebie dziela.

Wierzenia plemion Akan pozwalajag roéwniez dostrzec w Onyame bostwo
stworcze. MyS$la przewodnig wierzen jest przekonanie, iz Onyame stworzyl
wszystkie rzeczy; jako stworca opiewany jest w piesniach. Specyfika wierzen
tych plemion jest fakt uwazania wody za symbol stawania si¢. Ona to zosta-
ta powolana do istnienia przed niebem i ziemig, za§ po uwienczeniu dziela
stwarzania nieba i ziemi pojawia sie czlowiek, zawdzieczajacy swoje istnie-
nie najwyzszemu béstwu Onyame. Konkretne wyobrazenia dotyczace sposo-
bu pojawienia sie czlowieka w $Swiecie sg do§é zroznicowane. Aczkolwiek
wierzy sie, iz Onyame zyje w odosobnieniu i z dala od §wiata, to jednak an-
gazuje sie¢ on osobiScie przy stwarzaniu czlowieka, ozywiajac ludzki embrion
dusza. -

Mimo iz nie napotykamy tutaj na wyrazne wierzenia dotyczace poczatku
S§wiata, mozna przyjaé — wydaje sie¢ — w oparciu o caloksztalt wierzen,
ze Onyame jest jednoznacznie bostwem stwoérczym i ze z tej to racji w sposob
istotny rézni sie od stworzonego przez siebie §wiata .

2.2. ISTOTA NAJWYZSZA W ODNIESIENIU DO CZLOWIEKA

Z relacji béstwo najwyzsze — czlowiek wynika nie tylko, ze jest ono
stworeg czlowieka (czlowiek zawdziecza mu swe istnienie), lecz ponadto, ze
jest sedzig czlowieka i prawodawcy. W swej funkcji sedziego dysponuje ono
losami czlowieka w ten sposob, iz je okre$la, nimi kieruje, a ponadto upo-

4% Podobnie jak nie stawia sie¢ wielu innych pytaf, np. dzieci nie pytaja o po-
chodzenie rodzicow. Zdaniem Schneidera, nie ulega watpliwoéci, ze boga Mawu
nalezy uznaé¢ za stwérce. Zob. tenze, dz. cyt., s. 35.

47 Podobng my$l napotkaé mozna takie w wierzeniach ludéw sgsiednich. Zob. np.
J. Zwernemann, Praeexistenz und Praedestination im Volta-Gebiet und Oberguinea,
nZeitschrift fuer Ethnologie”, 85(1960), s. 195. .

4 Por. H. Rattray, dz. cyt., s. 24—28; por. takze H. St. J. Evens, dz. cyt., s. 252
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waznia inne béstwa do czuwania nad nimi. Na przykladzie zwlaszcza wie-
rzen Ewe i Akan mozemy dostrzec, ze dusza ludzka przychodzi na $wiat ze
§ciSle okreSlonym przeznaczeniem (mozna wigeec moéwi¢ o pewnego rodzaju
,sopatrzno$ci” ze strony najwyzszego bostwa). Charakterystyczne jest jednak
przekonanie, ze dusza ludzka moze na wlasne zyczenie udaé sie na ziemie,
zobowigzana jest jednak do zdania relacji ze swej ludzkiej (Swiatowej) egzy-
stencji. Obowigzek ten istnieje tylko wobec bostwa najwyzszego. Ono jest tym,
ktéore nagradza i karze, do niego nalezy ostateczne rozstrzygniecie na temat
kwalifikacji moralnych czynu *. Ogélnie mozna powiedzieé¢, iz w wierzeniach
tych ludéw istota najwyzsza jest bostwem sprawiedliwym i w zasadzie do-
brym. Je§li nawet musi ona karaé, to jedynie z tej racji, ze jest sprawiedli-
wa.

Bostwo najwyzsze jest ponadto panem zycia i $mierci. W tym wzgledzie
nic nie moze ogranicza¢ czy tez uzalezniaé je w dzialaniu. Nawet modlitwy
i ofiary mie moga wplywaé na jego decyzje®. Chociaz Onyame czy Olorun
uwazane s3 za béstwa dobre, to ze wzgledu na to, iz moga uSmiercié czlowie-
ka, s3 powodem leku i strachu®. Nie spotykamy jednak nigdzie wierzen, iz
béstwo najwyzsze moze dzialaé niemoralnie. W nim dostrzega sie dawce na-
kazu — czyn dobrze, a unikaj zla.

Funkcja sedziego przypisywana béstwu najwyzszemu implikuje niejako in-
ne jego cechy: wszechwiedze i wszechobecno$§é. Przez ,wszechwiedze” nalezy
tu rozumieé, ze béstwo najwyzsze wie o wszystkim, co czynia nizsze od nie-
go istoty, oraz ze nic nie moze byé przed nim zakryte; za$§ przez , wszechobec-
no$¢” — przekonanie lub §wiadomo$é, iz czlowiek jest zawsze w obliczu isto-
ty najwyzszej. Tak wiec bég widzi w sercu czlowieka, wie wszystko, co on
czyni, zna nawet jego ukryte mysli.

Nalezy jeszcze tutaj uwypukli¢ jedna wlasciwos$é przypisywang omawiane-
mu béstwu. Chodzi mianowicie o ceche, ktérg mozna by oddaé przez wyra-
zenie ,wieczno$¢”. Nie mamy wprawdzie wierzen, ktére wprost zawieralyby
te mysl. Mozna jednak posrednio wnioskowaé, iz najwyzsze béstwo jest ob-
darzone t3 cechg, mianowicie z faktu, ze istota najwyzsza w wierzeniach ba-
danych plemion stojgc w Scistym zwigzku z poczatkami §wiata sama nie po-
siada poczatku. Nigdzie bowiem nie spotykamy nawet luznych wzmianek
o jej powstaniu, $mierci czy zniknieciu, co ma miejsce w przypadku calego
szeregu innych béstw. Mozna wiec moéwié, iz istota najwyzsza, ktérej czlo-
wiek zawdziecza zycie, we wszystkich jego okoliczno$ciach wydaje sie byé
istota nie naznaczong pietnem czasu czy przemijania, po prostu jest i w tym
sensie mozna méwié o jej wiecznos$ci.

3. USTALENIE KONCOWE

Analiza funkcji béstwa najwyzszego w odniesieniu do $wiata i czlowieka
pozwala okresli¢ je jako stwoérce, przyczyne i pana oraz sedziego i prawodaw-
ce. Ponadto béstwa Onyame i Mawu w sposéb szczegdlny okre$laja los czto-

4 Problem wigc, czy Mawu jest takze béstwem transcendentnym wobec Swiata
niewidzialnego, pozostaje otwarty.

50 Wypowiedzi, jakie przytacza J. Zwernemann, potwierdzaja wierzenia o ko-
niecznoéci zdawania sprawy z zycia ziemskiego po $mierci. Zob. tenze, dz. cyt.,
R g

51 To, miedzy innymi, wyjasnialoby, dlaczego istota najwyzsza nie odbiera w za-
sadzie kultu w takim zakresie jak pozostale béstwa.



214 KS. JERZY KAZMIERCZAR

wieka. Nie ma tego u Oloruna, gdzie stwierdzi¢ mozna brak zainteresowania
sie stworzonym przez niego §wiatem. Wyjatkowosé funkeji przypisywanej bo-
stwu najwyzszemu w stosunku do stworzonego $wiata pozwala wnioskowaé
o naturze tegoz béstwa, a mianowicie o jego transcendencji.

Postawione wiec na poczatku tego studium pytanie dotyczace natury isto-
ty najwyzszej w religiach politeistycznych, znajduje do$¢ jednoznaczng od-
powiedz. Wéréd spotykanych wielu béstw istota najwyzsza wyro6znia sie nie
tylko wyeksponowanym miejscem, ale przede wszystkim swoista i odrebng
naturg, stanowi béstwo sui generis %,

Stwierdzeniem tym nie przesadza si¢ jednak, jakoby politeizm u tych lu-
déw utozsamial sie z religia monoteistyczng. Ale jes§li przez monoteizm ro-
zumie¢ bedziemy uznanie i kult wylgcznie jedynego boga jako stwércy, pra-
wodawcy i sedziego — to mozna tutaj dopatrywaé sie tylko politeizmu o za-
barwieniu monoteistycznym. Je§li za§ przez monoteizm pojmowaé religie,
w ktorych, sposréd wielu réznych béstw, tylko jedno zastuguje na miano Bo-
ga stricto sensu — wtedy owe religie mozna by nawet nazwaé monoteistycz-
nymi %,

52 J. Haekel wyrazajac te mysl méwi o bycie sui generis.
53 Por. tenze, art. cyt., s. 54.



