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Ks. Andrzej F. Dziuba
Z ETOSU NOWEGO TESTAMENTU

Jezus Chrystus pierwszorzednie nie przedstawia sie jako przynoszacy ore-
dzie moralne. Jednak wecielenie stanowi prezentacje przed czlowiekiem jakie-
go$ nowego typu egzystencji, ktory wyrasta z samej osoby Jezusa. Czlowiek
zostaje zaproszony do wejScia w $rodowisko zycia typowe dla samego Boga.

Zauwazy¢ nalezy, ze oredzie Chrystusa nie wyczerpuje si¢ w programie mo-
ralnym, lecz jego gloszenie przekazuje i oglasza takze doktryne moralng !. Nie
jest to jednak prezentacja gotowego i kompletnego programu Zzycia moralnego,
lecz, ze sam Jezus Chrystus jest owg norma nowego postepowania, ktére po-
winno cechowaé wierzgcego w plaszczyznie jego wlasnego zycia.®

Na kartach Nowego Testamentu, ktorego centrum i zasade organizacji, bar-
dziej lub mniej wyraznie, stanowi Jezus Chrystus, zauwaza sie istnienie pew-
nych wskazan czy nauk, z ktérych mozna wysungé pewne bardziej caloSciowe
elementy. Nie chodzi tu jednak przede wszystkim o normy, przykazania czy
zasady postepowania pojete jako okreSlone nakazy. Bardziej w Nowym Te-
stamencie nalezy podkresli¢ elementy charakteryzujace nowg orientacje zy-
cia, i to tak totalnie nowg wskazujgca na specyficzng zgodno$é miedzy normg
a zyciem 3,

W niniejszym przegladzie, bardzo pobieznym i schematycznym, zostang po-
dane pewne bardziej charakterystyczne kryteria etosu Nowego Testamentu.
Oczywiscie ich systematyzacja, tu prezentowana, jest jedng z wielu mozliwych
i nie wyczerpuje calo$ci bogactwa Nowego Testamentu w tym wzgledzie.

1 A. Fernandez, La esencia del mensaje moral cristiano, ,, Theologica” 11(1976)
s. 336—337; tenze, Filosofia de la Libertad. Didlogo con Nicolai Hartmann, Madrid
1975, t. 1, s. 12—15; F. Fernandez Ramos, Sagrada Escritura y Moral Cristiana,
»Salmaticensis” 24(1977) s. 8; T. W. Manson, The Theaching of Jesus, Cambridg
1967 s. 286—287; A. di Marino, Originalitd e origine delle norme morali cristiane,
Rivista de Teologia Morale 5(1973) s. 515—548; R. Koch, Morale d’Alience et culte
dans I’Ancien Testament, w: Homenaje a Juan Prado. Miscelanea de estudios bi-
blicos y hebraicos, Madrid 1975 s. 279—300.

2 Pablo VI, Criterios del conosimiento moral catélico, ,Ecclesia” 1724(1975) s. 10;
H. Schiirmann, Haben die paulinischen Wertungen und Weisungen Modellcharak-
ter? Beobachtungen und Armerkungen zur Frage nach ihrer formalen Eigenart
und inhaktlichen Verbindlichkeit, ,Gregorianum” 56(1975) s. 237—271; C. Spicq, Teo-
logia Moral del Nuevo Testamento, Pamplona 1973, t. 1, s. 23; G. Friedrich, Der
Christ und die Moral, ,Zeitschrift fiir evangelische Ethik” 11(1967) s. 176—191; K.
Kelrgglghgieutestamentliche Ethik. Ein Literaturbericht, ,,Bibel und Leben” 12(1971)
s. —140.

3 C. H. Rodd, The Basis of the christian Etichs, ,,The Expository Times” 75(1963)
s. 16—20; J. Klausner, Jesus von Nazareth, Berlin 1930 s. 381—385; T. W. Manson,
dz. cyt, s. 284—285; A. Fernandez, La esencia, art. cyt., s. 335—382; C. Spicq, dz.
cyt., t. 1, s. 96—97, t. 2, s. 824—830 i passim; R. Schnackenburg, El testimonio mo-
ral del Nuevo Testamento, Madrid 1965 s. 7—8, 225 i passim; Religion und Moral
(dzielo zbiorowe), Diisseldorf 1976; T. Lépez — G. Aranda, Lo especifico de la mo-

;‘316 8C'zl'isgisavna. Valoracién de la literatura sobre el tema. ,Scripta Theologica” 7(1975)
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I

Jako pierwsze i szczegblnie istotne w sensie generalnych konsekwencji zy-
ciowo-etycznych wyplywajacych z nauczania Chrystusa jest stwierdzenie, iz
decydujace nie jest dzialaé, lecz byé. Problem ten wyplywa zwlaszcza w na-
uczaniu §w. Pawla, a mianowicie przy uwagach o ,nowym stworzeniu” (por.
np. Ef 4, 24; 2 Kor 5, 17) w §wietosci i sprawiedliwo$ci wyrostym pod wply-
wem chrztu. Bycie tym stworzeniem nie oznacza jednak zupelnego odsuniecia
moralnego wydzwieku dzialania. Chodzi tu jednak o ukazanie wlaSciwego
zrédla i podstaw jego zaistnienia. Akty dzialania s ostatecznie manifestacja
okreslonego bycia 4.

W programie moralnym Jezusa nie jest istotne, czy akty sa dobre lub zle,
lecz jest sie dobrym lub zlym. Wazne jest mie czynié¢, lecz byé¢. Nie jest
wazne dzialaé, wypelniaé dobro czy milosierdzie, lecz by¢ milosiernym czy
dobrym. Czlowiek ostatecznie stanowi wiecej przez to kim jest niz przez to,
co posiada czy co czyni®, Juz Ojcowie Kosciola podkreslali, ze dzialanie po-
stepuje po byciu, i podobnie jest w plaszczyznie moralnej ®.

W etosie Nowego Testamentu na czolo wysuwa sie nie egzemplaryzm czy-
néw, lecz bycia osadzonym w nowym zyciu. Owoce dobre wyrastaja na wia-
Sciwym drzewie bycia’. I ono stanowi podstawe wszelkich manifestacji zy-
cia i owocoéw. ,,Nowe stworzenie” stanowi podstawe zycia ku zmartwychwsta-
niu oraz wyraz dzialania laski Bozej, zadanej w tym stworzeniu ku wlasci-
wemu dzialaniu ®.

Szczegdlnie wyraznie problem bycia uczniem Chrystusa wylozony zostal w
Kazaniu na gorze. Jest to jakby synteza nauki moralnej Nowego Testamentu.
Aby wiec uczen mogl spelniaé takie czy inne dziela, najpierw musi by¢ taki
czy inny. To dopiero daje szanse realizmu okreSlonym dzialaniom i nadaje
im wlasciwy wymiar moralny i zastugujacy. Oprécz wypowiedzi Chrystusa
odno$nie do wymogéw nowej moralnosci, takze i apostolowie wielokrotnie
podejmuja te tematyke wskazujac na dobre dziela, ktore maja wyrasta¢ z rze-
czywistosci ,,nowego stworzenia” w Chrystusie (por. np. Mt 22, 34—40; Mk 12,
28—34; Bk 10, 25—29)°. Zwlaszcza mySli te wystepuja czesto u §w. Pawla ™.

W kontekScie tych spostrzezenn nalezy takze rozumieé wiele wypowiedzi
Chrystusa stanowigcych odpowiedZ na pytania czy postawe zyciowa fary-
zeuszy. Tu takze mieSci sie problematyka moralno$ci zwiazanej ze skrajnie
pojeta ,,teologia polityczng” i ,,teologia wyzwolenia” ™,

- 9; 1W. g;:hrsa'lge, Die konkreten Einzelgebote in der paulinischen Parinese, Giitersloh

S. —.

5 Pablo VI, Alocucién el Cuerpo Diplomético, 7.1.1965, , Acta Apostolicae Sedis”
57(1965), s. 232; tenze, Criterios del conocimiento moral cristiano ,,Ecclesia” 1724(1975)
s. 9. Por6wnaj takze np. KDK 35.

¢ Por. np. $w. Ingacy Antiochenski, List do Efezjan, 15, 1; D. Ruiz Bueno, Padres
Aposhtélicos, Madrid 1974 s. 456 (Funk, I, 15, 185).

7 C. Spicq, dz. cyt., t. 1, s. 43.

14' 2’l‘amie, s. 95; S. Tomas, STh II—II, q. 24, a. 3, ad 2; I—II, q. 69, a. 2* De ver.

® R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 73—75; N. Lohfink, Das Hauptgebot, Roma 1963;
J. B. Stern, Jesus Citation of Dt 6, 5 and Lv 19, 18, ,The Catholic Biblical Quar-
terly” 28(1966) s. 312—317; W. G. Van Unnik, Die Motivierung der Feindesliebe in
Lukas VI, 32—35, ,Novum Testamentum” 8(1966) s. 284—300.

10 C. Spicq, dz. cyt., t. 1, s. 387—389.

11 W. Pannenberg, Fatti della storia ed etica cristiana. Sulla rivelanza dei pro-
blemi oggettivi politico-storici per l’etica cristiana, w: Debattito sulla , Teologia
politica”, Brescia 1971 s, 166; E. Fromm, Politik und Moral, Berlin 1970 passim.
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II

Jako kolejny element charakterystyczny etosu Nowego Testamentu nalezy
podkresli¢, iz wazniejsze jest to co wewnetrzne nad to co zewnetrzne. Praw-
dziwi bowiem wyznawcy Ojca, jak podkresla Chrystus, oddajag Mu cze$é
w duchu i prawdzie >, Moralno$é chrzescijanska jawi sie zatem generalnie
moéwigc jako pneumatologiczna!® Dzieki takiemu stanowi Kroélestwo Boze,
nie jest tu czy tam, ale miedzy wami (por. £k 17, 20—21). Chrystus stawia
zatem wyrazny akcent na to, co wewnetrzne i duchowe. Przyblizeniem tego
s3 nauki, zwlaszcza o siewcy i nasieniu wydajgcym plon, rosngecym w dzien
i w nocy. Podobnie i przypowiesci o drzewie gorczycy czy soli.

Najbardziej wyraznie ten element etosu Nowego Testamentu podejmuje
Chrystus, gdy w odpowiedzi faryzeuszom wskazuje na problem rytualnych
obmyé¢ przed positkami (por. Mt 15, 10—20; Mk 7, 1—23). Jest to twarda kry-
tyka, a jednoczesnie pozytywna nauka o wartosci tego, co pochodzi z wnetrza
czlowieka ¥. W sercu staje sie realne prawo Boze'®. Tam wreszcie moze
dokonaé sie cudzoléstwo czy rozwdj ziarna az do plonu?®. Takze i wspél-
czesna psychologia potwierdza wazno$é¢ wnetrza ludzkiego w calosci postaw
etyczno-moralnych niezaleznie od elementéw religijnych.

We wnetrzu czlowieka, w jego sercu, toczg sie wielkie walki moralne, ,star-
cia” miedzy dobrem a zlem?. To okreSlenie nie wskazuje jednak na zni-
welowanie warto$ci moralnej aktéw zewnetrznych, lecz przeciwnie, w nich
dopelnia sie w calej pelni dzialanie ludzkie. Ostatecznie nie mozna rozdzie-
la¢, w sensie pelnym, czynéw wewnetrznych i zewnetrznych, zwlaszeza w pla-

12 S, Hospital, La vie du chrétien: une vie selon I’Esprit. Etudes d’aprés les textes
de S. Paul, Freiburg 1970; K. Priimm, Zur Ph&nomenologie des paulinischen Miste-
rion, ,,Biblica” 37(1956) s. 152—157; P. J. Plessis, Theleios. The Idea of Perfection
in the New Testament, Kampen 1959 s. 178—186; K. Stalder, Das Werk des Gottes
in der Heilingung bei Paulus, Zurich 1962; W. Pfiter, Das Leben im Geist nach
Paulus. Der Geist als Anfang und Vollendung des christlichem Lebens, Freiburg
Br. 1963.

13 V. Warach, Das Wirkens der Pneuma in den Gliubigen, w: E. Schlink, Pro
Veritate, Miinster 1963 s. 195—207; I. de la Potterie, Le Vie selon I’Esprit, Paris
1965 s. 107—115; N. Lazure, Les valeurs morales de la théologie johannique, Paris
1965 s. 113—122; S. Legasse, L’Enfance dans I’Evangile, ,La vie spirituelle ascetique
et mystique” 122(1970) s. 407—421; C. Tresmontant, La doctrina de Yeshsua de Na-
zaret, Barcelona 1973 s. 112—113.

1 E. Sjoeberg, Das Licht in dir, ,Studia Theologica” 5(1951) s. 89—105; J. B.
Bauer, De ,cordis” notione biblica et hebraica, ,,Verbum Domini” 58(1962) s. 27—32.

15 Ph. Delhaye, La conciencia moral del cristiano, Barcelona 1969 s. 61—70, 85—88;
H. W. Wolff, Menschliches vier Reden iiber das Herz, den Rubetag, die Ebe und den
Tos im Alten Testament, Miinchen 1971 passim.

16 A, George, Le sens de la parabole des semailles, w: Sacra Pagina, Paris 1959,
t. 2, s. 163—169; J. Dupont, La Parabole du semeur dans la version de Luc, w:
Festschrift E. Haenchen, Berlin 1964 s. 97—108; tenze, Le semeur est sorti pour
semer, Mt 13, 1—23, , Ass du Seigneur” 46(1974) s. 18—27; J. Jeremias, Palistina-
kundliches zum Gleichnis von Siemann, ,New Testament Studies” 13(1966) s. 58—173;
W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin 1958 s. 801.

17 E. Bammel, Das Gleichnis von den biosen Winzern (Mc 4, 1—9), ,Revue in-
ternationale des droits de I'antiquité” 6(1959) s. 11—18; E. Haenchen, Mattheus 23,
»Zeitschrift fiir katholische Theologie” 48(1951) s. 37—64; Ph. Delhaye, La concien-
cia moral del cristiano, Barcelona 1969; C. Cipriani, La coscienza in S. Paolo, Na-
poli 1972; K. Golser, Gewissens und objektive Sittenordnung. Zum Begriff fes
Gewissens in der neueren katholischen Moraltheologie, Wien 1975; R. Garcia De

Ha;to, La conciencia moral, Madrid 1978; La conscienza cristiana. Atti del Convegno
dei moralisti italiani, Bologna 1971. A :
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szezyznie praktycznego dzialania chrze$cijanskiego jak i ogolnoludzkiego.
Trzeba powiedzie¢ wiecej, akty zewnetrzne powinny byé znakami moralnego
wnetrza.

Konsekwencja bezpoéredniag charakteru wewnetrznego moralnosSci chrzesci-
janskiej jest to, ze oredzie moralne Jezusa zaklada konieczno$é¢ catkowitej i do-
glebnej zmiany postaw czlowieka. Musi nastapi¢ prawdziwe nawroécenie, ja-
ko zasadniczy wymiar relacji do Boga, tak charakterystyczny w Nowym Tes-
tamencie 8,

Dostrzezenie wewnetrznego charakteru postanniciwa wyrazonego przez Je-
zusa Chrystusa jest takze zwroceniem uwagi na negacje siebie samego, jest to
wyjScie naprzeciw wlasnemu egoizmowi, ktory czesto prowadzi do aktywiz-
mu !, Ostatecznie za$§ podniesienie wagi serca, stanowi wypunktowanie same-
go centrum osoby ludzkiej w jej ukierunkowaniu ku mawréceniu, ktére to
realizuje sie w ciszy i skupieniu wnetrza.

III

Etos Nowego Testamentu jawi sie takze jako ukierunkowany na rzeczywis-
to§¢ postaw. Wspoélczesnie zagadnienie to podejmowane jest w wielu opra-
cowaniach. Czesto jednak jest tylko sloganem wywolawczym nie posiadajgcym
poglebionych analiz i badan. Chodzi tu zwlaszeza o calo$é problematyki tzw.
opcji fundamentalnej. Chodzi o podkreslenie swoisScie pojetej totalnosci wyra-
z6w moralno$ci chrze$cijanskiej *°.

Nalezy zauwazy¢, iz w dzialaniu moralnym szczegblnie waine s postawy
fundamentalne czlowieka. Inaczej méwige, imperatywy moralne Jezusa Chry-
stusa nie redukujg sie do aktéw wyizolowanych, lecz wartoSciowane same
w sobie domagajg sie odpowiedzi w postaci postaw bardziej radykalnych.
Czlowiek jako calo$é udziela odpowiedzi i orientuje sie na Boga w swych
postawach moralnych. Nawrocenie takze odnosi sie do postawy fundamentalnej
i podobnie zmiana mentalnos$ci. Zaproszenie do nawrocenia, do bycia uczniem
Chrystusa domaga sie odpowiedzi za lub przeciw . Cigglo$é decyzji pozytyw-
nej za Bogiem przejawi¢ sie musi w plaszczyznie moralnej. Bog jakby liczy
poszczegblne postawy %2

18 A, Descamp, Les justes et la justice dans les Evangiles et la christianisme pri-
mitif, Louvain—Gembloux 1950; tenze, Le péché dans le Nouveau Testament,
w: Théologie du péché, Tournai—Paris 1960 s. 49—124; J. Apecechea, Proceso religioso
de la conversion cristiana en la Biblia, ,Phase” 7(1967) s. 19—37; F. Girardini,
Conversion e rinnego mento di se nei Vangeli sinottici, ,Rivista di ascetique e mi-
stique” 12(1967) s. 97—117; M. E. Boismard, Conversion et vie nouvelle dans S. Paul,
pslumiére et vie” 47(1960) s. 71—94.

19 C. E. B. Cranfield, The Gospel according to saint Marck, Cambridge 1955 s.
281—290; R. Koolmeister, Selbstverleugnung und Nachfolge, w: I Korinterbrief, Esto-
colmo 1954 s. 64—94; G. Scharz, ,,... aparnmsastho eauthon ...?”, Mark VIII, 34 par.,
»Novum Testamentum” 17(1975) sg 109—112.

20 Declaracion de ciertas cuestiones de ética sexual, ,Ecclesia” 1773(1976) s. 10;
Ph. Delhaye, L’option fondamentale en morale, ,Studia moralia” 14(1976) s. 47—62.

# L. Ligier, Le péché dans le Nouveau Testament, ,Lumiére et vie” 5(1952) s.
41—64; E. Neuhiusler, Anspruch und Antwort Gottes, Diisseldorf 1962; L. Bouyer,
La spiritualite du Nouveau Testament, Paris 1960; S. Lyonnet, De peccato et Re-
demptione, t. 1—2, Romae 1957; C. Spicq, dz. cyt., passim; I. de la Potterie —
S. Lyonnet, La vie selon I'Esprit, condition du Chrétien, Paris 1965; J. Murphy
O’Connor, Péché et communauté dans le Nouveau Testament, ,Revue biblique”
T74(1967) s. 161—193.

22 F. F. Ramos, dz. cyt., s. 37; A. Schulz, Nachfolge und Nachnahmen, Miinchen
1962 s. 176—179.
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Moralnoéé chrze$cijanstwa nie jest zatem moralno$cig przykazan, lecz mo-
ralnoscig cnét i intencji. Bég ponad przykazania przedklada wole wierzgcego
oraz jego ducha wplywajacego na dusze ., Tak prezentowana moralno$é po-
staw jakby materializuje sie w poszczegélnych determinowanych aktach.
Stad nie istnieje przeciwstawienie moralno$ci postaw i moralnosci aktow.
Sam Chrystus stosuje swoja doktryne do przypadkéw konkretnych i szcze-
goélowych (por. np. Mt 10, 15—18). Jednak nawrdécenie musi byé wyrazeniem
fundamentalnych postaw caloSciowego czlowieka wyrazajacym sie nie tylko
w odwroéceniu sie od poszczegélnych grzechow, lecz orientacja calego nowe-
go zycia.

v

Moralno$¢ nowotestamentalna nie jest moralno$ciag negatywng: ,nie czynié”
ani ograniczajacg: ,,unikaé”, ani pozwalajgca samowolg, lecz moralnoscig ak-
tywna dzialania.

Charakterystyka nauczania i programu moralnego Jezusa jest czyni¢ do-
brze. Specyfika Biblii jest za$ nie $mier¢, lecz zycie. Bég jawi sie czlowieko-
wi najpierw jako Stworca. Tu takze zasadza sie Jego duchowe odniesienie do
cziowieka oparte na porzadku stworzenia. Zycie jako jeden z zasadniczych
tematow Biblii oznacza w Starym Testamencie bycie szczeSliwym. Traci sie
jednak je przez grzech.”

Wedlug filozofii tomistycznej zycie to komunikowanie sig, rozwéj i postep
polaczone z rozmmazaniem **, Podnoszenie go na wyzszy poziom nie oznacza
niszczenia pragnien, lecz ich uzytkowanie w glebi czlowieczenstwa, ktore o-
fiarowuje nam nasze wnetrze *. Taka postawa ma rozwijaé sie az do pelni
zycia w Chrystusie. Prawo Nowego Testamentu jawi sie za§ jako inicjacja
zycia. Jak wszystkie przykazania ewangeliczne, wskazuje nie na masochis-
tyczng autodestrukcje, lecz korzysci, ktoére plyna z jego wlasciwego rozumie-
nia. Ogolnie moéwiae, jest prawem istnienia i zycia, a nie §mierci?®. Takie pra-
wo jest fundamentem nasladowania Chrystusa i moralnej aktywnoéci. A wiee
moralno$¢ taka stoi w opozycji do jej negatywnego charakteru, i w tym
zgodna jest z ogélnoludzkimi prawami.

Moralno$é oredzia Jezusa nie jest w swych korzeniach moralno$cig zakazow.
Postawa Jego jest zawsze, mimo grzechow zaniedbania, nacechowana miloScig
milosierng i przebaczajacg. Natomiast spadajace kary dotykajg tych, ktérzy

2 C. Spicq, dz. cyt.,, t. 1, s. 36; S. Dianici, L’opzione fondamentale nel pensiero
de S. Tommaso, Brescia 1968; Ze starszych opracowan poréwnaj np. J. Mausbach
— G. Ermecke, Teologia Moral Catoélica, Pamplona 1971, t. 1, s. 360.

24 A  Gelin, Le péché dans I’Ancien Testament, w: Théologie du péché, dz. cyt.,
s. 23—47; S. Porubcan, Sin in the Old Testament, Roma 1963; P. Grelot, De la
mort & la vie éternelle, Paris 1971; J. Giblet, Le sens de la conversion dans ’Ancien
Testament, ,,La maison Dieu” 90(1967) s. 72—92.

25 S, Tomas, STh I, q. 18, a. 3, ad 1; q. 78, a. 1.

28 F, Muszner, Zoh. Die Anschaung von Leben im vierten Evangelium, Miinchen
1952; J. B. Frey, Le concept de ,Vie” dans l’Evangile de saint Jean, ,Biblica”
1(1920) s. 211—239; H. Lasic, Recherches sur la notion de vie chez S. Jean et les
influences sur lui, Fribourg 1970; N. Lazure, dz. cyt., J. M. Casabo, Le teologia mo-
ral de San Juan, Madrid 1970; Ph. Delhaye, L’Esprit Saint et la vie morale du
chrétien d’aprés Lumen Gentium, w: Ecclesia a Spiritu Sancto edocta, Gembloux
1970 s. 432—443.

27 C. Tresmontant, dz. cyt., s. 180—18L.
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mimo daru powolania i obdarowania wraz z nim nie okazali si¢ wierni w od-
powiedzi na zycie, jakie otrzymali (por. np. Mt 9, 10, 11, 19; £k 5, 29—30; 7,
34—50; 15, 1—2; 19, 10, 23, 43; J 8, 11). W etosie Chrystusa zauwaza sig
czesto, iz oglasza On potepienie nie z racji popelnionego zla, lecz z racji po-
minietego dobra, ktére powinno byé spelnione 2, Szczegbélnym przykladem
jest tu np. przypowies¢ o 10 pannach **. W moralnosci otwartej ku dzialaniu
wystepuje zawsze element ryzyka wyjscia z siebie samego ku ofiarowaniu sig
w pelni realizacji daru zycia, pojetego biblijnie *.

W takim zyciu istnieje konieczno§é wydania owocéw, gdyz w przeciwnym
przypadku pojawia sie oskarzenie i skazanie ¥, Wazne jest zycie nacechowane
dzialaniem i miloscig, a pominieciami, unikami czy zaniedbaniami. Etos ore-
dzia Chrystusa jest w tym wzgledzie jednoznaczny.

v

Moralno$é chrzeScijanska nie mierzy sie sprawiedliwoscig, lecz doskona-
loscia. Taka wlasciwosé jest konsekwencjg poprzedniej zasady wskazujacej
na warto$¢ dzialania. Moralno$¢ gloszona przez Jezusa jest przeciwna kazuisty-
ce faryzeuszow, a otwarta na dar czlowieka.

Chrystus w Kazaniu na gorze oskarza nie tylko grzechy ciezkie czy lekkie,
lecz takze i nie podjete trudnosci. Samo za§ przykazanie milo$ci sumujace
wole Boza stanowi podstawowy wskaznik zycia chrzescijanskiego i musi byé
podjete totalnie, z calego serca, z calej duszy.. OdpowiedZ na powolanie
takze musi by¢ totalna i co wiecej, nacechowana wspanialomy$lnos$cia, wolno-
Scig i pelnia.

Wola nasladowania Chrystusa jest dla wszystkich ochrzezonych jednakowa,
specyfikuje sie tylko z racji indywidualnego powolania *. Zasady odnoszace
sie¢ do ,uczniow Jezusa” zostaly bardzo szybko odczytane jako wiagzace dla
wszystkich #¥. Identyfikacja z Chrystusem jako gléwny wskaznik zycia po-
zwala takze nieco inaczej spojrzeé¢ na wytworzony w historii tzw. stan dojrza-
loSci. Chrzest jest wzgledem wszystkich réwny, co do skutkéw i dziela w sen-
sie obiektywnym.

Pojeta tak calo$ciowo i jednorodnie moralnoéé nie wyklucza charyzmatow

2% J, Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen 1966 s. 222—227; J. Glombitza, Der
reiche Mann und der arme Lazarius, ,Novum Testamentum” 12(1970) s. 166—180;
R. Schnackenburg, dz. cyt., s. 83.

29 J. Jeremias, Die Gleichnisse, dz. cyt., s. 214; I. Maisch, Das Gleichnis von
den klugen und torichten Jungfrauen von Mt 25, 1—13, ,Bibel und Leben” 11(1970)
s. 247—258; H. G. Geyer, Predigt liber Matthius 25, 1—13, w: Furcht ist nicht in
der Liebe, Miinchen 1975 s. 17—25; J. D. M. Derrett, La parabola delle vergini
stolte, w: St in the New Testament, Leiden 1977 s. 128—142.

30 C. Tresmontant, dz. cyt., s. 182.

31 C. Spicq, Le chrétien doit porter de Fruit, ,La vie spirituelle ascetique et
mystique” 363(1951) s. 605—615; J. Bommer, Die Idee der Fruchtbarkeit in den
Evangelien, Pfullingen 1950; F." Bockle, Die Idee der Fruchtbarkeit in den Paulus-
briefen, Freiburg Br. 1953; S. Pinckaers, Le Renouvean de la Morale, Tournai 1968
s. 230—233; J. Ellul, La parabole des talents, ,Etudes theologiques et religieuses”
48(1943) s. 125—138; A. Duprez, Le Jugement dernier (Mt 25), ,Ass du Seigneur”
65(1973) s. 17—29; A. J. Mattil, Matthhew 25. Relocated, ,Restor Quartalschrift”
17(1974 s. 107—114.

32 A, Fernandez, La esencia, dz. cyt., s. 342; R. Schnackenburg, Existencia cristiana
segun el Nuevo Testamento, Estella 1970 s. 115.

33 Tenze, El testimonio, dz. cyt., s. 38.
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w calosci bycia na wzér Chrystusa. Ostatecznie w wymiarze eschatycznym
kazdy sadzony bedzie w indywidualnosci swej osoby wedlug swych dziel .
Obdarowanie w doskonalo$ci jest bardzo mocno podnoszone przez Chrystusa %,
Chrzescijanin nie jest zatem tym, ktory baczy, aby nie przekroczyé¢ reguly czy
zasady, lecz ten, kto zyje ciggle z daru zadanego *.

Moralno$é doskonalosei i darowizny catkowitej jest konsekwencjg tego, co
zdominowalo sedno moralnosci chrze$cijaniskiej, a mianowicie identyczno$é
z Chrystusem ®." W podrecznikach teologii moralnej za$§ do pewnego czasu
kladziono nacisk na minimum, a nie na maksimum, co jest wyraznie wskazane
jako wymog etosu oredzia gloszonego przez Jezusa Chrystusa.

VI

Innym wskaznikiem etosu oredzia Chrystusa jest postawa nacechowana bra-
kiem absolutyzacji poszezegélnych przykazan. Daje sie wyraznie zauwazyé,
iz wszystkie systemy moralne, ktéore zwracaja uwage tylko na zakazy, ryzy-
kuja zagubienie si¢ w moralnosci grzechu. Przykazania staja sie jakby me-
diami w calo$ci struktur kazuistycznych. Taka, wydaje sig, byla moralno$é
zydowska czasow Chrystusa %, ktorej przeciwstawia sie On z calg konsekwen-
cja i ostroscia, az do konfliktéw z autentycznymi jej interpretatorami i wy-
kladowcami. Krytykuje wypaczenia w zakresie szabatu?®, wskazujac jedno-
czeénie na jego pozytywy i wartosci*’. Podobnie krytycznie podchodzi do za-
chowania postu*, czystoéci rytualnej czy problemu $wigtyni i miejsc kultu.
W tym ostatnim wskazuje, ze narodzeni w duchu maja zawsze sie modlié i nie-
ustawaé. v

Mimo takiej postawy nie mozna sadzi¢, ze moralno$¢ chrzescijanska pozba-
wiona jest wszelkich norm. Sam Chrystus pozostawil wiele przykazan. W No-
wym Testamencie znajduja sie wykazy cnot, ktore ulatwiaja droge pielgrzy-

34 C. Spicq, Teologia moral, dz. cyt., t. 2, s. 823—824.

35 J. Dupont, Soyez parfaits, soyez misericordieux, w: Sacra Pagina, Paris 1959
t. 2, s. 150—162; K. Prumm, Das neutestamentliche Sprache und Begriffsproblem
der Volkommenheit, ,Biblica” 44(1963) s. 76—92; R. Schnackenburg, Die Voikom-
menheit des Christen nach den Evangelien, ,,Geist und Leben” 32(1959) s. 420—433;
C. Edlung, Das Auge der Einfalt, Lund 1952 s. 35—50; B. Rigaud, Révélation des
mystéres et perfection &8 Qumrén et dans le Nouveau Testament, ,New Testament
Studies” 4(1958) IV, s. 237—262; J. Fernandez, La ,Teleiosis” o perfeccién en la
Epistola a los Hebreos, ,,Cultura biblica” 13(1956) s. 240 —259; P. J. Du Plessis, dz.
cyt., s. 76—82; 168—173; E. Legasse, Perfection et immaturité dans le Nouveau
Testament, ,La vie spirituelle ascetique et mystique” 125(1971) s. 146—164; S. To-
mas, STh II—II, q. 148, a. 2.

36 J. Ratzinger, Introduccién al cristianismo, Salamanca 1971, s. 225.

37 A. Fernandez, La esencia, dz. cyt., s. 334—381. :

%8 C. Spicq, Teologia moral, dz. cyt., t. 2 s. 724—725; J. M. Aubert, Ley de
Dios, leyes de los hombres, Barcelona 1969 s. 164.

3 C. Spicq, Teologia moral, dz. cyt., t. 2, s. 725, 849.

“ E. Lohse, Jesus Worte {iber den Sabbat, w: Die Einheit des Neuen Testaments,
Goéttingen 1973 s. 62—72; N. E. A. Andreasen, The Old Testament sabbath, Misseoula
1972; K. C. Russel, Reflections on the sabbath, ,,Cross and Crown?” 27(1975) s. 13—24;
A. Segre, il sabato nella storia e nella tradizione ebraica, w: L’uomo nella Bibbia
e nelle culture a dessa contemporanea, Brescia 1975 s. 79—146; A. Diez Macho,
Actitud de Jests ante el hombre, Madrid 1976 s. 40—42.

4 G. Gaide, Question sur le jeine Mc 2, 18—22 , Ass du Seigneur” 39(1972) s.
44—45; B. Riecke, Die Fastenfrage nach Lk 5, 33—39, ,Theologische Zeitschrift”
30(1974) s. 321—328.
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mowania, i wykazy wad, ktore te droge utrudniajg, a niekiedy zamykajg mo-
zliwos¢ zbawienia . MySli te wstepuja takze w pismach Ojecow Kosciola 4.
Katalogi te nie oznaczaja jednak dekadencji moralnosci chrzescijanskiej, lecz
wskazuja na kontynuacje przykazan *. Nasladowanie Chrystusa wykracza bo-
wiem poza czas, i podane przez Niego bezposrednie przyklady maja wymiar
przyszloSciowy *°. Stosuja sie do specyfiki zycia oséb i spolecznosci opartych
na zasadach wiary. Jego poszczegblne przykazania powinny byé umieszczone
w praktyce, konkretniej, jak to wskazano wyzej, byé w relacji do dzialania
i egzystencji czlowieka. To wyraznie podejmuje Kazanie na gorze °.

Odnosnie do przepisOw i przykazan Starego Przymierza Chrystus nie kry-
tykuje ich samych, lecz ich kazuistyczne rozumienie, narzucone przez fary-
zeuszow i tradycje*’. Stad sam Chrystus ich przestrzega i ukazuje je jako
warunek wejscia do Kroélestwa niebieskiego . Ta wagska brama jest mozli-
wa do przejscia tylko dla Boga i w Jego mocach. Wspomniane przykazania

42 A, Vogtle, Die Tugend-und Laisterkataloge im Neuen Testament, Miinster 1936;
S. Wibbing, Die Tugwand und Laisterkataloge im Neuen Testament und ihre Tra-
ditionsgeschichte unter besonderer Beriicktigung der Qumran Texte, Berlin 1959;
W. Schrage, dz. cyt., S. Tomas, Comm. ad Gal.,, V. Lect. 5—86.

43 Por. np. Didache, 2—5; 5, 1—2; List Barnaby, 19—20; Pasterz Hermasa, zale-
cenie 8; §w. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 19, 1—3; Teofil z Natiochii, Ad Auto-
lycum, I, 14, 3; II,34, 3; Atenagoras, De Resurrectione, 23, 1; Arystydes, Apologia,
15, 4—11; Meliton z Sardes, Homilia 50—51; §w. Ireneusz, Adversus haereses, III,
20, 1.

4 P, G. Verweijs, Evangelium und neues Gesetz in der &ltesten Christenheit,
Utrech 1960; R. Bringh, Das Gesetz und die Gerechtichkeit Gottes, ,,Studia theolo-
gica” 20(1966) s. 1—36; I. Beck, Altes und neues Gesetz, ,Miinchener theologische
Zeitschrift” 15(1964) s. 127—142; W. Schrage, Zur Ethik der Neutestamentliches
Haustafeln, ,,New Testament Studies” 21(1974—75) s. 1—22; Morale et Ancien Te-
stament (Dzielo zbiorowe), Louvain 1976; E. Hamel, Loi naturelle et Loi du Christ,
Paris 1964; B. Schiiller, La Théologi morale peut-étre se paser du droit naturel,
»Nouvelle revue theologique” 88(1966) s. 449—475; R. Koch, L’imitation de Dieu
dans la morale de I’Ancien Testament, ,Studia moralia” 2(1964) s. 73—88.

4 R. Thysman, Communauté et directiones éthiques. La Cathéquese de Matthieu,
Gembloux 1974; J. Guillet, La morale chretienne dans saint Paul, Paris 1975; P.
Pallazzini, Gli autentici valori morali del Vangelo, ,Divinitas” 19(1975) s. 16—34;
K. H. Schelkle, Teologia del Nuevo Testamento, II: Moral, Barcelona 1975.

SR Schnackenburg, El testimonio, dz. cyt., s. 67; S. Pmckaers dz. cyt s. 59—60;
J. M. Aubert, dz. cyt s. 146—185, 214222

1U°F. F. Ramos dz. cyt., s. 9; W. Bauer, Kleron, w: Griech- deutscher Worterbuch
zu den Schriften des Neuen Testaments und ubrldgen urchristlichen Literatur,
Berlin 1957 s. 1330—1333; H. L. Jiingman, Das Gesetz erfiillen, Lund 1954; W. D.
Davis, Mattew 5, 17, w: Mélanges bibliques A. Robert, Paris 1957 s. 428—456; A.
Feuillet, Morale ancienne et morale chrétienne d’aprés Mt 5, 17—20. Comparaison
avec la doctrine de I’Epitre aux Romains, ,,New Testament Studies” 17(1970—71)
5. 123—137; C. Marcucci, Teologia della Lege in S. Paolo, ,,Rass. di Teologia” 12(1971)
s. 259—273; J. Pintard, Sur I’Epitre aux Romains et la Morale chrétienne, ,Esprit
et Vie” 81(1971) s. 473—478; P. Benoit, La deuxiéme visite de S. Paul a Jerusalem,
,»Biblica” 40(1959) s. 778—‘796

48 G, Schneider, Biblische Begriindung ethischer Normen, ,Bibel und Leben”
14(1973) s. 153—164; Ph, Delhaye, Les normes particuliéres du Sermon de la Mon-
tagne d’aprés les comentaires de S. Thomas, ,Esprit et Vie” 85(1975) s. 33—43,
49—58; L. Turrado, El Evangelio y la Ley, w: Homenaje a Juan Prado, dz. cyt.,
s. 465—476; H. Schiirmann, Caractére obligatoire des jugements de valeur et des
directives morales du Nouveau Testament, , Esprit et Vie” 85(1975) s. 600—604; Ph.
Delhaye, Commission théologique internationale: Impact actuel des normes mora-
les du Nouveau Testament, ,Esprit et Vie” 85(1975) s. 396—400; G. Giavini, Le
norme etiche della Bibblia e I'uomo d’oggi. Il Discorso della Montagna nella pro-
blematica attuale circa il valore delle norme etiche nel Nuovo Testamento, ,,Scuola
cattolica” 100(1972) s. 83—97.
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ulatwiaja przejscie drogg i pomagaja w uniknieciu zej$cia z niej. Sg one takze
stosowne do natury czlowieka.

W moralno$ci Starego Testamentu krdlowaly przykazania *, natomiast No-
wy obfituje w przykazania i rady, ktére maja pomaga¢ czlowiekowi w byciu
wiernym swemu powolaniu i ulatwiaja dopelnienie zyciem oredzia moralnego.
Nowy Testament to identyfikacja z Chrystusem, bycie realnie nim samym *.

VII

Moralnos¢ gloszona przez Jezusa Chrystusa jest takze moralnoscig nagrody
i kary. Pojecia te stajag sie coraz bardziej obce w czasach wspoélczesnych;
nie docenia sie mozliwosci kary ze strony Boga, i to nawet wiecznej. Bog
milosierny i przebaczajagcy wydaje sie sprzeczno$cia wobec nauki o piekle:

Stary Testament zawiera wiele (Przymierze i Dekalog oraz inne) uwag o ka-
rze i nagrodzie®. Podobnie i w Nowym Przymierzu wystepuja te same ka-
tegorie. Chrystus jawi sie jako Zbawiciel oglaszajacy Dobrg Nowine nacecho-
wang wewnetrznym nawroceniem i przebaczeniem Bozym. Sam Chrystus
czesto przebacza, i taka jest dyspozycja Boga wobec grzechoéw. Boég po pro-
stu jawi sie zawsze jako Ojciec, a Chrystus poslany jest, aby szuka¢ i zba-
wiaé, co zginelo (por. Mt 18, 11; Lk 19, 10). Mimo takiego obrazu Jezus
Chrystus wiele razy méwi o karze, ktora jednak najczeSciej odnosi sie do
jej aplikacji po $mierci z racji obstawania w zlem i braku akceptacji oredzia
zbawczego *.

49 S Tomas, Coment, in I Tim i, 9; E. Hamel, Loi naturelle et loi du Christ, Bru-
jas 1964; A. Hayen, Note sur la dialectique de la justice et de 'amour selon saint
Thomas, ,,Archives de philosophie” 2(1958) s. 76—91.

50 P, Benoit, Passion et Résurrection du Seigneur, Paris 1970 s. 372—373; M. J.
Lagrange, Evangile selon saint Luc, Paris 1927 s. 184; tenze, Evangile selon saint
Matthieu, Paris 1927 s. 77; E. E. Schneider, Finis Legis Christus, w: Dienste des
Rechtes in Kirche und Staad, Festschrift flir F. Arnold, Wien 1963 s. 23—32; R.
Thisman, L’Ethique de I’'Imitacion du Christ dans le Nouveau Testament, , Epheme-
rides theologicae lovanienses” 41(1965) s. 138—175; A. Feuillet, Le Christ Sagasse
de Dieu, Paris 1966 s. 327—346; A. R. Leaney, ,,Conformed to the Image of his Son”
(Rom 8, 29), ,,New Testament Studies” 10(1964) s. 470—479; O. Kuss, Nomos bei
Paulus, ,,Miinchener theologische Zeitschrift” 17(1966) s. 173—227; B. Rey, Crées
dans le Christ Jésus, Paris 1966 s. 21—38; D. Capone, L’'uomo & persona in Cristo.
Introduzione antropologica alla teologia morale, Bologna 1973; Ch. Bernard, Vie mo-
rale et croissance dans le Crist, Roma 1973; M. Guerra, Antropologias, Pamplona
1976 s. 191—196.

51 A. George, Fautehs contre Yahweh dans les livres de Samuel, ,Revue biblique”
53(1946) s. 161—184; F. Spadafora, El pecado en el Antiguo Testamento, w: Enciclo-
pedia de la Etica y de la Moral cristiana, Madrid 1963 s, 39—63; B. Mariani, El
pecado ritual en el Antiguo Testamento, tamze, s. 64—101, A. Eberharter, Siinde
und Biisse im Alten Testament, Miinster 1924; J. Hempel, Das Ethos im Alten
Testament, Berlin 1938; G. Quell, Die Siinde im Alten Testament, w: Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1933 s. 267—288; J. Salguero, Justicia
y retribucion en el Antiguo Testamento, ,Ciencia Tomista” 88(1961) s. 507—527;
C. Tresmontant, La doctrina moral de los profetas de Israel, Madrid 1962; N. Jaeger,
I1 diritto nella Bibbia, Giustizie individuale e sociale nell’Antico e nel Nuovo Te-
stamento, Asisi 1962; H. Schungel-Straumann, Tod und Leben in der Gesetzesli-
teratur des Pentateuch unter besonderer Beriicksichtigung der Terminologie von
»Toten”, Bonn 1971; E. J. Cooper, Biblisches Verstindnis der Siinde, w: Silinde-Bus-
se-Beichte, Regensburg 1976 s. 75—83.

52 K. H. Schelkle, dz. cyt., t. 3, s. 97; R. Schnackenburg, El testimonio, dz. cyt.,
s. 125—133; C. Spicq, Teologia moral, dz. cyt., t. 1, s. 345—353, t. 2, s. 634—636.
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Chrystus zatem jasno wskazuje na kare wieczna, ktéora u synoptykoéw, nie
liczac powtoérzen, jawi sie az 86 razy **. Nauka o karze kwantytatywnie uprze-
dza nauke o Ojcu i przykazaniu milosci bliZniego, choé¢ kwalitatywnie jest
odwrotnie.

Nauczanie o karze jest tak kategoryczne jak nauka o przebaczeniu, nie
dostrzega sie zacieniowan czy kamuflazy. Przy akceptacji samej kary pro-
blem jednak pozostaje w jej rozumieniu jako wiecznej. Nalezy to okre§lenie
rozumie¢ jednak w kontekscie kategorii byé¢ i dzialaé. Kara jest tu bowiem
wiernosciag okres§lonemu byciu ziemskiemu. Wyplywa ona zatem z natural-
nosci rzeczy. Takze zjawiska wyniesienia czlowieka, nowe stworzenie, §rodo-
wisko Boze oraz wolno$¢ czlowieka ukazujg zasadno$é egzystencjalng i esen-
cjalng kary pojetej jako wieczna. Wiecznosci jej, moéwigce prozaicznie, nalezy
zwlaszeza dopatrywaé sie w oddzieleniu od Boga *. Wolno§é wlasnego poste-
powania, a wiec i potepienia, jest zasadg chrze$cijanskiego zycia i moralnoSci.

VIII

Kolejnym atrybutem etosu Nowego Testamentu jest jego ukierunkowanie
ku wolnosci. Chrzescijanistwo, a zwlaszcza jego mauka o osobie i jej pozycii,
stanowi poglebienie rozumienia caloSci problematyki wolnosci®. W mysli
grecko-rzymskiej laczona ona byla z przeznaczeniem i losem. Dochodzilo do
walki miedzy nimi, np. u wielu bohateréow mitologii .

W chrzescijanstwie za$ dokonuje sie afirmacja Boga jako Ojca, ktéry w po-
wolaniu oczekuje wspanialomys$lnej i wolnej odpowiedzi. Moralnos¢ zatem
opiera sie takze na wolnosci. Podobnie nauka i odniesienie Jezusa Chrystusa
wzgledem Jego wyznawcow nacechowane sg pelng wolnoécia w dawanej od-
powiedzi w realizacji dziela zbawczego na ziemi. Co wigcej, Chrystus pre-
zentuje swoje oredzie moralne jako autentyczng wolno$é z mniewoli czlowie-

53 M. Goguel, Les fondaments de I’assurance du salut chez l’apdtre Paul, ,Revue
d’histoire et de philosophie religieuses” 17(1937) s. 105—144; A. N. Wilder, Eschatology
and Ethics in the Teschisg of Jesus, New York 1950 s. 86—97; A. Fernandez, La
escatologia del siglo II, Burgos 1979; W. Pesch, Der Lohngedanke in der Lehre
Jesus, verglichen mit der religiosen Lohnenlehre des Spétjudentums, Miinchen 1955;
K. Weiss, Die Frohbotschaft Jesus iliber Lohn und Vollkomenheit, Miinster 1927;
H. Vorgrimler, Hoffnung auf Vollendung. Aufriss der Eschatologie, Freiburg Br.
1980; G. Greshake, Zunkunft-Tod-Auferstehung-Himmel-Fegfeuer, Mainz
1980; P. Y. Emery, Le Christ nostre récompense. Griace de Dieu responsabilité de
I’'homme, Neuchétle 1962; K. Michel, Der Lohngedanken in der Verkiindingung Jesu,
»Zeitschrift fiir systematische Theologie” 9(1931—32) s. 47—54; P. Benoit, Passion,
dz. cyt., s. 374—375.

5% Por. np. Simone de Beauvoir, Mémoires d'une jeune fille rangée, Paris 1958
s. 226.

55 A. Fernandez, La libertad en el pensamiento cristiano, , Theologica” 9(1974)
s. 1—34; S. Tomas, Contra Gentes, IV; tenze, In Rom 2, 3; 8, 1, 3; A. M. di Monda,
La Legge nuova della liberta secondo S. Tommasso, Napoli 1954; A. Giiemes, La
libertad en San Pablo, Pamplona 1971; D. Atal, ,Die Warheit wird euch frei
machen” (Joh 8, 32), w: Biblische Randbemerkungen, Wiirzburg 1957 s. 283—299;
A. Fernéndez, La libertad en Santo Tomas, ,Estudios filosoficos” 63—64(1974) s.
409—419; F. Mussner, Theologie der Freiheit nach Paulus, Freiburg Br. 1976.

56 A. Fernandez, La libertad en el pensamiento griego, ,,Crisis” 22(1975) s. 101—123;
K. Niederwimmer, Eleutheria. Studien zum Wesen der Freiheit bei den Griechen
und im Neuen Testament, Tiibingen 1966.
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ka. On jest Wybawcg i gléwnym bohaterem tej ,akcji”. Kto idzie za Nim,
jest czlowiekiem naprawde wolnym 7.

Tak ukazujaca sie doktryna Nowego Testamentu ma swe glowne podstawy
w doktrynie moralnej i dogmatycznej o odkupieniu czlowieka, ktory tylko
dzieki temu staje sie wolny. Nowy duch nawroécil ludzkosé ku wolnoscei,
ktéra naruszona zostala w wolnosci czynu ludzi Starego Prawa. Chrze$cijanie,
jak mowi List do Galatéow, zostali powolani do wolnosei (5, 15). Jest to wolnosé
rozwoju. W niej wyraza sie takze respektowanie ze strony Boga autentycz-
nego usynowienia w Duchu, ktére prowadzi do wolnosci dzieci Bozych . Mo-
ralno$¢ chrzescijanska swoja autentyczng wolnoscig opiera sie na lasce daro-
wanej i wolnosci przyjetej. ChrzeScijanin nie zyje bowiem pod prawem, lecz
w wolnosci laski *,

IX

Istotnym wymiarem moralnosci Nowego Testamentu jest jej eschatyczny
charakter. Chrystus przedstawia sie jako wypelniajgcy dlugie oczekiwanie
Izraela, ale takze jako dgzacy ku pelni przyszlosci zbawczej. Jest w Nim zatem
zderzenie pelni czasow mesjanskich i eschatycznych. Jego ponowne przyj-
Scie w paruzji ukazuje Go jako sedziego calego stworzenia. Takie spojrzenie
na rzeczywisto$¢ Chrystusa wywarlo znaczny wplyw, zwlaszcza na pierwsze
wspolnoty chrzescijanskie, jednak nie az do momentu tzw. skrajnej mo-
ralno$ci ,interim” %, Nie mozna moralnosci pierwszych wiekéw chrzescijan-
stwa uwaza¢ za prowizoryczng (np. Schweitzer, J. Weiss, Grasser) ®, Postawa

57 A. Sanz, Gesetz und Freiheit. Vom Sinn des Pauluswortes: Christus des Ge-
setzes Ende, ,,Theologie und Glaube” 61(1971) s. 1—11; S. Lyonnet, La sotériologie
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chrzescijan wyrastala nie z determinizmu czaséw Paruzji, lecz ze wzgledu
na nowo$é nauki Nowego Przymierza. Istnieje bowiem w Chrystusie polg-
czenie elementéw przyszlosciowych i terazniejszych .

Eschatologia ukazywala relatywny charakter zycia ziemskiego w stosunku
do jego absolutnego charakteru w wymiarze wiecznym. W tym kontekscie
nalezy rozumieé¢ takze rady Chrystusa odnoszace si¢ do tematéw eschatycz-
nych. Chrystus ostatecznie glosi moralno$é na czasy terazniejsze, lecz jest ona
eschatyczna. Zauwaza sie, iz Chrystus chcial ukaza¢ cene zycia wiecznego
i walor bezgraniczny zycia terazniejszego. Wskazywal na moralnoé¢ praktycz-
n3 podporzagdkowang czasom ostatecznym .

Ostateczng racjg wymiaru eschatycznego etosu Nowego Testamentu jest
chrystocentryzm. Chrze$cijanin, ktéry zostal powolany do zycia w Chrystusie,
ma madzieje, ze zostanie ostatecznie przemieniony w Niego. Stad $mier¢ pojeta
jest zawsze jako ostateczna mozliwo$é zjednoczenia z Chrystusem *. Tu na-
lezy szukaé podstaw chrzescijanskiego ,,Marana tha” (1 Kor 16, 22)%

Moralno$é zorientowana eschatycznie nie odejmuje wartosci egzystencji w
czasie, lecz sytuuje ja we wlasciwym miejscu, to znaczy nie jako ostateczng,
lecz przedostatnig. Jezus nie glosi pogardy $§wiata, lecz chce, by czlowiek fa-
ktycznie nad nim panowal, a nie odwrotnie. Czlowiek musi czué¢ sie wolny
w rzeczach czasowych. Eschatyczna $wiadomo$é wszystkiego nie moze od-
biera¢ warto$ci zyciu czasowemu i sprawom S$wiata, oczywiscie jesli one sg
rozumiane, jak to wskazano wyzej. Zaden chrzeécijanin nie jest zwolniony
z odpowiedzialnosci za rozwo6j historii, przyszios¢ Kosciola i zbawienie ludzi.
Na podobienstwo Kosciola pierwotnego wazne jest obecnie odnowienie po-
staw eschatycznych w zyciu poszczegélnych wyznawcow Chrystusa . Podobne
mys$li podaje np. Vaticanum II (por. np. KDK 39) ¢,

X

Waznym elementem charakterystycznym etosu Nowego Testamentu jest
fakt, iz opiera sie on na lasce. Zreszta jest to jedna z najistotniejszych kate-
gorii Nowego Przymierza, obok jakby jej negatywu, grzechu. Stworzenia sg
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obrazem, przez ktory manifestuje sie Bég, choé w' bardzo réznych stopniach ®8.
Nabierajg one jednak innego wyrazu, gdy dochodzi laska — duch. Tu wlasnie
za jej posrednictwem istnieje mozliwo$¢ uczestnictwa w samym Bogu, zapo-
czatkowywana na chrzcie $w. i doskonalona w bierzmowaniu. Nowy czlowiek
jest stworzony wedlug Boga *. Moralnosé¢ chrzedcijanska jawi sie zatem jako
oparta na chrzcie (chrzcielna) (KK 7)™. W tym sakramencie czlowiek staje
sie jedno z Glowa-Chrystusem i w Nim istnieje. Chrystus za§ Zyje w swoich
i to osobowo ™.

Moralnos¢ laski jest ostatecznie moralno$cia milosci tak w stosunku do
Boga jak i bliznich. W tym pierwszym jest to stosunek ojcowski i usyno-
wiajacy. Moralnos¢é Nowego Przymierza m.in. jest moralnoscig synowsksg (nie
mozna pomingé takze wagi problemu ojcostwa, zwlaszeza dla dogmatyki) i w
tej podstawie wyrasta troska czlowieka w jego wszelkich odniesieniach du-
cha . Chrzescijanin dazy do doskonalo$ci Ojca jako wymogu moralnosei, ale
przede wszystkim w braterstwie wzgledem wszystkich ludzi. Milo§é jest bo-
wiem prawem Nowego Testamentu, a wiec prawem Chrystusa. Jej przejaw
jako milo$é blizniego jest swoistym sprawdzianem milosci do Boga.™

Nowa moralno$é bazujac na miloSci jako owocu laski wyklucza wszelki
strach ™, poniewaz kto sie leka, nie jest doskonaly w milosci (1 J 4, 18). Ta
rodzinnos¢ relacji z Bogiem wyklucza psychologiczne odczucie niedociggnieé
w zakresie miloéci . W niej ukazujgcej si¢ w specyfice miloéci Boga i bliz-

8 S Tomas, STh I, q. 47, a. 1.
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Freiburg Br. 1977. .
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s. 174—186, 241—256; tenze, Primo e secondo commandamento, tamze, s. 450—460);
S. Tomas, STh I—II, q. 64, a. 4; II—II, q. 27, a. 5; tenze, In duo praecepta caritatis
et decem legis praecepta, w: Opuscula Theologica (Ed. Marietti), II, n. 1197.
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Louvain 1955 t. 1—2; tenze, Amor a Dios y al préjimo es toda la ley y los
profetas, w: Teologia moral, dz. cyt., t. 2, s. 509—605; Anapao, w: Dictionnaire eti.
mologique du Proto-Indo-Europeen, Louvain 1965; W. Thiele, Wortschatzuntersu-
chungen zu der lateinischen Texten der Johannesbriefe, Freiburg Br. 1958; A. Estato,
Agape en la carta a los Efesios, ,Estudios teologicot” 1 (1974) s. 79—117; M. Lattke,
Einheit im Wort. Die specifische Bedeutung von , Agape”, ,,Agapon” und ,Filein”
im Johannes Evangelium, Miinchen 1975; A. Nyren, Eros e agape. La nozione cristia-
na dell’amore e le sue transformazione, Firenze 1971; G. Menestrina, ,Agape” nelle
lettere di Giovanni, ,Bibbia e Oriente” 19 (1977) s. 77—81.
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niego jednoczy sie calo¢ oredzia gloszonego przez Chrystusa. Caritas jest
fundamentem moralno$ci chrzescijanskiej, i tak bylo to rozumiane od pier-
wszych wiekéw ®, Mimo nierozdzielnosci tych swoistych dwoéch plaszezyzn
milosci nalezy zauwazyé¢, iz tylko milo$¢ Boga umozliwia kochaé¢ blizniego na
sposob boski. Oczywiscie w_aktach tych nie mozna poming¢ aspektu pneu-
matologicznego, a wiec pewnych wyrazéw heroicznych, moéwige ogoélnie

Milo$¢é oparta na zrodle boskim — agape nie jest statyczna, lecz dynamicz-
na, umozliwiajgc jej praktyke w rozwoju chrzescijanstwa. W kontekscie za-
dan rozwoju i doskonalenia milo$ci nalezy rozumieé calo$¢ problemu ciemnosci
grzechu . Kto bowiem dopuszcza sie grzechu, korficzy z prawem milosci 7.
Stad troska §w. Pawla o rozwodj miloSci w zakladanych przez niego gminach
chrzescijanskich (por. np. Flp 1, 9; 1 Tes 3, 12; Ef 33, 16—17).

Ostatecznie w milo$ci pojetej jako agape dostrzec mozna caly glebie reli-
gijnag moralnosci chrzescijanskiej. Religia w najdoskonalszej formie, jako rela-
cja z Bogiem, ukazuje si¢ w milosci realnej w dzialaniu ®. Dostrzegajac taki
wymiar i wyraz milosci naturalnej i boskiej tak do ludzi jak i do Boga, nie
mozna pomingé¢ Kosciola jako miejsca milosci. On ma byé instytucjg miloSei.
W nim za$ Eucharystia jako zrédlo i szczyt calego zycia chrzescijanskiego
(por. np. KL 10; DB 30).

Zaprezentowane bardzo pobieznie dziesigé charakterystycznych kryteriow
etosu Nowego Testamentu nie wyczerpuje calosci jego nauki w kwestiach mo-
ralnych. Wymogi stawiane przez Jezusa Chrystusa w oredziu moralnym glo-
szonym przez Niego nalezy zawsze rozumie¢ w calo$ci zasad i konstrukeji
nauki Nowego Przymierza®. W tym kontekscie staja sie zrozumiale krytyki
pod adresem Starego Prawa, jak i przestrzeganie ich wielu norm szczegblo-
wych. Zrozumiala staje sie takze mowo$é, zeSrodkowana w Kazaniu na
gorze. Etos Nowego Testamentu pozostaje nadal w swym generalnym ujeciu
problemem oczekujagcym na dalsze badania, zwlaszeza teologlczne bardziej
poglebione i calosciowe.
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