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POJECIE NAWROCENIA

Stowo nawroécenie nie jest dzi§ zbyt czesto uzywane. Nie jest ono tez jednym
ze stow — kluczy wspoélczesnej kultury; jednym slowem, nie jest terminem
modnym. Slownik Jezyka Polskiego podaje, ze oznacza ono skierowanie sie
na poprzednie miejsce, udanie sie z powrotem, powroét z dotychczasowej drogi.
W przeno$ni za§ nawrbcenie to skierowanie kogo§ do przyjecia jakiej$ religii.!
Stowo nawrdcenie oznacza takze zmiane zycia, rozstanie sie z dotychezasowym
sposobem postepowania, podjecie czego$ nowego. Nawrédcenie zatem zaklada,
ze opuszcza sie dotychczasowy sposéb zycia, by sie poswiecié nowemu. Mowiae
o nawroéceniu niekoniecznie musimy mieé¢ na mys$li jaki§ wyjatkowy, jedyny
moment ludzkiej egzystencji. Nawrocenie autentyczne dokonuje sie w trakcie
cigglych zmian, poglebia sie za§ w nastepujacych po sobie etapach.?

Nawrocenie jest niewatpliwie zjawiskiem, ktoére moze przybieraé rozne for-
my. Mozna wigc spojrze¢ na nie od strony politycznej, filozoficznej, socjolo-
gicznej, teologicznej. Wszystkie te aspekty nawrécenia wskazuja na niepoko-
nang dwoisto§é¢ ludzkiej rzeczywistoSci. Z jednej bowiem strony nawrécenie
Swiadczy o wolnosci czlowieka, ktory zdolny jest do calkowitej przemiany, do
reinterpretowania swojej przeszloSci i przyszlosci, z drugiej za§ wskazuje, ze
przemiany rzeczywistoSci ludzkiej dokonuja sie na skutek przerdéznych na
czlowieka wplywow.

W starozytnosci fenomen nawroécenia wystepuje przede wszystkim w dzie-
dzinie filozoficznej i politycznej. Po raz pierwszy z refleksja nad pojeciem na-
wrocenia spotykamy sie u Platona. Filozofia platoniska w gruncie rzeczy
ma na celu nawrécenie polityczne, tak woéwcezas $ciSle zwigzane z filozoficz-
nym. Przemiany bowiem — zdaniem Platona — moze dokonaé tylko filozof
dlatego, ze on sam jest ,,nawrécony”.? O ile Platon méwiac o nawréceniu ma na
mysli zbiorowo§é — miasto, to w szkole stoickiej i epikurejskiej oraz u neo-
platoniké6w nie tyle chodzi o nawrécenie miasta, ale o poszczegélnych ludzi. Na-
wrocenie w ich pojeciu polega na catkowitym zerwaniu z dotychczasowym
sposobem Zzycia, przemiang zwyczajéw i moralnosci. W ten sposob filozof do-
chodzi do spokoju duszy, do wolnosci wewnetrznej, jedynym slowem, do szcze-
Scia.

Nawrocenie za§ w perspektywie socjologicznej bedzie wyrwaniem sie
z okreslonego Srodowiska spolecznego i wejSciem w nowa spolecznosé.

Zjawisko nawrocenia jest jednak przede wszystkim czym$ charakterystycz-

1 Por. Stownik Jezyka Poiskiego, Warszawa 1979, II, 305.
2 T Goffi, Conversion, w: Dictionnaire de la vie spirituelle, Paris 1983, 197—201.
3 Platon, Panstwo, (ttum. W. Witwicki), Warszawa 1958, I, 365—366.
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i ym dla religii, 'w ktoérej inicjatywa Boga dokonuje zerwania czlowieka ze
Swiatem i wprowadza;radykalnie w nowy bieg historii — czynigc zen nowego
czlowieka.

Umiejscawiajgc teologie nawrécenia w perspektywie stworzenia, $w. Augu-
styn wskazywal droge: jak pogodzi¢ z jednej strony inicjatywe Boga, ktéry
wzywa — z wolnoscia czlowieka, ktéry ma na to wezwanie odpowiedzie¢.
W teologii aktu stworczego wszystko jest ,laska”. Skoro zatem wszystko opie-
ra sie na absolutnej inicjatywie Boga i wolnej decyzji czlowieka, wowczas
akt nawrdécenia jest calkowicie wolny, lecz wolnosé ta, jak cala rzeczywistoseé,
jest stworzona przez Boga.t

Zjawisko nawrécenia najbardziej widoczne jest jednak w judaizmie i chrze-

Scijanstwie. W Starym Testamencie Bog czesto zaprasza swoj lud slowami
prorokéw do nawrdcenia sie, to znaczy do wejscia w siebie, zwrocenia sie do
siebie oraz powrotu do Przymierza zawartego na Synaju. Nawrdcenie jest
zatem z jednej strony wyrwaniem sie ze stanu przewrotnosci i grzechu (me-
tanoia), z drugiej za$§ powrotem do poczatku, do stanu doskonalego (epi-
strofe). ' :
: Podobnie ma sie rzecz z nawroéceniem chrzesScijanskim, ktére polega na od-
daleniu grzechu, powrocie i odrodzeniu. Mniej jednak niz Stary Testament
odwoluje sie do swego poczatku, ma raczej perspektywe eschatologiczng: trzeba
sie nawr6cié przed sadem zblizajacego sie Boga. Nawrocenie chrzescijanskie
dokonuje sie na skutek wiary w Krolestwo Boze, zwiastowane przez Jezusa
Chrystusa. : :

Biblia wiec zna poszczegélne etapy przemiany czlowieka i traktuje je jako
jedno wielkie dzielo jego powrotu do Stworcy. Stary Testament uzywa ter-
minu sub, co oznacza powroécié, zawroci¢ z drogi. Poczatkowo wyrazenie to
mialo znaczenie przestrzenne, dopiero po niewoli nabralo znaczenia duchowe-
g0, oznaczajac czesto wlasnie powrot do Boga; ma zatem znaczenie teologiczne.
Temu hebrajskiemu pojeciu sub odpowiada termin grecki epistrofe, ktory pod-
kresla zmiane orientacji oraz zawiera w sobie ide¢ powrotu zaréwno do po-
czatku jak i do. siebie. : :

Drugim terminem hebrajskim na okre$lenie nawrocenia jest slowo niham.
LXX oddala to slowo przez metanoein. Niekiedy te wyrazenia hebrajskie
(sub i niham) sg uzywane paralelnie, tak jak dwa slowa greckie metanoein oraz
epistrofein i maja pokrewne znaczenie w LXX (por. Iz 46,8; Jr 8,5 ns; 38,18) &

W niniejszym artykule zwrocimy gléwnie uwage na termin metanoia, ktore-
go $w. Lukasz uzywa w Dziejach Apostolskich. Warto takze na tym miejscu
zaznaczy¢, ze Biblia Tysigclecia oddaje to slowo przez nawroécenief Na-
lezy wreszcie zaznaczyé, ze moéwigc 0 nawréceniu w pierwotnym Koéciele, be-
dzie o nim mowa wlasnie na podstawie tej Lukaszowej ksiggi, nie odwolujac
sie do Listow §w. Pawla.?

Historia KoSciola ukazana na kartach Dziejow Apostolskich jest histo-
riag jego rozwoju. Rozwoj ten raz bedzie zywiolowy, jak to mialo miejsce po
Zestaniu Ducha Swietego, kiedy przylaczylo sie do apostolow okolo trzech
tysiecy dusz (Dz 2,41),  czy tez po- uzdrowieniu chromego, gdy pieé¢ tysiecy

-4 Sw. Augustyn, Wyznania, (ttum. Z. Kubiak), Warszawa 1978, 271—274.

¥ J. Behm—E. Wiirthwein, Metanoeo, metanoia, TWNT, IV, 972—1004; por. M. Go-
Iebiewski, Pokuta w Starym Testamencie, AK 89 (1977) 3—4.

¢ A. Suski, Wezwanie do pokuty w Nowym Testamencie, AK 89 (1977) 17. 26—27

-7 A. Feuillet, Metanoia, Sacramentum Mundi, Freiburg Basel Wien 1969, III,
459460, » HCEL AW :
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mezczyzn przyjeto nowa wiare (Dz 4,4). Innym razem beda to znowu nawraéce-
nia zwyczajne: , Pan za$§ przymnazal im codziennie tych, ktérzy dostepowali
zbawienia” (Dz 2,47). ,,Coraz bardziej tez rosta liczba mezczyzn i kobiet przyj-
mujacych wiare w Pana” (Dz 5,14). ,,A slowo Boze rozszerzalo sig, wzrastala tez
bardzo liczba uczniéw w Jerozolimie, a nawet bardzo wielu kaplanéw przyj-
mowalo wiare” (Dz 6,7). Kosciél wkroétce bedzie sie cieszyl wspoélnotami po-
wstalymi w Judei, Samarii, Fenicji, Antlochu Azji Mniejszej, Cyprze, Grecji
i Rzymie.

! Wobec tak dynamicznego rozwoju rodzilo sie pytanie: jakie motywy skia-
nialy ludzi do tych wszystkich nawrécen?

Bogatych wskazan w tym wzgledzie dostarczaja do$wiadczenia misyjne
pierwotnego Koséciola. Wydaje sie, ze mozna tu wyeksponowaé¢ dwa istotne
etapy, czy dwie podstawowe idee:

-~ 1. Nawrocenie moze sie dokonaé¢ wtedy, gdy czlovvlek Swiadomy wobec
Boga swej grzesznosci, pragnie otrzymac przebaczenie.

2. Nawroécenie prowadzi do.zmiany stylu zycia, rodzi nowe juz w chrze-

Scijanskiej spolecznosci.
7 Innymi slowy mozna powiedzie¢, ze bedzie tu chodzilo najpierw o na-
wrocenie od strony negatywnej: zerwanie ze zlem; a nastepnie od strony po-
zytywnej — zwrocenie sie ku Bogu. Nawrocenie jest wiec obowigzkiem czlo-
wieka, ale jest ono-przede wszystkim darem Boga.

Gloszacy Dobrag Nowine stawal zatem wobec dwéch sytuacji: albo stuchacze
jego wiedza, ze s3 grzesznikami, wtedy wystarezy ich wezwaé do wiary, obie-
cujac im przebaczenie grzechéw; albo tez nie uznaja, czy nie odczuwaja swej
winy wobec Boga i dlatego trzeba im ja uswiadomié. Podobnie postepowanie
ksztaltowalo sie w zaleznoSci od tego, czy chodzilo o pogan, czy tez o Zydow
jerozo.limskich, zaréwno jednych, jak i drugich nalezalo skloni¢ do nawré-
cenia.

Spéjrzmy zatem na postawione problemy wlaéme w Swietle zasadniczych
w tym wzgledzie opiséw, przekazanych w Dziejach Apostolskich.

Sw. Piotr w mowie wygloszonej w domu setnika w Cezarei, idac za
schematem opisow ewangelicznych, wskazuje na dobrodziejsttva dokonane
przez Jezusa w czasie Jego publicznej dzialalnosci; podaje okolicznosci Jego
Smierci i zmartwychwstania, mowi o ukazaniu si¢ apostolom, ktoérych zobo-
wiazuje do gloszenia oredzia, ostrzegajac, ze sad jest blisko; wzywa do przy-
jecia wiary podkre$lajac, ze ,,wszyscy prorocy $wiadczg o tym, ze kazdy,
kto w Niego wierzy, przez Jego imie otrzymuje odpuszczenie grzechow” (Dz
10,43). Chcac doprowadzié Korneliusza do wiary, Piotr moéwi o wartosci po-
wrotu: stara sie o przebaczenie grzechéw, cho¢ nie czyni zadnej aluzji do grze-
chow setnika, a Lukasz przedstawia go jako czlowieka poboznego i bojacego
sie Boga, ktory dawal jalmuzne i modlit si¢ (Dz 10,2), a zatem przy takich
walorach musial byé¢ czlowiekiem o delikatnym sumieniu. Jakkolwiek by
bylo, to jemu obiecal przebaczenie Boze, przez ktore Piotr chcial go przy-
prowadzi¢ do wiary, co zaklada, ze Korneliusz czul sie grzesznikiem i pra-
gnal przebaczenia.

Druga relacje stanowi mowa Pawla w Antiochii Pizydyjskiej, wygloszona do
Zydbw, w ktorej Apostol na koncu oswiadcza tak: ,Niech wiec bedzie wam
wiadomo, bracia, ze zwiastuje si¢ wam odpuszczenie grzechéw przez Niego:

© 8J, Dupont, La conversion dans les Actes des Apbtres, Lumiére et vie, 9 (1960)
48—49.
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kazdy, kto uwierzy, jest przez Niego usprawiedliwiony ze wszystkich (grze-
chow), z ktorych nie mogliScie zostaé¢ usprawiedliwieni w Prawie Mojzeszo-
wym” (Dz 13,38—39). Dowodzenie Pawla zmierza do uswiadomienia stu-
chaczom, ze samo Prawo Mojzeszowe, jeSli s3 w stanie grzechu, nie moze
im daé¢ usprawiedliwienia, moze natomiast tego dokona¢ moc Chrystusa. Aby
zatem uzyskaé usprawiedliwienie, nie potrzeba przestrzegaé Prawa, lecz wie-
rzyé w usprawiedliwiajacg moc Chrystusowego dziela, udzielong wszystkim
ludziom: zydom i poganom. Do tej idei nawigzuje takze Apostol narodéw w
mowie wygloszonej wobec krola Agryppy podkres$lajac, jakie zadanie zlecit
mu Chrystus w czasie spotkania pod Damaszkiem: ,Posylam cig, aby$ otwo-
rzyl im oczy (poganom) i odwroécit od ciemnos$ci do §wiatla, od wladzy szatana
do Boga. Aby przez wiare we mnie otrzymali odpuszczenie grzechéw i dzie-
dzictwo ze Swietymi” (Dz 26,17—18).

Jak zawsze, obietnica przebaczenia i udzial w dziedzictwie $wiata przy-
szlego s3 zwigzane z wiarg: lecz obietnica ta ma znaczenie dla tych, ktorzy
majg poczucie winy, a zatem pragng przebaczenia.

Powyzsze teksty $wiadcza o przekonaniu, ze wezwanie do wiary zawsze
implikuje $wiadomo$é grzechu i pragnienie jego przebaczenia. Jeszcze lepiej
to wida¢ w tekstach, ktore wskazujg zatroskanie apostolow, by doprowadzié
stuchaczy do rozpoznania swej winy.

Swiadomos$é grzechu jest zatem potrzebna wszystkim — zaréwno zydom
jak i poganom.?

NAWROCENIE JEST ZERWANIEM ZE ZLEM

To zerwanie ze zlem obejmuje wszystkich ludzi, gdyz wszyscy zgrzeszyli,
zaréwno poganie, jak i Zydzi.

1. GRZECH POGAN

Wréémy do znanego nam juz tekstu o nawréceniu Korneliusza i do prze-
moéwienia Piotra. Piotr, gloszac Dobra Nowine w Cezarei w domu setnika,
nie czyni Korneliuszowi zadnej wymowki, jedynie zacheca go po prostu do
przyjecia wiary, aby otrzymal przebaczenie grzechéw. Dla chrzescijan jerozo-
limskich nie byla to latwa sprawa do zrozumienia i przyjecia. Rozumujac bo-
wiem na sposob zydowski widzieli w Korneliuszu poganina, a zatem grze-
sznika wykluczonego z zycia wiecznego. Piotr musial im caly sprawe wy-
jaséni¢. Opowiedzial o widzeniu wlasnym i Korneliusza, zrelacjonowal prze-
bieg wizyty u setnika. Wyjasnienie za§ koriczy tym, ze Bog udzielil tych
samych daré6w poganom i Zydom i ze wobec tego nie mozna bylo odméwié
Korneliuszowi i jego domownikom laski chrztu, gdyz i ,poganom udzielil Bég
laski nawrécenia” (Dz 11,18).1

Ten sposob zydowskiego my$lenia wystepuje rowniez w przeméwieniu §w.
Pawla, ktory wobec krola Agryppy, méwigc o swoim postepowaniu, zaznacza:
»Nawolywalem naprzéd mieszkancow Damaszku i Jerozolimy, a potem calej
ziemi judzkiej, i pogan, aby pokutowali i nawrécili sie do Boga i czynili

® J. Szlaga, Pokuta, nawrécenie i pojednanie wedlug Pisma $w., w: Materialy po-
mocnicze do wykladéw z biblistyki, Lublin 1983, VI, 27. 36.

10 Por. F. Gryglewicza, Egzegeza Dziejéw Apostolskich (r. 9—12), w: Materialy
pomocnicze do wykladéw z biblistyki, Lublin 1982, V, 147—148.
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uciynki godne pokuty” (Dz 26,20). Przypomnijmy, ze Pawel szczeg6lnie zwra-
ca sie do pogan, taka przeciez mial misje zlecony przez Chrystusa. Jego apel
do ,nawrocenia sie do Boga” jest skierowany przede wszystkim do nich.
W Troadzie za§, w czasie pozegnania z Efezjanami, charakteryzuje pogan jako
ludzi grzesznych, choé nie podkresla ich winy: ,Nauczalem was publicznie
i po domach, nawolujac zaréwno Zydéw, jak i Grekéw do mawrodcenia sie do
Boga i do wiary w Pana naszego Jezusa” (Dz 20,21). Zatem od pogan domaga
sie, aby nawrécili sie do Boga, zwracajac si¢ za§ do Zydéw nawoluje ich do
wiary w Pana Jezusa.

Wezwanie do nawrécenia jest zatem skierowane do grzesznikéw, od nich
bowiem oczekuje sie nawrocenia. By to wezwanie znalazlo wlasciwe zro-
zumienie, a co za tym idzie i odpowiedz, trzeba najpierw, by ludzie uswiado-
mili sobie, ze sg grzesznikami. Je$li chodzi o nauczanie apostolskie, to postu-
guje sie ono argumentami zaczerpnietymi z judaizmu, wskazujac, ze grzesznoéé
pogan tkwi juz w ich niewlasciwym kulcie. Nawrocenie winnych polega
wiec na odwrodceniu sie od zla.

Tego rodzaju wine pogan zaznaczy Apostol takze w swoim przemoéwieniu
na Areopagu w Atenach. Podobnie jak wszystkie przeméwienia apostolow,
takze i to kofczy sie wezwaniem do nawré6cenia. By apel ten byl skuteczniej-
szy, Apostol nawigzuje do kultu, ktéry Atenczycy oddaja nieznanemu Bogu.
Podkresla, ze nie glosi im jakiego§ nowego Boga, ale chce wlasnie mowié o tym
Bogu, ktoérego oni czcza nie znajge (Dz 17,23 nn.). Jednakze Bég w swej
dobroci nie bedzie ocenial zbyt surowo owego trwania w ,niewiedzy o nim”,
jesli zecheg sie nawroéci¢ (por. Hbr 1,2; 1 J 2,18; 1 Tes 1,9—10). ,Nie zwa-
zajagc na czasy nieSwiadomosSci wzywa BoOg teraz wszedzie wszystkich do
nawrdécenia” (Dz 17,30).1

2. GRZECH ZYDOW JEROZOLIMSKICH

W kazdej z méw Piotra do Zydéw jerozolimskich zarzuty staja sie coraz
bardziej powazne. Wszystkie one jednak zmierzajg ostatecznie do podkresle-
nia jednego: Zydzi, mieszkancy Jerozolimy, sa odpowiedzialni za $mieré
Jezusa. Oto mowa Piotra w Zestanie Ducha Swietego: ,Izraelici, stuchajcie!
Ukrzyzowaliscie Jezusa z Nazaretu, czlowieka, ktorego postannictwo Bo6g nam
potwierdzil nadziemsksa mocg i zdumiewajacymi znakami, o czym doskonale
wiecie, chociaz zostal On wydany w rece niesprawiedliwych z wyraznej woli
i wyroku Bozego” (Dz 2,22—23). Na koniec za§ mowy jeszcze raz wraca do tej
mysli i méwi: ,Niech wiec nikt w Izraelu nie ma zadnej watpliwosci, ze Je-
zusa, ktérego wy ukrzyzowaliScie, Bog uczynit Panem i Mesjaszem” (Dz 2,36).
Stowa te wywarly na sluchaczach ogromme wrazenie, przejeli sie do glebi
serca, a wiec wstapilo w nich poczucie winy i sklonilo do pytania: jezeli sie
tak sprawy majg, co wobec tego nalezy czynié? Nawroci¢é sie — powiada
Piotr.

Sw. Piotr wréci do tej mysli w drugiej swojej mowie, po uzdrowieniu cho-
rego przy Bramie Pigknej $wigtyni. Mowe te wyglosit w Portyku Salomona,
a w niej jeszcze mocniej wyakcentowal wine i odpowiedzialno$é Zydow za
$mieré¢ Chrystusa: ,,To Bég Abrahama, Izaaka i Jakuba, i Bég ojcéw naszych
uwielbil Sluge swego Jezusa, ktérego wy wydaliScie i zaparliScie sie wobec

(l“ E. Roche, Pénitence et conversion dans I’Evangile et vie chrétienne, NRTh 79
967) 117. :
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Pilata, gdy postanowil Go uwolnié. ZaparliScie sie¢ wiec $wietego i sprawie-
dliwego, a zazadaliScie wolnosci dla zbojcy. ZabilisScie Stworce zycia, ktérego
Bog wskrzesil, czego my jestesmy $wiadkami (...). Ale teraz wiem, bracia, ze
dzialaliScie w nie§wiadomosci, zarowno wy, jak i wasi przelozeni (..). Poku-
tujcie wiec i nawroccie sig, aby grzechy wasze byly zgladzone” (Dz 3,13—19).

Zydzi jerozolimscy sa odpowiedzialni za dramat Kalwarii, lecz gléwna jed-
nak wine ponoszg czlonkowie sanhedrynu. Piotr nie leka si¢ im to powie-
dzie¢: ,Jezusa Chrystusa Nazarejczyka, ktorego wy ukrzyzowaliscie (...). On
jest kamieniem odrzuconym przez was, budujacych” (Dz 4,10—11). Przemowie-
nie przed sanhedrynem konczy sie jednak optymistycznie, obietnicg zbawie-
nia: ,I nie ma w zadnym innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod
niebem zadnego innego imienia, w ktérym mogliby$smy by¢ zbawieni” (Dz 4,12).
Piotr nie jest w sytuacji latwej wobec swoich sedziow, nie pozwala mu
ona wprost zacheca¢ ich do nawrécenia i uznania winy. Wystarczy, ze da
im do zrozumienia, ze ich grzech jest do przebaczenia. Warunek tego przeba-
czenia zostanie postawiony jasniej, kiedy apostolowie s3 po raz drugi
postawieni przed sanhedryn, a Piotr znowu zabiera glos podkreslajac: ,,Bog
naszych ojcow wskrzesit Jezusa, ktorego straciliScie zawiesiwszy na drzewie.
Bog wywyzszyl Go na prawice swoja jako wladce i Zbawiciela, aby daé
Izraelowi nawrocenie i odpuszczenie grzechow” (Dz 5, 30—31).12

A zatem nawrécenia potrzebuja wszyscy, zarébwno Zydzi, jak i poganie.
Zydzi dlatego, ze zabili Dawce Zycia, poganie za$, ze oddawali kult boz-
kom. A wiec $§wiadomosé winy u jednych i drugich domaga sie nawrécenia.
Wezwanie zatem do mnawrécenia jest skierowane do grzesznikow, od nich
bowiem oczekuje sie nawrocenia. By to wezwanie bylo zrozumiane, trzeba; by
ludzie sobie u$wiadomili, ze s3 grzesznikami. Jesli chodzi o pogan, wina ich
tkwi w niewlasciwym kulcie, a u Zydéw w odpowiedzialnosci za ukrzyzo-
wanie Chrystusa.

NAWROCENIE PROWADZI DO ZMIANY ZYCIA

Owa zmiana, ktéra dokonala sie przez nawrdcenie, ma dwa aspekty: nega-
tywny i pozytywny. Negatywny polega na wyrzeczeniu sie¢ zlych czynéw,
zerwanie ze zlem. Sw. Piotr w swojej drugiej mowie, po uzdrowieniu czlo-
wieka chromego od urodzenia przy Bramie Pigknej, rzuca wezwanie: ,,po-
kutujcie wiec i nawrodécie sie, aby grzechy wasze zostaly zgladzone” (Dz 3,
19). Konczac zas§ przemowienie podejmuje ten sam apel w innej formie: ,Dla
was w pierwszym rzedzie wskrzesit Bog Stuge swego i postat Go, aby blo-
goslawil kazdemu z was w odwracaniu sie od grzechéw” (Dz 3, 26). Zadaniem
zatem Chrystusa jest odwroéci¢ kazdego od jego grzechbw od przewrotnosci.
Poganie za$ zwracajac sie do prawdziwego Boga powinni si¢ odwréci¢ od boz-
kéw; zwracajge sie za§ do Zydéw Piotr wyjasnia, ze nawrocenie, ktérego od
nich oczekuje, bedzie polegalo na odwréceniu sie od grzechu.

Nawrocenie zawiera takze i moment pozytywny. Aspekt pozytywny zmiany
dokonanej w nawrdceniu ukazuje dobrze $§w. Pawel w swoim przemo6wieniu
wobec kréla Agryppy: ,Lecz nawolywalem najpierw mieszkancéw Damaszku
i Jerozolimy, a potem calej ziemi judzkiej, i pogan, aby pokutowali i na-
wrocili si¢ do Boga i pelili uczynki godne pokuty” (Dz 26, 20). A zatem z jed-
nej strony odwoluJe si¢ do przeszlosci, za ktora nalezy pokutowaé-z drugxe}

2 J. Dupont, art. cyt., 53—55.
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za§ do przyszlosci, ktéra ma byé powrotem do praktyk dziel sprawiedliwosci.
Podobnie glosit Jan Chrzciciel, choé w jezyku bardziej obrazowym: ,,Wydajcie
wiec owoce godne nawrocenia” (Ek 3, 8). Autentyczne nawroécenie poznaje sie
po owocach; nabiera ono formy konkretnej, wyrazajacej si¢ w czynach. Za-
lujac za swoje przeszle postepowanie nawrécony powinien odtad. zmienié
calkowicie swoje postepowanie 3.

W przeméwieniu do pogan w Listrze Pawel podkreslil, Zze przyszed} dla
nich czas: ,,Aby odwrocili sie od tych marnosci do Boga zywego, ktory stwo-
rzyl niebo i ziemie, morze i wszystko, co si¢ w nich znajduje” (Dz 14, 15).

Jest rzecza jasng, ze mawrocenie zaklada, iz poganie opuszczaja swoje do-
tychczasowe drogi, to znaczy dotychczasowy sposob zycia, aby kroczy¢ inng
droga, ktora wskazuje im Bog. Powinni zatem odrzuci¢ oddawanie czci boz-
kom i wielbi¢é prawdziwego Boga. Malo tego — musza pozostawi¢ dotychczaso-
wy poganski styl zycia, nie dajacy sie pogodzi¢ ze $wietoscia Boga, ktéra
gloszg jego Swiadkowie.

Warto podkresli¢é, ze o ile zerwanie ze zlem, a wigec nawrocenie w tym ne-
gatywnym aspekcie polega na radykalnym zerwaniu ze zlem, jakby jednym
cieciem, o tyle powroét, a wiec aspekt pozytywny nawrocenia, stanowi dluga
droge. Wymaga wytrwalosci i wiernosci raz powzietej decyzji. Stad np. Bar-
naba bedzie zachecal usilnie ,wszystkich, aby calym sercem wytrwali przy
Panu” (Dz 11, 23).

Czlowiek nawroécony zatem podejmuje nowy rodzaj zyma Zdaniem ]u-
daizantow normg nowego, juz nawet chrzescijanskiego zycia i postepowania
powinno by¢ Prawo Mojzeszowe: ,Jezeli sie nie poddacie obrzezaniu wedlug
zwyczaju Prawa Mojzeszowego, nie mozecie byé¢ zbawieni (...). Trzeba ich
obrzeza¢ i zobowigza¢ (mowa o poganach) do przestrzegania Prawa Mojze-
szowego” {(Dz 15, 15). OczywiScie ten punkt widzenia zostanie odrzucony na
Soborze Jerozolimskim: ,[Nie nalezy nakladaé ciezar6w na pogan, nawracajg-
cych sie do Boga” (Dz 15, 19). ,Dlaczego wiec teraz Boga wystawiacie na
probe, wkladajagc na uczniéw jarzmo, ktérego ani ojecowie nasi, ani my sami
nie mieliSmy sily dzwigaé” (Dz 15, 10).

CHRZESCIJANSKI STYL ZYCIA — KONSEKWENCJA NAWROCENIA

Chceac okresli¢ pozytywnie chrzescijanski styl zycia, zatrzymujemy sie chet-
nie przy terminologii, ktéra postuzyl sie Lukasz w Dziejach Apostolskich, na-
zywajac go Droga. Wydaje sie, ze nazwa ta dobrze harmonizuje z tym, co
niesie w swej treSci idea nawrécenia: nawroécony wraca do Boga. Reguly, kto-
re kieruja tym powrotem, sg droga, ktora wskazuje chrzescijaninowi Bég.

Znaczenie slowa ,Droga” w Dziejach Apostolskich ukazuje $§w. Pawel w
swej mowie wygloszonej wobec prokuratora Feliksa, ktéry go oskarzal o to,
ze nalezy do przywodcow Nazarejeczyka. Pawel, ktéry mie lubil okreslenia
Nazarejezyk, koryguje oskarzyciela i powiada: , To jednak ‘wyznaje przed
toba: wedlug drogi, nazywanej przez mich sekts, stluze Bogu moich ojcow”
(Dz 24, 14). W jezyku biblijnym termin ,droga” oznacza trzymanie sig pewnych
zasad etycznych ma znaczenie chrzescijafiskiego stylu postepowania. W No-
wym Testamencie nabiera znaczenia szczegbélnego — oznacza nauke Chry-

13 J. Pierron, La conversion retour & Dieu, w: Grands thémes bibliques, Paris
1981, 127—128.
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stusa — jest niemal symbolem Kosciola !4, Droga zatem w Dziejach Apostol-
skich oznacza nauke Chrystusa. I rzeczywisScie pierwsi chrzeScijanie mieli
Swiadomos$¢ znalezienia prawdziwej drogi, ktorej nie stanowi jakie§ prawo,
lecz jest nig Osoba — Jezusa Chrystusa (por. 14, 6). Droga zatem wedlug
stow $w. Pawla jest symbolem sluzenia Bogu, oddaniem Mu naleznej czci,
jest w szerokim znaczeniu péjSciem za Chrystusem.

Chrzescijanie s3 nazwani ludZzmi w drodze, doslownie tymi, ktérzy sg zwo-
lennikami tej drogi (por. Dz 9, 2). W czasie dzialalno$ci Pawla w Efezie jest
mowa o bluznierstwach wobec ludu przeciw ,,drodze”. W tejze miejscowosci —
jak relacjonuje $w. Lukasz — powstaly rozruchy z powodu ,drogi” Pana
(por. Dz 19, 9). W przeméwieniu do Zydéw Pawel powie, ze przeSladowalem
te ,droge” (Dz 22, 4). Droga jest zatem koncepcja chrzescijaniskiego stylu
zycia, jest mila Bogu. Zachowywanie i pojscie ta droga jest warunkiem, ktéry
Bog proponuje tym, ktérzy cheg wroci¢ do Niego i Jemu stuzyé.

Judaizm droge indentyfikuje z Prawem, najwyzsza normg, wedlug ktérej
stara si¢ postepowa¢ kazdy Izraelita. W Qumran droga oznacza studium To-
ry. Przygotowanie za§ drogi pojmowano jako poglebienie znajomos$ci Prawa
i realizowanie go w zyciu®, W chrzescijanstwie za§ droga ta znajduje swoj
konkretny wyraz w sposobie zycia przyjetym przez spoleczno$é chrzescijan-
ska. Okresli¢ droge znaczy zatem okre$§li¢é moralno§é chrzescijariska, sposéb
w jaki chrzescijanie postepujg i stuza Bogu.

Wyrazem takiego postepowania chrzescijan, ktore jest konsekwencja na-
wrocenia, w pierwotnym Koéciele jest wspolnota — koinonia, §wiadomo$é, ze
tworza oni jedng wielkg rodzing, sg dla siebie bra¢mi i siostrami. Dlatego
w tak przemienionej spolecznosci bylo miejsce na to, by mogla ona kierowaé
sie autentyczng nauks apostoléw, zyé we wspolnocie, mieé¢ wszystko wspélne,
sprzeda¢ posiadloéci i dobra, dzielagc je miedzy wszystkich stosownie do po-
trzeb, tak ze ,,Ogél wierzacych stanowil jedng dusze i jedno serce, i nikt
nie moéwil, ze cokolwiek jest jego wlasnoscia, wszystko bowiem mieli wspélne
(..) i byla wobec nich wielka zyczliwo$é” (Dz 4. 32—35). Ten wlasnie nowy
styl zycia wyroznial pierwszych chrze$cijan sposréd pogan.

Nawrocenie chrzescijanskie ma jeszeze jeden bardzo charakterystyczny rys.
Jest ono powrotem o charakterze personalnym, a zatem polega na zwroceniu
sie do kogo$: do Boga lub Pana Jezusa. Nawrocenie nie polega przede wszy-
stkim na przyjeciu systemu prawd, lecz na przyjeciu osoby. Jest ono zatem
przylaczeniem sie do Boga zywego, ktéry wskrzesit z martwych Jezusa, a Je-
zus przez swoje zmartwychwstanie stal sie Panem, i tak Go pierwsi chrze-
Scijanie beda mnazywali, A zatem nawrécenie, co nalezy takze podkredli¢, w
pelni zostalo okreélone przez wydarzenia paschalne.

Nawracajac sig, wkraczano zatem na droge powrotu do Boga. Droga ta kon-
kretyzuje sie w spoleczno$ci chrzescijanskiej, a nawet sie z nig identyfikuje.
Czlowiek bowiem przez chrzest wlgcza sie¢ do niej. Nawrocony wiec wchodzi
do spolecznosci zywej, dlatego powinien przystosowaé do niej swoje poste-
powanie. To wlasnie w niej i przez nig, przez jej sposob zycia, nastepuje po-
wrot do Boga. To ona — spolecznoéé ludu Bozego dostarcza zywej mormy,
ktora bedzie dla niego ,Droga” do Boga, a wiec nowe zycie, do ktérego
wchodzi dzieki nawréceniu, ktére w tym wymiarze i w takim ujeciu ze swej
istoty jest eklezjalne 16, :

1 A. Zon, Eklezjologiczny sens terminu ,droga” w Dz 9, 2, RBL 17 (1964), 214.

19:0 01.56Betz, Die Offenbarung und Schriftforschung in der Qumaransekte, Tiibingen

18 J. Dupont, art. cyt., 69,



