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MESJANIZM GRUP SPOELECZNYCH IZRAELA
W EPOCE JEZUSA

Chrzescijanstwo zwiastuje §wiatu ,dobrg nowing” o tym, ze nie jest on material-
n3 nieskoficzonoscig bez przyczyny i celu, lecz dzielem Stwércy; ze historia nie jest
bezsensownym ciggiem przypadkow, ale dziejami zbawienia i dojrzewania do pelni
Ducha; ze biografie ludzi nie zamykaja si¢ w obrebie: ,urodzil si¢ — umart”, ale to-
czg si¢ ,,pod krzyzem” Chrystusowym. Ogromny wplyw na uksztaltowanie si¢ tego
przekonania wywarla nadzieja mesjafiska — nadzieja narodu wybranego, ze to sam
Bog zesle krola, proroka i kaplana czaséw ostatecznych; nadzieja pierwszych
ucznidw, ze zostal on juz dany w Jezusie Chrystusie oraz nadzieja Kosciola, ze jesz-
cze ,przyjdzie w chwale s3dzié zywych i umarlych”.

Z tej racji mesjanizm zawsze odgrywal duzg rol¢ w ksztaltowaniu religijnosci
i mysli teologicznej, zwlaszcza apologetycznej. W czasach, gdy badania historyczno-
literackie nad Biblig nie byly rozwinigte, a wsz¢dzie, nie tylko w teologii, panowata
metoda alegorii, spekulacji, kojarzenia sléw, odczytywania tajemniczych znaczef
liczb i imion, argument ze spelnienia si¢ w Jezusie zapowiedzi, proroctw mesjafiskich
mial kluczowe znaczenie. Jednakze chrzescijafiska wyobraznia ludowa i apologetyka
przesadzaly, jedli chodzi o nat¢zenie oczekiwan mesjafiskich w czasach poprzedzaja-
cych przyjicie Jezusa. Niemal w kazdym wydarzeniu starotestamentalnym widziano
Jego ,zapowiedZ”. Rozwijano motyw Maryi z wszystkich sil pragnacej staé si¢ matka
mesjasza. Przedstawiano nardd izraelski jakby u szczytu glodu czy goraczki mesjan-
skiej i w tej perspektywie rozmyslano nad Jezusowy ,,pelnig czasu” i ,,godzing Jezusa”.
Przynioslo to ten skutek — pisze V. Messori, znany burzyciel antykatolickich mitéw
wspdlczesnosci i rozméwea Jana Pawla IT w ,,Przekroczyé prog nadziei”, ze ,,odwo-
tywanie si¢ do proroctw [nie jest dzisiaj w cenie] z powodu naduzyé, [popelnionych]
przez zbyt licznych apologetéw chrzescijanskich. (...). Nowoczesna wiedza biblijna
pokazala, ze interpretacji mesjafiskiej licznych fragmentéw Biblii nie da si¢ utrzy-
maé: albo dlatego, ze udowodniono, iz autor odwolywal si¢ do jakiej$ zupelnie innej
osobistosci; albo dlatego, ze niedokladne okazywalo si¢ ttumaczenie; albo dlatego, ze
okazalo sig, iz datowanie, na jakim zbudowano z wielkim wysitkiem niepewne «za-
imki» cyfr, bylo falszywe”.!

To dlatego we wspblczesnych opracowaniach teologicznych opinie na temat
mesjanizmu s3 bardziej powsciagliwe i — dzigki rozleglym badaniom historycznym
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1 biblijnym — bardziej zniuansowane. Ale ze wzgledu na jego miejsce we wspomnia-
nym ksztaltowaniu nadziei chrzescijafiskiej temat ten nie moze zanikngé. Postuluje
si¢ wigc jego podjecie i reinterpretacj¢ na bazie odnowionej refleksji filozoficznej nad
czasem i dziejowoscig, nowych metod biblijnych, wynikéw badan zydowskiej litera-
tury migdzy — i potestamentalnej oraz osiagni¢é dialogu migdzyreligijnego judaizmu
i chrzescijanstwa.

W artykule zajmiemy si¢ tylko jednym z elementéw tego programu: zbadaniem
»ta mesjanskiego”, na jakim wystapil Jezus Chrystus i jego ,,promlcmowamem na
ewangelie. Wykazuje si¢ dzisiaj, ze oczekiwanie na mesjasza przybieralo r6zne formy
w rozmaitych odlamach spolecznosci zydowskiej, tj. u saduceuszy, esseficzykéw, fa-
ryzeuszy 1 wéréd mas ludowych. Bada si¢ ukryte elementy mesjafiskie wystapief
przeciwko dynastii hasmonejskiej i Rzymianom. Analizuje popularng literatur¢ mig-
dzytestamentalng oraz ewangelie pod katem zawartych tam zapiséw oczekiwan na
mesjasza. P6jdziemy tym tropem.

Saduceusze

Nazwe ,,saduceusze” wywodzi si¢ najczgsciej od Sadoka, arcykaplana z czaséw
Dawida i Salomona, albo od hebrajskiego terminu sadag (by¢ sprawiedliwym).? Jego
potomkowie wywierali tak duzy wplyw na kaplanéw jerozolimskich, ze tych ostat-
nich nazywano czg¢sto nie ,synami Aarona”, lecz wlasnie ,,synami Sadoka”. W II w.
przed Chrystusem stworzyli oni stronnictwo religijno-polityczne grupujace wyzsza
hierarchig i arystokracje¢ jerozolimsks. Cechowala ich uleglosé wobec okupacyjnych
wladz rzymskich i dazenie do daleko posunigtego kompromisu.’ Kompromis ten
mial na celu przede wszystkim zachowanie porzadku kultycznego, ktérego centrum
stanowila $wiatynia. Zapewnialo to takze minimum niezaleznosci narodowej oraz
ochrong¢ wlasnych intereséw arystokracji.

Saduceuszy nie nalezy utozsamiaé ze wszystkimi kaptanami. Oto jak ich wzajemne
relacje w czasach Jezusa opisuje J. Duquesne: ,Wspdlnota kaplaniska, czy, jak bySmy
to dzi§ powiedzieli, kler, dzieli si¢ na dwadziescia cztery klasy, ktérych czlonkowie
rozsiani po calej Judei i Galilei kolejno przybywajg do Jerozolimy, aby sprawowac po-
stuge w Swigtyni. O szczebel nizej sg lewici (...), trochg tacy ludzie od wszystkiego:
$piewaja (co oni sami uwazajg za najbardziej prestizowe zajecie), s3 zakrystianami
1 sprzataczami, straznikami itp. (...) Nierzadko «etatowi» kaplani §wigtyni jerozo-
limskiej, kaplarfiska arystokracja, pomijajg swych nizej stojagcych wspélbraci, zatrzy-
muj3c calg dziesigcing dla siebie. Co, oczywiscie, nie wplywa korzystnie na ich wza-
jemne stosunki.

Arystokracja kaplanska, (...) ma paskudng opini¢. Zarzuca si¢ jej, ze ulega wply-
wom greckim, stroi si¢ na grecka modle¢, przybiera greckie imiona, chetnie wspdlipra-
cuje z rzymskim najezdzca, zawsze, ma si¢ rozumieé, w imi¢ Przedwiecznego. Ka-
plani nizszego szczebla (...) oskarzajg ich o rozwigzlosé, gnusnosé i przekupnosé.
Réznig ich nawet poglady religijne. Ci z Jerozolimy, [saduceusze] natrzgsajs si¢ z na-
iwnej ludowej wiary w zycie wieczne: ich zdaniem liczy si¢ tylko doczesno$é. Roz-
tropni i szlachetni synowie Abrahama zostang wynagrodzeni juz tu na ziemi, beda
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oplywali w dostatki i cieszyli si¢ powszechnym szacunkiem. W ten sposéb dobrobyt
staje si¢ synonimem szanowania Prawa”.*

Istotnie, saduceusze przyznawali centralng pozycj¢ Torze, ktdrej warto$¢ norma-
tywng dla narodu zydowskiego aprobowali takze najezdZcy — Persowie i Rzymianie.
W ten sposdb zyskala ona, podobnie jak $wiatynia, funkcj¢ podtrzymania suweren-
nosci Izraela. Rezerwowali tez kaplanom oficjalng wykladni¢ Tory. Znacznie mniej-
sz3 warto$¢ przyznawali pismom prorockim i psalmom. Dlatego m.in. ograniczali
tendencje mesjanistyczne. Wbrew powszechnej opinii, takze oni zywili jednak wiare
w pewien typ mesjanizmu. Ale byl to przede wszystkim mesjanizm, ktéry odnosit si¢
do odnowienia Izraela jako cieszgcego si¢ pomyslnoscig ludu Jakubowego. Dlatego
saduceusze zwalczali objawy mesjanizmu burzacego porzadek spoleczny i dotych-
czasowy status Izraela. Gdy wokél Jezusa z Nazaretu zacz¢la narastaé ,,gorgczka me-
sjafiska”, Kajfasz oswiadczyl, ze lepiej, aby zginal jeden, byleby ratowaé naréd
(J 11,50). Wedle Jana, to wlasnie na skutek denuncjacji saduceuszy Jezus zostal
ukrzyzowany przez Rzymian jako mesjasz (J 11,53).

Esseficzycy

Juz od potowy II w. przed Chr. spora liczba Zydéw, reagujac na postepujaca hel-
lenizacje¢, udawala si¢ na pustyni¢ lub w gory, aby tam wiesé zycie wierne Prawu. By-
li to tzw. uczniowie prorokdw, esseficzycy, a pézniej np. uczniowie Jana Chrzciciela.
Dzi¢ki znaleziskom w grotach qumranskich, najbardziej znanymi przedstawicielami
tego nurtu stali si¢ esseficzycy. Poczatkdw ruchu najczgsciej upatruje si¢ w chasidim,
»poboznych” z czaséw machabejskich.” Nie ma jasnosci co do péZniejszych drog ich
rozwoju. Np. J6zef Flawiusz opisuje esseficzykéw w ,Dawnych dziejach Izraela” jako
zorganizowang grupe¢ ascetow, ktérzy zerwawszy zwigzek ze §wiatynia jerozolimska,
prowadzili zycie ascetyczne, oparte na wspdlnocie dobr.® Dokladniejszy opis Jozef
przekazuje w dziele ,,O wojnie zydowskiej”. Esseficzycy, pisze, ,ciesz3 si¢ powszech-
nie opinig wielce §wiatobliwych. Sa rodowitymi Zydami, lecz iacza ich ze sobg sil-
niejsze niz u innych wigzy mitosci. Od przyjemnosci zmyslowych odwracajg si¢ jak
od wystepku, a wstrzemigZzliwos¢ i panowanie nad sobg uwazajg za cnotg. (...) Nie
odrzucaja w ogdle malzefistwa i zapewnienia sobie przez nie potomstwa, lecz obawia-
ja si¢ rozwigzlosci kobiet (...). Bogactwa maja w pogardzie, a ich wspdlnota majatku
godna jest podziwu. Nie znajdzie si¢ u nich takiego, ktéry by wyréznial si¢ sposréd
innych majatkiem. Obowigzuje ich bowiem zasada, ze wstgpujacy do sekty przeka-
zuj3 swoje mienie zakonowi, tak ze w ogéle nie ma u nich ani ponizajacego ubéstwa,
ani wywyzszajacego bogactwa, lecz cokolwiek kto posiada, faczy si¢ w jedno i wszyscy
jak bracia korzystaja ze wspdlnego dobytku. (...) W szczegblny sposéb interesujg si¢
dzielami autoréw starozytnych, wyczytujac w nich przede wszystkim to, co dotyczy
dobra duszy i ciala”. Jézef podkresla nadto, ze ,nie osiedlajg si¢ w jednym miescie,
lecz w kazdym mieszka ich wielu”. I dodaje, ze ,,jest jeszcze drugi zakon esenczykéow,
ktérego zwolennicy zgadzaja si¢ z innym w pogladach na tryb zycia, obyczaje i prawa,
lecz odmiennie od nich zapatruja si¢ na malzenstwo”.” Z kolei Filon z Aleksandrii
twierdzi, ze zyli rozproszeni po miastach i wsiach palestyfiskich.! Z opiséw wynika
zatem, ze essenczycy nie byli spolecznoscia jednorodng i przeszli rozmaite fazy roz-
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wojowe. Przypuszcza si¢ jednak, ze ich centrum organizacyjne i duchowe stanowilo
Qumran.’ Tam wlasnie odkryto w latach 1947-1964 pozostalosci osady, a przede
wszystkim sporej jak na owe czasy biblioteki.

Zdanie: ,,moja biblioteka $wiadczy o mnie” jest tylko cz¢sSciowo prawdziwe. Bi-
blioteka moze §wiadczyé o zainteresowaniach, kierunkach poszukiwan, ale nieko-
niecznie o przekonaniach czy filozofii zyciowej. Dlatego nalezy by¢ takze ostroznym
w okreslaniu wierzef spolecznosci qumranskiej na podstawie kilku tysigcy resztek
z okolo 800 zwojéw, zachowanych w grotach nad Morzem Martwym." Jest jednak
rzeczg pewng, ze qumraficzycy stanowili rodzaj wspdlnoty, chociaz nie wspélnoty typu
zakonnego, jak chce polski przeklad ,De bello Iudaico”, ani tym bardziej sekciarskie-
g0, jak chcialby J6zef Flawiusz. Prowadzili pogl¢bione zycie religijne, skoncentrowa-
ne na wiernosci Prawu. Sporg cz¢$¢ czasu poswigcali lekturze — znaleziono niemalo
egzemplarzy tych samych pism w jezyku aramejskim i hebrajskim. Pomimo zerwa-
nia z Jerozolima, spoleczno$¢ miala pewien rys kaplanski przejawiajacy si¢ np.
w podkreslaniu wagi szabatu, sklonnosci do obliczen kalendarzowych, akcentowaniu
roli czystosci rytualnej i specyficznym typie mesjanizmu."

Istotnie, cechg charakterystyczng qumranczykow stanowi to, ze byli spolecznoscia
o wyraznym charakterze eschatologicznym, oczekujgca wyzwolenia Izraela i odro-
dzenia idealnej wspolnoty ludu wybranego. Jednak wymiar ten trudno jednoznacz-
nie opisaé i okresli¢ na podstawie zachowanych zwojéw. Np. niektore teksty mowig
o jednym mesjaszu, inne za$ o dwdch, jeszcze inne nawet o trzech. Pewnym wyréz-
nikiem bedzie natomiast priorytet mesjanizmu kaplanskiego.

O kilku mesjaszach jest mowa w ,Regule Zrzeszenia”, kodeksie z I w. przed Chr.
Przyjmuje si¢, ze dokument ten, ukazujacy podstawy doktrynalne i prawne, a takze
gléwne ceremonie i ryty esseficzykéw, powstawal w kilku etapach. Jego zalgzek sta-
nowi manifest, ktéry byé moze pochodzi od samego zalozyciela ruchu.” Wiasnie
w tej czg¢sci zwoju znajduje si¢ fragment pozwalajacy okreslié prawdopodobnie naj-
starszg posta¢ mesjanizmu qumranskiego. Stwierdza si¢ tam, ze regula zrzeszenia
powinna byé zachowywana ,az do przyjscia proroka i mesjaszy Aarona i Izraela”."
Oczekuje si¢ zatem przyjscia proroka (Pp 18, 15-19), a nast¢pnie dwu mesjaszy: ka-
plasiskiego i krélewskiego. Funkcja tych trzech postaci nie jest jednak dokladniej
okreslona.

»Regula calego Zgromadzenia”, prawdopodobnie nieco pdzniejsza od ,Reguly
Zrzeszenia”, kresli normy religijno-spoleczne dla Izraela na czasy mesjanskie. ,Ze-
brania i uczty sakralne przedstawia ona jako antycypacj¢ zgromadzenia o charakte-
rze kultowym, majacego nastgpié z udzialem Mesjasza w czasach ostatecznych”."
Najbardziej charakterystyczny pod tym wzgledem jest fragment drugi: , To [jest po-
sie]dzenie znamienitych ludzi, [zwolanych] na zebranie rady zrzeszenia, kiedy
zg[romadz]3 si¢ [...] mesjasz z nimi. Przybedzie [na]czelny [kaplan] calego zgroma-
dzenia Izraela, i wszyscy [jego] bra[cia, synowie] Aarona, kaplani [zwolani] na ze-
branie znamienitych ludzi. Zasigda p[rzed nim, kazdy] odpowiednio do swojej god-
nosci, potem za$ za[sigdzie mes]jasz Izraela. Nast¢pnie zasigdg przed nim przy-
woédc(y] ty[sigcy Izraela, kaz]dy odpowiednio do swojej godnoici, odpowiednio do
[swego] s[tanowiska] w ich obozach i podczas ich przemieszczania sig. Wszyscy
przywbdcy r[odéw zgrom]adzenia wraz z medrca[mi §wigtego zgromadzenia) zasia-
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da przed nimi, kazdy odpowiednio do swojej godnosci. [Jezeli przy sto]le razem si¢
zgromadz|3, aby pi¢ mo]szcz, i bedzie zastawiony stol zrzeszenia [i rozlany moszcz],
aby pié, niech nikt [nie wyciggnie] swojej reki po najlepszy chleb i [moszcz] przed
kaplanem. Gdyz [on winien] poblogosiawi¢ najlepszy chleb i mosz[cz i wyciagnaé]
sw3 reke po chleb najpierw, pot[em] za$ [winien wycig]gnaé mesjasz Izraela swa re-
ke po chleb (...)"."” W tekscie nie wspomina si¢ o pochodzeniu Dawidowym mesja-
sza. Jest on podporzagdkowany kaplanowi. By¢ moze nawiazuje si¢ do Ps 2 lub 110.
W tym przypadku obraz jest bliski rytualowi uczty nastgpujacej po koronacji przy-
szlego krola.'"

W latach 1896-1897 w genezie karaickiej synagogi w Kairze odkryto dwa fragmen-
taryczne r¢kopisy Sredniowieczne przekazujace dwie recenzje reguly spolecznosci
uwazajjcej si¢ za depozytariusza nowego przymierza. Wspolnota miala zamieszki-
wa¢ okolice Damaszku i dlatego pismo nazwano ,Dokumentem Damascefiskim”.
Utozsamiano j3 z sadokitami. Jednak gdy w grotach czwartej, pigtej i széstej w Qum-
ran odkryto obszerne fragmenty tego samego pisma, woéwczas stalo si¢ jasne, ze Do-
kument Damasceiiski, chociaz trudno jednoznacznie ustali¢ jego genezg, jest zwig-
zany ze §rodowiskiem essefiskim.

Mesjanizm przechodzi w tym tekScie znaczaca ewolucj¢: dwaj mesjasze
z wezesniejszych tradycji zlewaja si¢ niejako w jedng postaé ,,mesjasza Aaronowego
i Izraela”, ktérego poprzedzi ,ksigz¢ zrzeszenia”. Mesjasz ten, wzmiankowany czte-
ry razy w ksiedze, jest oczekiwanym zwyci¢zca, ktéry ukarze bezboznych i okaze mi-
losierdzie pokutujgcym.”

W grotach pierwszej, drugiej i czwartej znaleziono fragmenty zwoju zwanego
~Regula Wojny”. Na ogél przyjmuje si¢, ze regula ta wyraza idee eschatologiczne
qumraficzykéw z I w. po Chr. Byli oni przekonani, ze zostali powolani do walki
eschatologicznej, a kazdy czlonek zrzeszenia uwazal si¢ za za ,,syna $§wiatlosci” i zol-
nierza przysposabiajacego si¢ do przyszlej swigtej wojny z wojskami Beliala." Regula
opiewa walki przyszlego Ksigcia zrzeszenia, uciekajjc si¢ do wyrazen zaczerpnigtych
z tekstéw mesjafiskich Biblii. , A na tar[czy] dowédcy calego zgromadzenia wypisza
jego imig i imi¢ Izraela oraz Lewiego, Aarona i imiona dwunastu plemion Izraela,
odpowiednio do ich rodowodéw, oraz imiona dwunastu dowédcéw ich plemion”.”
Dowédca jest tutaj potomkiem Dawidowym, ktérego zadanie polega na zapewnieniu
doczesnego zwycigstwa Izraela — $wigtej wspdlnoty autentycznych wiernych. Pomi-
mo kolejnosci napiséw na tarczy, pierwszefnistwo ma kaplan, ktéry znajduje si¢ u bo-
ku ksigcia, wypowiada modlitwc; i sklada dzigkczynienie Bogu za zwycigstwa obecne
1 przyszle. Tekst koficzy si¢ hymnem ]ego trzy strofy wyslawiaja kolejno: Boga jedy-
nego Zwycu;ch,, Ksigcia zrzeszenia i now3g Jerozolim¢. Rzecz charakterystyczna —
tekst zawiera caly szereg cytatéw biblijnych, czgsto o charakterze nacjonalistycznym:
Sdz 5, 12; Rdz 49, 8; Lb 24, 17c; Pp 32, 42; 1z 6, 3; Jr 49, 32. Ta sklonno$¢ do mesja-
nizmu politycznego i nacjonalistycznego zbliza esseficzykéw do faryzeuszy. Dzieli
obie te grupy essefiska wiara w przyjscie dwu mesjaszy, odcief kaplafski spoleczno-
§ci oraz akceptacja walki zbrojnej. Badania archeologiczne wykazaly, ze Qumran
zostalo zburzone podczas powstania z lat 66-70, w ktérym mieszkafcy klasztoru
prawdopodobnie wzigli czynny udzial.”
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Na temat mesjanizmu qumranskiego duzo méwig tez peszery, uaktualniajace ko-
mentarze do ksiag biblijnych, oraz inne komentarze. W peszerze 4Q161 (4Qpls a)
komentujgcej Iz 11 czytamy: ,,[Wyjasnienie tego odnosi si¢ do odrosli] Dawida, kt6-
ra stanie w [dniach] ostat[ecznych...] [...] jego [wro]géw i Bég wesprze go [du-
chem] odwagi [...tJron chwaly, §[wigta] koron¢ i kolorowo haftowane szaty [....]
w jego rece. Wszystkimi ludami bedzie wiadaé i Magog [.....] jego miecz bedzie s3-
dzié¢ wszystkie ludy. I jak powiedzial: Nie [bedzie sadzi¢ wedlug tego, co widzg jego
oczy, ] i nie bedzie rozstrzygaé¢ wedlug tego, co slysza jego uszy. Wyjasnienie tego:
[...] 1 tak, jak uczg go, tak bedzie sadzié, i wedlug ich wypowiedzi [...] z nim wyj-
dzie jeden ze znamienitych kaplanéw, a w jego rece beda szaty [...]7. Tekst jest nie-
kompletny, ale wyraZnie jest w nim mowa o mesjaszu Dawidowym, ktory pokona
wrogéw Jahwe symbolizowanych przez Magoga (por. Ez 38-39). Powraca staly qum-
ranski motyw zaleznosci mesjasza od wiadzy kaplanskiej — prawdopodobnie nauce
kaplanéw zawdzigcza on swg madro$é w sagdzeniu.”

W $wietle innych tekstéw, w czasach mesjafiskich Duch Swiety spocznie na me-
sjaszu?, ktéry wyniszczy bezboznych mocg Ducha rady i wiecznej potegi, Ducha po-
znania i bojazni Bozej.” Mesjasz krdl staje si¢ tu Izajaszowym mesjaszem Ducha.
W jednym ze zwojéw cytuje si¢ nawet Iz 52, 7: ,Jak pigkne stopy tych, ktérzy niosag
dobrg nowing”, odnoszac te slowa do mesjasza: , Ten, ktory niesie dobra nowing, to
mesjasz Ducha [....], pocieszy on i pouczy ich”.**

W kolejnym tekscie jest nawet mowa o eschatologicznej postaci czaséw
mesjaniskich, ktorg okresla si¢ mianem Syna Bozego: ,,Syn Bozy, beda méwili o nim.
Synem Najwyzszego beda go nazywaé. Jak kometa, ktérg widziales, bedzie ich kré-
lestwo (...). Jego krélestwo bedzie krélestwem wiecznym, a wszystkie jego drogi be-
da w prawdzie. Osg[dzi] ziemi¢ w prawdzie i kazdy bedzie zachowywal pokéj. Miecz
zniknie z ziemi i wszystkie kraje oddadza mu hold. Bog wielki w swojej mocy popro-
wadzi mu wojng, ludy odda w jego rece, wszystkie rzuci przed niego. Jego wladza be-
dzie wladzg wieczng i wszystkie granice”.” Jak wiadomo, Zydzi uzywali zwrotu ,,Syn
Bozy” w odniesieniu do rozmaitych postaci, obdarzonych szczegélng laska i moca
(aniol, krol, wédz itp.). Oczywiscie, w kontekscie monoteizmu zydowskiego wyraze-
nie to mozna rozumie tylko w sensie metaforycznym. Tak tez jest tutaj.

W innym pi$mie z groty czwartej, nawigzujac do Iz 35, 5n i 61, 1, méwi si¢ o czy-
nach mesjanskich: ,[gdyz nie]bo i ziemia bedg stuchaé jego pomazafica. [Nikt,] kto
jest w nich, nie odstgpi od przykazaf $wigtych .(...) Uczci poboznych na tronie
wiecznego krélestwa. Rozwigze zwigzanych, otworzy oczy niewidomym, podniesie
pochylonych. (...). Uzdrowi (...) konajgcych, wskrzesi zmarlych, ubogim oglosi do-
bra nowing, [n¢dzarz]y nasy[ci], wypedzonych sprowadzi, glodnych uczyni bogaty-
mi. (...)".” Rzecz interesujaca, podkresla K. Berger, Izajasz nie wspomina o wskrze-
szaniu umarlych. Méwi o tym natomiast Jezus (Mt 11, 5; £k 7, 22) i zacytowany tekst
qumranski.

Z tego, co powiedziano, mozna wyprowadzié dwa wnioski dla naszych dalszych
poszukiwan. Pierwszy — w epoce migdzytestamentalnej wcale nierzadka byla w Izra-
elu nadzieja na nadejicie kilku mesjaszy. W tym kontekscie wezesnochrzescijafiskie
spory o znaczenie osoby Jana Chrzciciela s3 zupelnie zrozumiale. Drugi — qumran-
czycy przywigzywali duzg wage do funkcji kaplafiskiej mesjasza. Nawet tam, gdzie
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wystepuja dwie postacie (mesjasz Izraela, potomek Judy lub Dawidowy oraz mesjasz
Aaronowy), decydujace znaczenie przyznawano mesjaszowi kaplafiskiemu. Mial on
by¢ posrednikiem przymierza i udzielaé rad krolowi. Gléwne zadanie tego drugiego
upatrywano w poprowadzeniu $wigtej wojny przeciwko poganom oraz przeciw
grzesznikom w Izraelu.” Takze ta tendencja znajduje swoj odpowiednik w pierwot-
nym chrzescijafistwie, ktore przywigzywalo duze znaczenie do funkeji kaplanskiej
Chrystusa.”

Faryzeusze

Najwazniejszym ugrupowaniem zydowskim dzialajagcym publicznie na przelo-
mie epok byli faryzeusze.” Po zburzeniu $wigtyni w 70 r. to oni praktycznie zapew-
nili przetrwanie i kontynuacj¢ religijng judaizmu. Nazwa pochodzi od hebr. peru-
szim, co przeklada si¢ jako: ,.ci, co trzymajg si¢ z dala” lub ,.ci, ktérzy interpretuja”,
rozwijaja tradycje, ustng interpretacj¢ Tory. Zarzucano im w zwigzku z tym drobia-
zgowos¢ w przestrzeganiu przepisow Prawa oraz lekcewazenie nie znajacych go. Jed-
nak osad ten wydaje si¢ przesadzony. Wystarczy przytoczy¢ opinig, jaka w ,Dawnych
dziejach Izraela” wystawil im J6zef Flawiusz. Co prawda w wieku dziewigtnastu lat
sam Jézef opowiedzial si¢ za programem faryzeuszy, ale musialo w tym programie
by¢ co$ niezwyklego, skoro przyjal go czlowiek pochodzacy przez matke z dynastii
hasmonejskiej, a przez ojca z jednego z przedniejszych rodéw kaplafiskich. Oto ta
opinia: ,, Faryzeusze prowadzg zycie wstrzemig¢Zzliwe i unikaja wszelkich uciech, kie-
rujac si¢ tym, co ich nauka wybrala i przekazala jako dobre, i usilnie starajqc si¢ prze-
strzegal ]cl nakazéw. Ludzi starszych otacza)q szacunkiem i nie odwazajg si¢ pochop-
nie sprzeciwiaé ich radom. Cho¢ mniemajg, ze wszystkim rzadzi przeznaczenie, nie
odmawiajg woli ludzkiej samoistnego dzialania, gdyz Bég postanowil oddzieli¢ od
siebie zrzadzenia losu i wol¢ ludzka, tak ze kazdy, kto pragnie, moze wedlug jej
wskazania i§¢ badZ droga wystepku, badZ cnoty. Wierzg takze, ze dusze majg moc
nie$miertelna, a ci, ktérzy pedza cnotliwe lub wystepne zycie, odbieraja w podziemiu
nagrode lub kar¢. Dusze pierwszych majg moznos¢ powrotu do zycia, drugich za$ na
wieki pozostaja zamknigte w wigzieniu. Przez te nauki posiedli oni tak znaczny
wplyw na ludzi, ze we wszystkich sprawach religijnych, odprawianiu modiéw i sklada-
niu ofiar rozstrzygaja ich wskazania. Ich wielkiej cnotliwosci najlcpsze Swiadectwo dali
mieszkaficy miast dgzac zar6wno slowem, jak sposobem zycia do tego, co wzniosle”.”

Poczatki ruchu faryzejskiego s3 trudne do ustalenia. Prawdopodobnie, tak jak
esseficzycy, wylonili si¢ z ruchu chasydzkiego w epoce machabejskiej. O ile jednak
esseficzycy, z racji na zwigzki kaplanskie wielu sposréd nich i wyrazng strukture hie-
rarchiczng, odrzucali kult §wigtynny i kaplafistwo zorganizowane pod kierownic-
twem hasmonejskim, to faryzeusze byli bardziej otwarci — zachowywali zwigzek ze
§wiatynig i propagowali idee wiernosci Prawu w zyciu Swieckim. Kontestowali jednak
dynasti¢ hasmonejskg i wspierajacych j3 saduceuszy za uleganie tendencjom helleni-
zacyjnym.”

Faryzeusze uznawali obok Tory psalmy, prorokéw i pisma, a takze rozwijali tra- |
dycje, , Tore méwiong”, ukazujac Boski plan dziejow, w ktérych dynastia Dawidowa
odgrywala zasadnicza rol¢. W ten sposdb dokonywali religijno-prawnej ,,delegaliza-
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cji” dynastii kaplanéw hasmonejskich, ktéra nie cieszyla si¢ pochodzeniem Dawido-
wym. Konsekwentnie, podobnie jak esseficzycy, oczekiwali nadejécia mesjasza. Byl to
jednak zdecydowanie mesjasz Dawidowy, nie podporzagdkowany kaplanowi. Liczyli
na to, ze wierne zachowanie Prawa spowoduje, niejako ,wywola” przyjicie mesja-
sza.” Kladli zatem nacisk na stuzbg¢ Jahwe ze strony Izraela, a potem innych naro-
déw. Odrzucali natomiast mesjanizm ludowy i opér zbrojny. Wreszcie, oczekiwali
zmartwychwstania zmarlych, aby sprawiedliwi mogli uczestniczyé w dobrach me-
sjafiskich.

Jednym z najciekawszych wyrazéw faryzeuszowskiej nadziei mesjafiskiej s3
»Psalmy Salomona”, a w szczegélnosci psalm 17.* Ten pigckny utwér jest apokryfem,
ale przypuszcza si¢, ze mégl byé wlaczany do liturgii synagogalnej. Zostal napisany
ok. 50 r. przed Chr., a wigc juz po zdobyciu Jerozolimy przez Pompejusza. Na po-
czatku autor wypowiada jakby credo faryzeuszy: w przeciwiefistwie do tych, ktérzy
w sobie pokladaja nadziejg, oni pokladaja ja w Bogu; w przeciwiefistwie do tworza-
cych nowe dynastie, oparte calkowicie na ludzkiej mocy, oni ufaja mocy Boskiej, kté-
ra objawila si¢ w obietnicach danych dynastii Dawidowe;j:

»Panie, Ty jestes naszym Krélem na wieki i na zawsze,

albowiem to w Tobie, nasz Boze, chlubic sig bedzie nasza dusza.

Jakiz jest czas zycia czlowicka na ziemi?

A w tym czasie sam w sobie poktada on nadzieyg,

lecz my nadziejg pokiadamy w Bogu, naszym Zbawcy.

Albowiem potgga naszego Boga jest na wieki wraz z Jego [milosierdziem]

1 panowanie naszego Boga na wieki nad narodami.

T, Panie, wybrates Dawida na kréla nad Jerozolimg

1 przysiggles mu co do jego potomstwa, ze nigdy

dom jego krolewski nie zgasnie przed Tobg”.

Autor karci tez poczynania najeZdZcow:

»Bezboznik ogolocit naszg ziemig z wszystkich jej mieszkaricéw,

wygubit mlodych i starych razem z ich dziecmi.

W swym gniewie wscieklym wygnat ich az na Zachdd,

wydat ksigzgt ziemi na haribg, nikogo nie szczgdzgc.

We wrogosci swej nieprzyjaciel czynit dzieta pychy,

Jego serce byto wrogie naszemu Bogu.
1 postgpowat we wszystkim w Jerozolimie
tak, jak poganie postgpujg w miastach ze swoimi bogami”.

Ale jeszcze ostrzej ocenia kolaboracj¢ i zepsucie dynastii hasmonejskiej, a z nig
wszystkich warstw spoleczefistwa zydowskiego:

»A synowie Przymierza jeszcze mu przyklaskiwali

posrod réznych wymieszanych narodéw

t nie bylo nikogo miedzy nimi,

kto by zachowat w Jerozolimie mitosierdzie i wiernos¢.

Ci, keorzy kochali zgromadzenia swigte, uciekli od nich daleko,

Jak wroble wylatujgce ze swego gniazda.
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Rozproszyli si¢ wsréd bezboznych po calym swiecie (...),

albowiem nie byto wsrdd nich nikogo, kto by petnit sprawiedliwosé [i prawo]
Od ich przywddcy az po lud prosty zyli we wszelkiego rodzaju [grzechu],
krol w bezboznosci, sgdzia w naduzyciach, lud zas' w grzechu”.

W tym miejscu rozpoczyna si¢ modlitwa o zeslanie mesjasza. Poniewaz to sam
Bég go zesle, poeta faryzejski — w odréznieniu od apokaliptycznego autora Ksiegi
Daniela czy esseficzykéw — nie $mie nawet spekulowaé o czasie spelnienia obietnicy.
Mesjasz wygna tych, ktérzy panoszg si¢ w dziedzictwie Dawidowym, i zaapeluje do
sumief grzesznikéw: ,upomni grzesznikéw slowem ich wlasnego serca”. Aby zgro-
madzi¢ lud $wigty, ucieknie si¢ nawet do przemocy. Ostatecznie jego dlofimi zwycig-
zy sam Bog:

~Spojrz, Panie, i wzbudz dla nich ich krola, syna Dawida,

w czaste, ktory Ty sam znasz, o Boze,

aby krolowat nad Izraclem, Twoim stugg,

i przepasz go mocg, aby zgniott praywodcow niesprawiedliwych!

Oczys¢ Jerozolimg z pogan , ktdrzy jg depczg i wiodg do zguby!

Niech z mgdroscig i sprawiedliwoscig wygna grzesznikow z [dziedzictwal,

rozbije berlem zelaznym wszystko, co posiadajg,

zniszczy narody bezbozne jednym stowem ust swoich!

Niech na jego grozbg narody ucickajg sprzed jego oblicza

1 niech upomni grzesznikow stowem ich wilasnego sercal

Wiedy zgromadzi lud swigty, ktorym bedzie rzgdzit w [sprawiedliwosci],

bedzie sgdzit pokolenia ludu uswigconego przez Pana swego Boga,

nie pozwoli, aby zamieszkiwata wsréd nich nicgodziwos¢

1 zaden czlowiek czlowiek nawykly do zla nie zamieszka juz z [nimi].

Albowiem bgdzie znat wszystkich, jako zZe jest synem ich Boga (...)".

Poeta nie wspomina ani o §wigtyni, ani o podporzagdkowaniu mesjasza arcyka-
planowi, ktéry w jego oczach jest uzurpatorem. Zbliza to go do esseficzykow. Jako
faryzeusz ,psalmista” nie akceptuje jednak ich radykalizmu. Kiadzie nacisk na kult
synagogalny (,zgromadzenia $wigtych”), zachowanie Tory posréd zwyczajnej co-
dziennosci oraz na porzadek spoleczny. Mesjasz zwycig¢zca jest przede wszystkim sy-
nem Bozym i krélem. Poeta maluje jego wizerunek przy pomocy tekstéw biblijnych
wszystkich odcieni. Przewaza jednak purpura krélewska — psalm jest kompozycja naj-
rozmaitszych cytatéw i aluzji do obietnic z krggu mesjanizmu krélewskiego: Ps 2; 72;
Iz, 11, 2-4; 32, 1; 66, 18-20; Mi 5, 1-4; Ez 34, 14-16; 34, 23; 44, 9; 47, 21. Gléwnym
celem dzialaf mesjasza bedzie zaprowadzenie krélestwa sprawiedliwosci i pokoju:

»On zas sam to krol sprawiedliwy, pouczany przez Boga,

ktdry go nad nimi postawit,

i nie znajdzie sig niegodziwost wsréd nich w dniach jego,

gdyz sg swigtymi majgc za krola mesjasza Fariskiego.

Albowiem on nie bedzie poktadat nadziei w koniu, jezdzcu ani [tuku],

ani nie uzbroi sig obficie do walki w zloto 1 srebro,

ani w dniu bitwy nie zgromadzi tlumow jako swej nadziei.

Pan jest jego krolem 1 jego nadziejg (...)-
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W ciggu dni swoich nie ostabnie dzigki swemu Bogu,

gdyz Bdg uczyni go potginym przez swego Ducha Swigtego

i mgdrym przez swojg radg pelng zrozumienia,

z mocg 1 [sprawiedliwoscig].

Blogostawieristwo Pana jest z nim w jego sile i nie ostabnie.

Jego nadzieja jest w Panu: w poréwnaniu z nim, ktéz moze by¢ [mocny]?

Jest potgzny w swoich dzielach i silny bojainig Boga.

Pasie owce Pana z wiarg i sprawiedliwoscig

1 nie pozostawi tych, kiore z nich sg chore, na ich pastwiskach,

poprowadzi je wszystkie tak samo (...)".

Psalm zamyka modlitwa nadziei:

»Szczgsliwn, ktorzy bedg zyé w owych dniach,

aby widziec szczgscie Izraela w zgromadzeniu plemionl!

Niech Bég to sprawi!

Niech Bog przyspieszy swe milosierdzie nad Izraelem!

On nas wyzwoli od zmazy nieprzyjaciét nieczystych.

Pan jest krolem na wieki i na zawsze”.

Idea mesjafiska miala, jak widaé, u faryzeuszy postaé mesjanizmu krélewskiego
i nacjonalistycznego. Z jednej strony opieral si¢ on na calej Biblii i pozostawal w wy-
raznej opozycji do dynastii hasmonejskiej i dominacji rzymskiej. Z drugiej strony
ostatecznym celem nadziei mesjanskiej jest powrdt do wiernosci jedynemu Bogu;
wiernosci, ktéra wyklucza niesprawiedliwosé i ucisk. Zdaniem P. Grelota, mesjanizm
faryzeuszy, wyrazony w psalmie 17., moze nawet by¢ bliski mesjanizmowi mas ludo-
wych Izraela epoki migdzytestamentalne;j.”

Mesjanizm ludowy

Jaki ksztalt przybieralo oczekiwanie mesjaniskie w miastach i wioskach zydow-
skich w czasach Jezusa? Czy bylo ono tak intensywne, jak przedstawiaja to pobozne
legendy chrzescijafiskie? Czy tez — jak chcg niektérzy teologowie wspdlczesdni — tesk-
noty mesjanskie narodu wybranego wygasly na skutek najazdéw i deportacji, upoko-
rzef i braku nadziei na przyszlo§é? Z tego, co powiedziano, jasno wynika, ze ta dru-
ga odpowiedz, minimalistyczna, nie ma podstaw. Kazdy powazniejszy nurt religijno-
polityczny czy religijno-filozoficzny Izraela w czasach poprzedzajacych przyjicie Je-
zusa i pézniej zywil oczekiwania mesjanskie. Czy byly to oczekiwania powszechne?
Jakie tresci ze sobg niosly? Odpowiedzi udzielimy na trzech etapach. Najpierw uka-
zemy charakter wystgpiefi prorokéw i pretendentéw krélewskich w I w. Nastgpnie
dokonamy przegladu pism zydowskich, ktére wtedy powstaly, a nie dajg si¢ utozsa-
mi¢ z zadnym z opisanych ugrupowan. Wreszcie, przeanalizujemy te fragmenty
ewangelii, w ktérych odzywaja si¢ echem 6wczesne oczekiwania mesjafiskie.

a) tendencje mesjanistyczne wystgpiefi zbrojnych

Wystapienia zydowskich prorokéw i pretendentéw krélewskich w I w. znamy
z dziel Jézefa Flawiusza: ,Wojna zydowska” (75-79 r.) i ,Dawne dzieje Izraela”
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(93-94 r.). Powiedzielismy juz o przekonaniach religijno-filozoficznych Jézefa. Dla
wlasciwej interpretacji wspomnianych dzialafi trzeba jednak dopowiedzie¢ kilka stéw
na temat celéw obu dziel. Jak wiadomo, po upadku powstania w 70 r. faryzeusze pod
przywbédztwem Johanana ben Zakkai otrzymali od Rzymian zezwolenie na odtwo-
rzenie akademii zydowskiej w Jabne (Jamnia). J6zef, przebywajacy juz wtedy w Rzy-
mie, wspiera swoich ziomkéw, m.in. piszac ,Wojn¢ zydowska”. Jest to rodzaj apologii
narodu zydowskiego, ktorej autor zrzuca odpowiedzialno$é¢ za konflikt z Rzymianami
na nieodpowiedzialne dzialania grup ,burzycieli” pozostajacych w bliskim kontakcie
z bandami przewodzonymi przez uzurpatordw i rozmaitych lokalnych ,krélikéw”.
Nie chcgc prawdopodobnie , profanowaé” mesjanizmu, nie wspomina o roszczeniach
mesjanskich ktéregokolwiek z nich, chociaz pewne motywy niejako ,,przebijaja si¢”
przez powloke jego opisow. Opisy te czgsto powtarzaja si¢ w ,Dawnych dziejach
Izraela”, w ktérych J6zef przedstawia Rzymianom histori¢ swojego narodu. Czyni to
znowu w niezwykle cieplych kolorach, ponownie unikajac tematyki mesjafiskie;j.*
Z duzym prawdopodobiefistwem jedyny wyjatek czyni, gdy wzmiankuje wystapienie
Jezusa!¥

Do najwazniejszych ,rokoszy” Jézef Flawiusz zalicza wystgpienia: Judy ben Eze-
chiasza®, Szymona® i Atrongesa® w momencie przejmowania wladzy przez Archale-
osa, a takze Judy z Gaulanitydy, zwanego Galilejczykiem, po upadku Archelaosa®,
wreszcie Szymona ben Giorasa” w trakcie pierwszego powstania zydowskiego prze-
ciwko Rzymianom. Jézef pisze np. o powstaniu Szymona: , Byl takze niejaki Szy-
mon, niewolnik kréla Heroda, czlowiek urodziwy, wielce zadufany w swej potgznej
budowie i sile fizycznej i budzacy respekt. Osmielony ogélnym zamgtem powazyl si¢
wlozyé diadem i skupiwszy wokél siebie ludzi, ktérzy opgtani szalefistwem obwolali
go swoim krélem, pochlebial sobie, ze bardziej niz kto inny godzien jest tronu. Zra-
bowawszy, co si¢ dalo w palacu krélewskim w Jerychu, spalil go, réwniez wiele in-
nych doméw krélewskich w réznych czgsciach kraju puscil z dymem, a wszystko, co
tam zastal, oddal na tup swoim towarzyszom. I niezawodnie bylby wyrzadzil jeszcze
wigcej szkéd, gdyby w pore nie ukrécono jego dzialalnosci”.* A oto jeszcze jeden
przykiad — wystapienie Atrongesa: , Takze i niejaki Atronges, czlowiek nie mogacy
chlubié¢ si¢ ani szlachetnoscig rodu, ani jaka$ wielka dzielnoscig czy bogactwem, ale
zwykly pasterz owiec, (...) odwazyl si¢ siggnaé po wladz¢ krolewska. (...). Mial czte-
rech braci, réwnie jak on roslych, ktérzy — jak mniemali — dzigki niezwyklej sile spo-
sobni byli do najtrudniejszego zadania i mogli stanowi¢ mocng podporg w utrzyma-
niu wladzy krélewskiej. Kazdy z nich stal na czele zbrojnej bandy, gdyz $ciggnelo do
nich mnéstwo ludzi. Otéz byli oni sami dowbdcami tych band, lecz ilekroé wdawali
si¢ w walki, bili si¢ pod rozkazem Atrongesa. Ten za$ wlozyl diadem krélewski, od-
bywal narady dla oméwienia spraw biezacych i kierowal wszystkim wedlug swego
zdania. Utrzymywal si¢ przy wladzy przez dlugi czas i uzywal tytulu krélewskiego
i czynil, co mu si¢ podobalo. I on, i bracia jego szczegdlnie wyzywali si¢ w mordowa-
niu Rzymian i zolnierzy krélewskich. Do jednych i drugich czuli jednakowg niena-
wisé; do tych ostatnich z racji samowoli okazywanej za dni Heroda, do Rzymian
znéw z powodu krzywd, jakich, jak sadzono, wéwczas od nich doznali”.*

Jakie szczegbly opiséw wskazuja, ze towarzyszyly im motywy mesjafiskie? Oto
krélem obwoluje si¢ przywédcg oddzialu powstaficzego czy bandy. Atronges jest do
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tego pasterzem. W obu przypadkach skojarzenia z Dawidem s3 wyrazne. Rowniez
roszczenia do wladzy krélewskiej — w kontekscie izraelskim — bylyby niezrozumiale
bez tla religijnego. Tylko oczekiwania mesjasiskie oraz swiadomos¢ ,nieregularnosci”
religijno-prawnej dynastii hasmonejskiej i panowania rzymskiego mogly obudzié tak
liczne wystgpienia. W niektorych szczegblach odwolujg si¢ one do ,,archetypéw” pro-
rockich, ktére beda powtarzaé si¢ w dziejach diaspory zydowskiej. Jako przykiad mo-
ze tutaj postuzyé opis J6zefowy dotyczacy wystgpienia Teudasa: ,\W czasie, gdy Judea
zarzadzal prokurator Fadus, pewien zwodziciel imieniem Teudas naklonii ogromna
rzesz¢ ludzi, aby zabrawszy swoje mienie poszli za nim nad rzek¢ Jordan. Podawal
si¢ za proroka i twierdzil, ze na jego rozkaz rozdzielg si¢ wody rzeki i beda mogli wy-
godnie przej$¢ na drugg strong. Wielu ludzi dalo si¢ zwies¢ jego slowom. Lecz Fadus
nie pozwolil im zbieraé owocow swego szalefistwa i naslal na nich oddzial jezdzcow,
ktérzy uderzywszy znienacka wielu pozabijali, a znaczng cz¢$¢ pojmali zywcem.
W ich rece dostal si¢ takze sam Teudas, ktéremu Scigli glowe i zaniesli j3 do Jerozo-
limy”.” Fadus byl prokuratorem w latach 44-46 i wtedy musialo mie¢ miejsce wysta-
pienie Teudasa. Byé moze o tych samych wydarzeniach ,opowiada” Gamaliel przed
Sanhedrynem, zanim wypowie slynng sentencj¢ na temat poczatkéw chrzescijan-
stwa: ,Jezeli (...) od ludzi pochodzi ta mysl czy sprawa, rozpadnie sig, a jezeli rze-
czywiscie od Boga pochodzi, nie potraficie ich zniszczyé i moze si¢ czasem okazaé,
ze walczycie z Bogiem”.* Sprawa nie jest jednak jasna.” O wiele wazniejsze jest to,
ze Teudas traktuje powtérzenie ,cudéw exodus” jako znak prawdziwosci swojej mi-
sji prorockiej i lud, ktéry zyje przepowiedniami mesjanskimi, idzie za nim. Warto
przypomnieé, ze gdy innego ,cudu exodus” — rozmnozenia chleba dokona Jezus, Zy-
dzi beda chcieli obwolaé go krélem (J 6, 30-31). I jeszcze jedno tego typu zdarzenie.
Jozef Flawiusz opisuje, ze za prokuratora Feliksa (60-62) ,,przybyl do Jerozolimy
pewien Egipcjanin, ktéry podawal si¢ za proroka i naméwil masy pospdlstwa, aby
wstapily z nim na gor¢ zwang Oliwng (...). Twierdzil, ze stagd im pokaze, jak na je-
go rozkaz rozpadng si¢ mury Jerozolimy, i obiecywal, iz takim sposobem otworzy im
droge do miasta”. Rozpadnigcie si¢ muréw na rozkaz, to kolejny znak nawigzujacy
do exodus. I kolejny raz masy zydowskie wierza w moc tego znaku. Niestety, takze
reakcja Rzymian jest kolejny raz taka sama — Feliks zabija czterystu zwolennikéw
Egipcjanina, a dwustu bierze do niewoli.*

Jak widaé, chociaz orientacja mesjafiska opisanych dzialan jest trudna do jedno-
znacznego okreslenia, mesjanizm ,ludowy” na przelomie epok stanowi fakt nieza-
przeczalny. Potwierdza go takze literatura apokryficzna powstajaca na onie éwcze-
snego judaizmu.”

b) mesjanizm w literaturze apokryficznej

Jesli chodzi o pisma zydowskie powstale w latach 50 przed Chr. do 100 po Chr.,
a wigc: wzmiankowany juz 171 18 ,Psalm Salomona”, , Trzecig i Czwartg Ksigge Sy-
billi”, ,,Czwarty Ksiege Ezdrasza”, ,Apokalips¢ Barucha syryjska”, , Testamenty
dwunastu patriarchéw”, ,List Henocha” (1 Hen), ,Ksiggi starozytnosci biblijnych
Pseudo-Filona” i , Testament Mojzesza”, to — jak stwierdzono — jest to w wigkszosci
literatura apokryficzna. W zwigzku z tym nalezy poczynié trzy uwagi:
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1. Mesjanizm stanowil w niej cz¢$¢ eschatologii nastawionej na przyjscie kréle-
stwa Bozego; cz¢$¢ uwazang przez jednych za fundamentalna, przez innych za$ za
mniej istotna.

2. Charakter tego pisarstwa jest ogromnie zr6znicowany. Nie sposéb jednak nie
przyjaé, ze byla ona szeroko rozpowszechniona.

3. Niektore z pism ,epoki przelomu” dotarly do nas w odpisach, w ktérych znaé
~reke” skrybéw zydowskich, a czasem nawet chrzescijanskich. Dlatego w ich inter-
pretacji nalezy zachowa¢ szczegdlng ostroznos¢.

Mesjasz jest we wspomnianych tekstach istota pochodzenia ziemskiego. Zaden
nie podkresla jego preegzystencji. Zaden takze z pretendentéw do tego tytulu, poczaw-
szy od ]udy ben Ezechiasza na Szymonie bar Kochbie koficzac, nie wysuwal takiego
roszczenia. W polowie I w. w ,Dialogach z Zydem Tryfonem” $w. Justyna odnajdu-
jemy stwierdzenie Tryfona: ,Wszyscy oczekujemy Mesjasza, ktéry bedzie czlowie-
kiem posrdéd ludzi i Eliasza, ktéry powinien go namascié, gdy przyjdzie. Jesli ten
czlowiek jest mesjaszem, niechze si¢ wie, ze jest on - czlowiekiem posréd ludzi”.®
Preegzystencj¢ mesjasza zakladajg dopiero ksiggi z korica I wieku: ,Czwarta Ksi¢ga
Ezdrasza™ oraz druga cz¢$é¢ ,Ksiggi Henocha etiopskiej”.” Ta cz¢s¢ zwie si¢ ,Ksig-
g3 przypowiesci”. Miesci si¢ ona w rozdzialach 37-71 wspomnianej wersji etiopskie;j.
‘Mesjasz jest w tym fragmencie postacig eschatologiczng, obdarzong tytulami: ,Spra-
wiedliwy”, ,Wybrany”, ,Syn Czlowieczy”. Chodzi przy tym o postaé preegzystujaca
w niebie i posiadajacg pelni¢ wladzy nad wszystkimi istotami cielesnymi i duchowymi.

Wedlug przewazajacego nurtu tych pism mesjasz bedzie pochodzil z ,domu Judy
i Izraela”. Najczgsiciej méwilo sig, ze bedzie ,,synem Dawidowym”. Przypomnijmy,
ze w Qumran za proroctwem Jeremiasza nazywano go ,latorosla Dawidow3”. Jed-
nakze w najstarszych pismach qumrasskich pochodzenie Dawidowe mesjasza nie
bylo wspominane. G. Rochais uwaza nawet, ze od $mierci Zarobabela, gdy dynastia
Dawidowa urwala si¢, zaczeto twierdzié, ze to Bég sam sprawi narodziny mesjasza,
wzbudzi go lub posle. ,,Czwarta Ksi¢ga Ezdrasza” wyraza przekonanie, ze mesjasz
zostanie objawiony.”

W $wietle wiary ludowej poswiadczonej przez ewangelie mesjasz powinien obja-
wié i uwiarygodnié swoje postannictwo cudami. Apokryfy i apokalipsy zydowskie wi-
dz3 to inaczej: samo nadejécie mesjasza jako sedziego, bojownika o sprawiedliwos¢
i obroficy pokoju bedzie decydujgcym argumentem potwierdzajgcym jego obecnosé.™
To nadejicie zainauguruje czasy ostateczne. Dlatcgo we wspomnianych ksiggach
méwi si¢ czesto o ,dniu mesjasza™, ,dniu potegi™ i ,dniu wybranym”.”

Mesjasz bedzie krélem sprawiedliwym i przyniesie wyzwolenie, zachowa pokéj
i porzadek, ukarze grzesznikéw i wynagrodzi dobrych.58 Bég napetni go madroscia,
silg i bojaznig swego imienia. Jego pierwszym zadaniem bgdzie pokonanie i podpo-
rzagdkowanie narodéw pogaiiskich, nastgpnym - panowanie nad Izraelem w pokoju
i §wu;to§cn » Widzi si¢ go zatem jako przeciwnika pogan - wedlug p6Zniejszej trady-
cji rabinackiej, bedzie on slodki dla Izraela, a twardy wobec innych narodéw. W 17

+Psalmie Salomona” stwierdza si¢, ze nie pozwoli zamieszkiwaé z Zydami zadnemu
obcemu ani przybyszowi.® Przetrwaja tylko narody, ktére nie panowaly nad Izra-
elem.® Mesjasz zostanie uznany za wladcg $wiata przez wszystkich. Narody beda
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przychodzi¢ ogladaé jego chwale i przyprowadza w darze synéw Izraela rozproszo-
nych po ziemi.”

Zazwyczaj nie okre§la si¢ okresu trwania krolestwa mesjanskiego.” Wylacznie
~Czwarta Ksigga Ezdrasza” okresla czasokres krélestwa mesjanskiego: 400 lat — wer-
sja facinska, gruzifska i pierwsza arabska; 30 lat — wersja syryjska 1 1000 lat — druga
wersja arabska. Na koniec mesjasz umrze wraz ze wszystkimi istotami ludzkimi. Po-
tem na 7 dni §wiat przejdzie w stan milczenia. W koficu zlo zostanie zniszczone,
a sprawiedliwi dostang si¢ do raju.®

¢) echa mesjanizmu ludowego w ewangeliach

Jednym z nielicznych gatunkéw literackich, ktéry w catosci dotart do nas ze sta-
rozytnosci zydowskiej, s3 ewangelie. Obok zapisu siow i czynéw Jezusa oraz chrysto-
logii ewangelistow i pierwszych Kosciolow chrzescijanskich, przekazuja one poglady
mas, ktore towarzyszyly Mistrzowi z Nazaretu w trakcie wedrowek przez Galileg
1 Jude¢.” Reakcje Jego otoczenia wskazuja, czego si¢ po Nim spodziewano, jakie wie-
rzenia, takze mesjanskie, byly wtedy rozpowszechnione.

Z naszych dotychczasowych refleksji nad postaciami wiary mesjanskiej w naro-
dzie wybranym wynika jedno: wspélczesne ,widzenie syntetyzujace” tamtego mesja-
nizmu 1 wyobrazen mesjasza jest niewlasciwe. Zydzi oczekiwali kilku ,bohateréw
przyszlosci”. Pisma essefiskie wzmiankuja dwéch mesjaszy. W innych nurtach zywi
si¢ nadziej¢ na nadejScie mesjasza(y) oraz poprzedzajacego go (ich) proroka, utoz-
samianego najczg¢sciej z Eliaszem. Nieraz Eliasz jest widziany jako osobliwe ,,prze-
diuzenie” Mojzesza. Jak ongi§ Mojzesz wyzwolil Izraela z niewoli egipskiej, tak
w przyszlosci Eliasz dokona wyzwolenia z wszelkiej niewoli.” W innych tekstach ra-
binackich prezentuje si¢ Eliasza jako arcykaplana, ktéry zasigdzie po prawicy Mesja-
sza Dawidowego.” Istnieje nadto ,,Apokalipsa Eliasza”, ktéra powstala w okresie od
I w. przed Chr. do I w. po Chr.. Jednak, zdaniem np. P. Grelota, doznala ona tak wie-
lu ,przerébek” ze strony skrybéw — komentatoréw zydowskich i chrzescijanskich
(zachowala si¢ tylko wersja koptyjska), ze nie mozna z niej wyciaggnaé zadnych po-
wazniejszych wnioskéw o oczekiwaniach na przyjscie Eliasza w czasach Jezusa.

~Wielopostaciowo$¢ mesjasza” potwierdzajg ewangelie. W scenie Przemienienia,
niezaleznie od czasu, w ktérym miala miejsce, wyraZnie dochodzi do glosu opisana
paralela postaci Mojzesza i Eliasza. Oczywiscie, w ewangeliach zyskuje ona ukierun-
kowanie chrystologiczne — przychodza oni, aby zaswiadczyé o centralnym miejscu
Chrystusa w dziejach zbawienia. Schodzacy z géry Jezus przypomina wybranym, ze
»Eliasz istotnie przyjdzie i naprawi wszystko” (Mt 17, 11). Jednak zaréwno w Jego
przekonaniu, jak i w przekonaniu wszystkich niemal nurtéw pierwotnego chrzesci-
janstwa, Eliasz juz przyszedl w osobie Jana Chrzciciela (Mt 17, 12-13). Interpretacje
takg ewangeliSci najczesciej tacza si¢ z proroctwem Malachiasza: ,,Oto Ja wysle anio-
la mego, aby przygotowat droge przede Mng, a potem nagle przybedzie do swej §wig-
tyni Pan, ktérego wy oczekujecie, i Aniot Przymierza, ktérego pragniecie” (3, 1).*
Takze w tym tekscie ,,oczekiwanych” jest kilku. ,,Pan” to Jahwe, ,,Aniot Przymierza”
- mesjasz”, a jesli chodzi o ,aniola (wyslaniec) przygotowujacego droge”, samo pro-
roctwo utozsamia go z Eliaszem: ,,Oto Ja posl¢ wam proroka Eliasza przed nadej-
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Sciem dnia Panskiego, dnia wielkiego i strasznego. I skioni serce ojcow ku synom,
a serce synow ku ich ojcom, aby nie przyszed! i nie porazil ziemi [izraelskiej] przeklen-
stwem” (3, 23). To do tych wlasnie siéw nawiazuje Ewangelia wedlug sw. Lukasza,
gdy aniol Panski zapowiada narodziny Jana Chrzciciela jego ojcu Zachariaszowi:
+Wielu sposrod synéw Izraela nawréci [on] do Pana, Boga ich, on sam péjdzie przed
Nim w duchu i mocy Eliasza, zeby serca ojcow nakloni¢ ku dzieciom, a niepo-
stusznych — do usposobienia sprawiedliwych, by przygotowaé Panu lud doskonaly”
(1, 15-17). Takze na poczatku Czwartej Ewangelii relacjonuje si¢, ze kaplani i lewici,
zwigzani z faryzeuszami, postawili Janowi Chrzcicielowi trzy pytania: ,Kto ty je-
ste§?”, ,,Czy jestes Eliaszem?” 1 ,,Czy ty jeste$ prorokiem?” (1, 19-21). Odpowiedz Ja-
na: ,Jam jest glos wolajacego na pustyni” zinterpretowali jako odpowiedZ przeczaca
i na tej podstawie sformufowali zarzut: ,,Czemu zatem chrzcisz, skoro nie jestes ani
Mesjaszem, ani Eliaszem, ani prorokiem?” (1, 25).”

Takze w Jezusie upatrywano Eliasza lub proroka eschatologicznego. Gdy Herod
Antypas uslyszal o rozglosie towarzyszacym dzialalnosci galilejskiej Jezusa, stwier-
dzil, ze to Jan Chrzciciel powstal z martwych. ,Inni za§ méwili: «To jest Eliasz»; jesz-
cze inni utrzymywali, ze to prorok, jak jeden z dawnych prorokéw” (Mk 6, 14-15).
W slynnej scenie spod Cezarei Filipowej uczniowie odpowiadaja Mistrzowi, ze lu-
dzie uwazaja Go ,za Jana Chrzciciela, inni za Eliasza, jeszcze inni za jednego z pro-
rokéw” (Mk 8, 28).

Whiosek z dotychczasowych poszukiwan jest jednoznaczny: oczekiwania me-
sjafiskie w czasach Jezusa mialy charakter wielopostaciowy, a Jego samego utozsa-
miano z ,prorokiem pot¢znym w czynie i w slowie wobec Boga i calego ludu” (Ek 24,
19), Jana Chrzciciela za$ z postacig wyslannika, najcz¢sciej Eliasza. Byly to zresztg
czasy wielkiej konfuzji — réwniez Jezus bywal uwazany za Eliasza, a po $mierci Jana
Chrzciciela za jego wcielenie. Najczesciej jednak widziano w nim Syna Dawidowego.
Jak wiadomo, oczekiwanie na mesjasza — potomka Dawidowego bylo wspélne essen-
czykom i faryzeuszom. Ewangelie §wiadczg o tym, ze podzielal je lud w miasteczkach
i wioskach, ktére nawiedzal Jezus. Szczegblna slawe zapewniala Mu dzialalnosé
uzdrowieficza. To dlatego, jak to zawsze w takich wypadkach bywa, gromadzily si¢
wokét Niego coraz wigksze tlumy. Opisujgc ich reakcje, Sw. Mateusz stwierdza:
»A wszystkie ttumy pelne byly podziwu i méwily: «Czyz nie jest to Syn Dawidar»”
(12, 23). To, ze istotnie w miastach i wioskach palestyfiskich uwazano Jezusa za me-
sjasza Dawidowego, potwierdzaja wolania chorych blagajacych o uzdrowienie: , Uli-
tuj si¢ nad nami, Synu Dawida!” (Mt 9, 27; 15, 22; 20, 30-31). Jaka byla na to odpo-
wiedz faryzeuszy? Oczywiscie nie kontestowali oni mocy uzdrowieficzej Jezusa.
Twierdzili jednak, ze nie moze byé mesjaszem, gdyz ten powinien narodzi¢ si¢ w Be-
tlejem, a Jezus pochodzi z Nazaretu w Galilei, skagd nic dobrego pochodzi¢ nie moze.
Dlatego Jego cuda przypisywali mocy Belzebuba. Ale tym samym Ewangelie potwier-
dzaja, ze mocno rozpowszechniona byla wiara w Dawidowe pochodzenie mesjasza.

Pewng informacj¢ na temat 6wczesnych wierzen mesjafiskich daje takze opis na-
pigcia wywolanego przez wyznanie Piotra pod Cezareg Filipows: , Ty jeste$s Mesjasz”
(Mk 8, 29). Wyznanie Piotra, chociaz nadzwyczajne w swej wymowie, jest niewy-
starczajace, bo zostalo wyrazone w duchu mesjanizmu politycznego. Dlatego Jezus
dokonuje jego korekty, pouczajac Dwunastu, ,ze Syn Czlowieczy musi wiele wycier-
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pie¢”. Gdy z kolei Piotr, kontestujac wizerunek Mesjasza — cierpigcego Slugi, ,,wzial
go na bok i zaczal go upominaé”, uslyszal: ,ZejdZ mi z oczu, szatanie, bo nie myslisz
o tym, co Boze, ale o tym, co ludzkie”(8,32). Piotr jest pierwszym w Ewangelii Mar-
kowej, ktéry wyznaje mesjafiskie poslannictwo Jezusa, ale nie rozumie go do koica.
Stowa Jezusa nie oznaczajg oczywiscie wyklecia Apostola. W nast¢pnej scenie, scenie
Przemienienia, szczytowej dla Ewangelii §w. Marka (9,1-8), Piotr jest znowu central-
nym $wiadkiem i rzecznikiem Apostoléw. Ale znowu chce niejako zatrzymaé chwa-
l¢ krélewska Jezusa: ,Rabbi, dobrze, ze tu jesteSmy; postawimy trzy namioty
(...)"(9,5). Pomimo wielkiej zazylosci z Mistrzem, rybak z Betsaidy bgdzie trwal
w swym za$lepieniu (sen w Getsemani, potréjne zaparcie) az do momentu spelnienia
si¢ proroctwa Mistrza (14,72)." Takze te sceny §wiadczg o tym, jak dalece byl zako-
rzeniony w wierze zydowskiej wizerunek mesjasza zwycigskiego. Uczniowie Jezusa
podzielali goragczke mesjafisk, a niektérzy mogli nawet mie¢ kontakt z ugrupowa-
niami zelotdw. Mistrz z Nazaretu musial reagowaé na ten typ mesjanizmu politycz-
nego. Czy mégl go odrzucié lub pomingé? Jak si¢ zachowal? Oto pytanie, nad kté-
rym do dzis toczg si¢ pasjonujace debaty egzegetéw, teologéw i historykow.
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Z u$miechem przyjmowali cierpienia i drwigc ze swoich oprawcéw z radoscig oddawali swoje zycie pel-
ni ufnosci, ze znéw je odzyskajg” (O wojnie zydowskiej, dz. cyt., 2, 8, 10).

 Przedstawiamy uproszczong rekonstrukcj¢ tekstu na podstawie: P. Grelot, dz.cyt., s. 73; por. tez
S. Medala, dz. cyt,, s. 71-72.

2 4Q 287 3, 13.

2 1QSb 5, 25.

* Cytat za K. Berger, dz. cyt,, s. 101. Berger dodaje: ,Im Sinne eines solchen «Messias des Geistes»
und «Verkiindigers des Evangelium» konnte man Jesus schr wohl auch als Messias verstehen”. I wycia-
ga wniosek: ,Wie die Qumrantexte bezeugen, konnte man auch einen wesentlich charismatisch orien-
tierten VollmachtstrAger «Messias» nennen” (s. 102).

® 4Q 2462, 1-8.

* Tekst niec musi mieé kolorytu mesjaiskiego - réwnie dobrze moze odnosié si¢ do jakiegos kréla po-
ganskiego, np. Aleksandra Wielkiego, wladcy wspomnianych w zwoju Asyrii i Egiptu (1, 6).

7 4Q 5211, 1-12.

* Por. np. 4Q Test.

® Por. Hbr 7, 11n. Zob. na ten temat: H. Lichtenberger, Messianische Erwartungen und messiani-
sche Gestalten in der Zeit des Zweiten Tempels. W: E. Stegemann (Hrsg.), Messias-Vorstellungen bei
Juden und Christen, Stuttgart u.a. 1993, s. 10-11.

* Por. F. Gryglewicz, Faryzeusze. W: EK| t. 5, kol. 55-57.

% Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Cz. II, Warszawa 1993, 18, I, 3.

W zwigzku z tym byli przesladowani za Aleksandra Janneusza (103-76). Jednak za czaséw wdowy
po Janneuszu, regentki Aleksandry panujjcej w okresie niedojrzalosci Hirkana II, jego syna (76-67),
weszli do Wielkiej Rady, aby zréwnowazyé wzrastajace wplywy saduceuszy. W 67 r. Arystobul II obalit
swego brata Hirkana i sam zostal najwyzszym kaplanem. Ale jest to juz moment, w ktérym na scenie
dziejéw pojawiajg si¢ Rzymianie. W 64 r. Pompejusz podbija Syrig, czynijc j3 prowincja rzymska. W 63 r.
zdobywa Jerozolimg, najwyzszym kaplanem czyni na powrét Hirkana II, Arystobula odsyla do Rzymu,
a wladzg¢ polityczng oddaje Idumejczykowi Antypaterowi, ktéry bedzie ojcem Heroda Wielkiego.

* Por. P. Grelot, dz. cyt., s. 91-94.

* Apokryf cytujemy w przekladzie A. Swiderkéwny (dz. cyt., s. 157-159) z niewielkimi zmianami,
ktérych dokonujemy na podstawie przekladu francuskiego P. Grelota (dz. cyt., s. 95-99). Warto dodaé,
ze charakter mesjafiski ma tez psalm 18 z tego zbioru.

* Por. P. Grelot, dz. cyt., s. 103.

% Por. tamze, s. 128-131. W indeksach polskich wydan ,Wojny zydowskiej” (Poznafi 1980) i ,Daw-
nych dziejéw Izraela” ( Warszawa 1993) nie ma ma hasla ,mesjasz”.

7 We fragmencie XVIII, 3, 3.

* Por. Dawne dzieje Izraela, dz. cyt., XVII, 10, 5.

* Tamze, XVII, 10, 6.

“ Tamze, XVII, 10, 7.

4 Por. dwie wersje J6zefa Flawiusza na ten temat: Wojna zydowska, dz. cyt., 2, 8, 1 i Dawne dzieje
Izraela, XVIIL, 1, 1.

“ Jego dzieje przewijajg si¢ przez calg ,Wojng zydowska” od ksiggi drugicj do siédmej.

“ Tamze, XVII, 10, 6.

“ Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, dz. cyt., XVII, 10, 7.

“ Tamze, XX, 5, 1.

“ Dz 5, 38-39. Wydarzenie zostalo opisane w wersetach 35-39.

“ Gamaliel méwi bowiem, ze ,potem podczas spisu ludnosci wystapil Judasz Galilejezyk” (Dz 5,
37). Przypomnijmy, ze wystapicnic Judy z Gaulanitydy, zwanego Galilejczykiem, mialo micjsce ok. 6 r.
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n.e. Z kolei $w. Lukasz sytuuje mowe Gamaliela jeszcze przed nawrdceniem $w. Pawla, a wigc przed
36/37 r. Od strony historycznej mamy wigc do czynienia z niepokonalnymi trudno$ciami.

* Dawne dzieje Izraela, dz. cyt., XX, 8, 6.

* A takze pewne fragmenty Talmudu. Omawiamy je jednak w innym miejscu.

* Nr 49.

12,31 nm.; 13, 26. 51-52; 14, 7-9.

2 48,1-6; 62, 7.

3 7,28:1332.

* IV Ezdr. 11,37; 12,31nn; Ap. 13ar. 53, 1.8-11.

* IV Ezdr. 13,52.

% Ps.Sal. 109,3.

7 Ps.Sal. 18,5.

* Ps.Sal. 17,29.32.40; 1QSb V;21-23.

* 1 QSb V;20-29; Ps.Sal. 17; Przep.Syb. III, 652-660; V, 414-443; IV Ezdr. 11-13; Ap.Bar. 53-76.

“ 17,28.

¢ Ap.Bar. 72,2-6.

€ Ps.Sa. 17,31; IV Ezdr. 13,13.

¢ Tylko apokalipsy Barucha i Ezdrasza stwierdzajg, ze nie bedzie to panowanie bez koiica (4 Ezdr.
7,26-44; 12,31-34; Ap.Bar. 29-30; 39-40; 72-74).

¢ IV Ezd. 7,29-31.

® Opracowano na podstawie: P. Grelot, dz. cyt., s. 142-149.

“ Pesiqta Rabbati 4, 2.

“ TJ do Pp 30, 4.

® Por. np. Mt 11, 10, £k 7, 27.

® Por. Iz 4, 4; Ez 34, 20; Am 5, 18.

™ Rzecz interesujjca, z postannictwem Eliasza, mesjasza czy proroka i3czy si¢ tu prawo udzielania
chrztu.

" H. Seweryniak, Swicty Kosciét powszedni, Warszawa 1996, s. 116-117.



