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Dla wigkszosci ludzi wspélczesnych chrzeicijafistwo stanowi tylko jedng z drég,
ktérymi czlowiek moze podgzaé ku Bogu. Zyjemy w epoce pluralizmu, w epoce,
w ktérej ceni si¢ wolnoéé i mozliwosé wyboru sposréd réznorodnych propozycji —
takze w dziedzinie religijnej. Wolnos¢ ta wiedzie jednak czasem na manowce relaty-
wizmu i powierzchownych ocen, a takze uogélnies, spoza ktérych nie widaé juz réz-
nic, specyfiki i oryginalnosci chrzescijafistwa. Warto zatem pytaé o to, dlaczego ja —
jako chrzescijanin — uznaj¢ religi¢ Chrystusows za t¢ jedyna, oryginalng i niepo-
réwnywalng z innymi? Rozmaite préby odpowiedzi na to pytanie od lat pokazuje
Hans Waldenfels SJ, profesor zwyczajny teologii fundamentalnej, teologii religii nie-
chrzescijanskich i filozofii religii na Wydziale Teologii Katolickiej w Bonn. W Polsce
opublikowano migdzy innymi nast¢pujace pozycje ksigzkowe tego autora: ,,Ukrzyzo-
wany i religie §wiata” (1983), ,Religie odpowiedzia na pytanie o sens istnienia czlo-
wieka” (1986), ,,O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj” (1993), ,Fenomen
chrzescijafistwa wiréd religii swiata” (1994). :

W artykule zostanie wigc pokazane, na czym zdaniem Waldenfelsa polega feno-
men chrzescijafistwa na tle najwigkszych religii §wiata. Zajmiemy si¢ po kolei orygi-
nalnoscig chrzescijafistwa w relacji do: judaizmu, islamu, hinduizmu i buddyzmu.

Wobec judaizmu

W swej przedchrzescijafiskiej historii, a takze w osobie Jezusa z Nazaretu, chrze-
Scijafistwo zwigzane jest z judaizmem”.' Stwierdzenie to ma wedlug Waldenfelsa,
ogromne znaczenie zarébwno dla wzajemnych relacji judaizmu i chrzescijasistwa, jak
tez dla ukazania specyfiki chrzescijanistwa, ktére przejelo dziedzictwo Izraela. Ale
jest i druga niepodwazalna teza: judaizm nie przeksztalcil si¢ w chrzescijanstwo.?
»Zyje nadal az po nasze czasy pomimo bolesnych dziejéw antysemityzmu, ktéry cig-
gle odradzajacymi si¢ prze§ladowaniami, takze ze strony chrzeicijan, pozostawil
krwawy, dlugi §lad, a w naszych czasach wywolal teologi¢ po Oswigcimiu™.” I wreszcie
trzecie podstawowe twierdzenie: w judaizmie trwa nadal sprzeciw wobec chrzesci-
jafiskiego rozumienia Weielenia Boga w osobie Jezusa Chrystusa i roszczen Koscio-
la wzgledem Synagogi.* Opiszemy zatem, jak w religii judaistycznej pojmowany jest
Bég, zbawienie i relacja do osoby Jezusa Chrystusa.
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W komentarzu do fragmentu listu $§w. Pawla do Rzymian 11,18 (,,...pamigtaj, ze
nie ty podtrzymujesz korze, ale korzefi ciebie”) Waldenfels pisze: ,Judaizm jest
korzeniem chrzescijafistwa, chrzeicijanie s3 do tego korzenia przyporzadkowani. Zy-
dzi — patrzac z ich strony — nie s3 przyporzagdkowani do chrzescijafistwa, przynaj-
mniej pod tym wzgledem”.’

Podstawg judaistycznej tozsamosci religijnej stanowi wiara w Boga Izraela, ktéry
obiecuje narodowi kraj, wierno$é i obecnosé.® Pieczgcig obietnicy jest przymierze. Hi-
storia Izraela to historia dialogu migdzy Bogiem i Jego ludem. Bog Izraela daje si¢
poznaé jako ,,Bég drogi”. Towarzyszy On swojemu ludowi w kraju, ale jest obecny réw-
niez tam, gdzie naréd przebywa, na wygnaniu, w ziemi babilofiskiej czy egipskie;.
,Bog uwalnia i cierpi ze swoim ludem. Jemu ludzie dzigkuja, Jego chwalg, do Niego
wolaja. Jego doswiadczaja jako méwigcego i milczacego. On jest Bogiem ludzi”. ’

Takie do$wiadczenie Boga na przestrzeni historii wywoluje w narodzie zydow-
skim przekonanie, ze jest On jedynym Bogiem, Stworcg nieba i ziemi, ktéry obejmuje
zaréwno poczatek, jak i kres wszech$§wiata.® Zydzi wyznajg wiar¢ w Boga s¢dziego,
ktéry odplaca, Stwérce, ktéry ogarnia czas, ku ktéremu wraz z wszystkimi ludZmi
ziemi s3 w drodze.’

Slowem ,judaistyczne odniesienie do Boga jest nacechowane swoistg dialektyka
bliskosci i dystansu, intymnosci i oddalenia”." Przekonanie o transcendencji Boga
i radykalny monoteizm, wyrazane przez Stary Testament na rézne sposoby, uczynily
trudnym do przyjecia fakt Synostwa Bozego Jezusa z Nazaretu i zrozumienie Jego
misji. W Jezusie Bég stal si¢ ,,zbyt bliski” i ,,zbyt staby”.""  Tymczasem dla chrzesci-
jan istniejgca w Chrystusie jedyna w swoim rodzaju relacja Boga i czlowieka objawia
istot¢ Boga samego w sobie jako relacj¢ milosci Oséb Boskich, a takze pozwala wi-
dzie¢ Chrystusa jako ,,prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka”. Rewolucyjnos¢
takiego obrazu polega na tym, ze wszechmocny Bog objawia si¢ jako oddany w mi-
losci wszechmocny stuga wszystkich.” W $§mierci Jezusa objawilo si¢ ostateczne
zwrocenie Boga ku ludziom.”

Dla wyznawcéw judaizmu poj¢cie zbawienia ma inny sens.”* Waldenfels pisze:
»Judaizm do dnia dzisiejszego nie zapomnial o wierze ojcéw w Boga, ktéry przynosi
wyzwolenie. We wszystkich przeciwnosciach, podczas niewoli egipskiej czy babilofi-
skiej, w czasach panowania Rzymian, w dniach burzenia Jerozolimy, w rozproszeniu,
podczas tortur zgotowanych przez $redniowieczng Inkwizycje i w czasach przesla-
dowan w Trzeciej Rzeszy przyswiecala Zydom niezmienna obietnica dana Abraha-
mowi. ,,(...) Wielki naréd i nowy kraj — to wizja przyszlosci, ktéra Zydzi, chociaz
niekiedy tylko w Swigtej Reszcie, wiernie strzegli. Naréd i dziedzictwo oznaczaly za$
zawsze jedno - nowg ojczyzn¢” Idea nowego mesjanistycznego krélestwa i kraju,
w ktérym naréd bedzie zyl dostatnio, bez cierpiei — oto judaistyczne rozumienie
zbawienia. Zbawienie to mialo dotyczyé narodu — wspélnoty etnicznej i religijne;j.”
Chrzeicijafistwo natomiast, idac za Chrystusem, dokonalo ,uduchowienia obietnic
Bozych i oglosilo powszechno$¢ zbawienia w Nim.

Zydzi n’ic (?dcinajq si¢ jednak calkowicie od Jezusa. Dostrzegaja w Nim swojego
brata. Naréd zydO\fvski upomnial si¢ dzi§ o Ukrzyzowanego. Teolog niemiecki M.
B}nber (1878-1965) jest autorem hasla, ktére w pewnym sensie stalo si¢ ideg przewod-
nig przyszlych pokolefi — ,brat Jezus”.”
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Waldenfels zwraca tez uwage na slowa S. Ben — Chorina (ur. 1913): ,Jezus z Na-
zaretu zyl — zyje nadal, nie tylko w swoim Kosciele, ktéry si¢ na Niego powoluje (...),
lecz réowniez w swoim narodzie, ktérego meczefistwo uciele$nia. Czyz cierpigcy
1 umierajacy w pogardzie na krzyzu Jezus nie stal si¢ obrazem swego calcgo narodu,
biczowanego do krwi, wcigz przybijanego do krzyza nienawisci zwréconej przeciw-
ko Zydom’"" Podobne tresci zawarte s3 w slowach P. Lapide (ur.1922), ktory W roz-
mowie z H. Kungiem zauwazyl: ,Brat Jezus zostal sprowadzony wreszcie do domu,
jako bliZni, jako rodak — Zyd, jako Izraelita (wszystkle te okreslenia bez trudu mozna
wyczyta¢ z Ewangelii), a nawet jako syjonista i wspolbojownik”."” Podsumowujac te
wypowiedzi Waldenfels uznaje, ze Jezus znéw powraca w szeregi me¢zéw narodu
izraelskiego. Zaczyna On byé widziany jako ,znak sprzeciwu” wobec wszelkiego
ludzkiego cierpienia na tym $wiecie. Nie jest za$ Jezus rozpoznawany jako ,znak
zbawienia”, w ktérym dokonuje si¢ wypelnienie wszystkich starotestamentalnych
obietnic.

Wobec islamu

Pierwszym i ostatnim slowem wyznawcy islamu — muzulmanina jest Allah-Bég.
Wszelkie zycie i byt s3 Mu poddane — ,islam”. Dlatego ,,islam” stalo si¢ takze nazwg
religii. W jodniesieniu do chrzeicijafistwa, pisze Waldenfels, islam zajmuje, jak
dotad, pozycj¢ jedyng w swoim rodzaju, jako ze jest — dotad jedyna Swiatow3 religia
powstalg po chrzescijanstwie”. * Pordbwnanie islamu i chrzescijafistwa autor przepro-
wadza, podejmujac problematyke¢: Abrahamowych korzeni obu religii, obrazu Boga
i stosunku muzulmanéw do Jezusa Chrystusa i ofiary krzyza.

Waldenfels podkresla, ze kiedy Mahomet wystapil ze swoja misja religijng (622 r.),
Arabowie mieli niejasng §wiadomo$é pochodzenia od jednego przodka Ismaila — sy-
na Abrahama. Dlatego Bég-Allah jest dla Mahometa tym samym Bogiem, ktérego
czcza Zydzi i chrzescijanie. Wraz z nimi muzulmanie upatruja w Abrahamie swego
przodka, ktéry, wedlug legendy, wspdlnie z synem Izmaelem oczyscil Kib¢ w Mekce
z balwochwalstwa i przywrbcil kult prawdziwego Boga.” Obecnie — podkresla Wal-
denfels — takze w Kosciele utrzymuje sig, ze pytanie o wspblne korzenie judaizmu,
chrzeicijafistwa i islamu wiedzie do Abrahama. W rozumieniu biblijnym obydwaj sy-
nowie Abrahama pozostajg rzeczywiscie w zasiggu dzialania obietnicy Bozej, nawet
jesli Izmael coraz bardziej usuwa si¢ w ciefi.”

Odwolujac si¢ do poszczegblnych sur Koranu, Waldenfels ukazuje istotne punkty
wcredo” islamskiego, a nastgpnie pordwnuje je z chrzescijafistwem. Przede wszystkim
obraz Boga w islamie jest jakby jednostronny, skoncentrowany na transcendencji. Nie
jest On Emmanuelem, Bogiem z nami.” Nie moze tez mie¢ syna. W surze 19 wyste-
puje stwierdzenie: , Bég nie moze mieé synal... On rozkaze, a na glos Jego nicos¢ ozy-
je”.* Piszac na temat obrazu Boga w islamie i zwigzanego z nim charakteru tej reli-
gii, Waldenfels stwierdza: ,Wyznaje si¢ tu, podobnie jak w judaizmie i chrzescijafi-
stwie, wiar¢ w Boga, milosiernego s¢dziego. Chodzi jednak o to, czy islam jest religia
zbawienia we wlasciwym sensie, czy tez gloszone przezef objawienie nie jest samo
w sobie drogg prowadzaca do uwolnienia si¢ z grzechu i winy?” Faktem jest, ze
o zbawieniu (rozumianym jako odkupienie) w islamie si¢ nie méwi, gdyz nie wyste-
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puje w nim idea jakiej$ trwalej, nieusuwalnej winy. Taka idea bylaby bowiem
sprzeczna z wielkoscig i majestatem Boga.

Wiara w absolutng transcendencj¢ Boga oraz radykalny monoteizm, ksztaltowa-
ne w opozycji do chrzescijaniskiej wiary w Tréjce Swigta sprawily, ze wyznawcy isla-
mu nie rozumiejg ,wydarzenia” Jezusa Chrystusa, nie uznaja Go za Syna Bozego,
nie rozpoznaja znaczenia Jego meki, $mierci i zmartwychwstania. Waldenfels pod-
kresla, ze zainteresowanie Jezusem ze strony wyznawcéw islamu ogranicza si¢ tylko
do tego, co Koran méwi o Jezusie.”

W $wietle Koranu za$ Jezus nie jest ani ,,Slowem”, ani ,,Synem” Boga, ale otrzy-
muje istnienie dzigki wszechmocnemu, stwérczemu slowu Allaha. Jest ,,Sluga Boga”,
~wlaczonym” w histori¢ prorokéw i poslanicow Bozych. Jego wielkos¢ objawia si¢
w tym, ze wlaénie jako Stuga Bozy jest prawdziwym muslim wzywajacym ludzi, aby
oni rowniez stali si¢ stugami Boga — muslim.”

W polemice z Zydami na temat §mierci Chrystusa na krzyzu, Mahomet stwier-
dza, ze Jezus — jako wyslannik Allaha, nie mogl zostaé zabity — poniewaz Bég Go
wywyzszyl.”® Mahomet nie widzi wigc zwigzku pomigdzy $miercig Jezusa a Jego
funkcjg zbawczg. Pytanie o zbawienie nie znajduje si¢ jednak w islamie na pierw-
szym planie. Wazne zas$ jest, by czlowiek w swym zyciu byl posiuszny Bogu i pelnit
jego wolg.

W konsekwencji takze chrzescijanski nakaz milosci bliZniego nie znalazl swoje-
go odpowiednika w prawach islamu. Milosierdzie jest przymiotem Boga — w Koranie
nie przypisuje si¢ go czlowiekowi. Waldenfels zwraca uwagg, ze niemal wszystkie su-
ry rozpoczynaja si¢ slowami: ,W imi¢ milosiernego i laskawego Boga”. Postawy Bo-
ga nie przenosi si¢ jednak bez jakichkolwiek zastrzezef na czlowieka. Obowiagzkiem
czlowieka jest raczej walczy¢ o prawo Boga. Dlatego w postawach muzulmanéw wo-
bec obcych, milo$¢ i milosierdzie nie odgrywaja zadnej znaczacej roli (istnieje tylko
obowigzek jalmuzny, o ktérym méwi sura 9). ¥ W tym miejscu uwidacznia si¢ szcze-
golna oryginalnosé chrzescijafistwa wobec islamu.

W odréznieniu od chrzescijan, wspédlnota islamska zobowigzana jest jeszcze do
»dzihad” — ,Swigtej wojny”. Stowo to oznacza dzisiaj przede wszystkim osobisty wy-
silek, ktérego celem jest zapanowanie islamu w $wiecie, czyli poddanie §wiata prawu
Bozemu. Waldenfels ujmuje to w stowach: ,$wiat jest tworem Boga. Co jest zle i ja-
wi si¢ takim, ma sw3 przyczyn¢ w sprzeciwie wobec Bozego prawa. Im wigcej ludzi
i im szybciej wszyscy ludzie przywiedzeni zostang do przestrzegania woli Bozej, tym
lepsza stanie sig sytuacja $wiata. Nie trzeba do tego zadnego zbawienia przez boskie-
go Zbawiciela, poniewaz nie ma zadnego dziedzicznego grzechu i kazdemu czlowie-
kowi danej jest zyé wedlug woli Bozej, tak jak jest to mu wskazane w wielu przepi-
sach”. * Dlatego migdzy innymi islam zwalcza naukg o uniwersalnym charakterze
zbawienia Chrystusowego.

W islamie brakuje odpowiednika wspélnot koscielnych i Kosciola w ogéle. Istnie-
je za$ silne zespolenie religii i pafistwa. ,Zespolenie religii z polityka (...), prowadzi
do tego, ze dla muzulmanina islam jest nie tylko religia, lecz takze pafistwem i kul-
turg. Realizacja islamu nastg¢puje jednak wtedy, gdy abstrahujac od zobowigzan reli-

gij n)fch W WeZszym sensie — przestrzegane s3 przepisy prawa dostosowane do danych
okolicznosci zycia i czasu”.*
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Podsumowujac stwierdzamy, ze — zdaniem Waldenfelsa — islam nie zna nauki
o odkupieniu, Chrystus nie jest dlafi Synem Bozym. O oryginalnosci chrzescijafistwa
wzgledem islamu decyduje wiara, ze Bég w Chrystusie utozsamil si¢ z czlowiekiem
i to wladnie wydarzenie, a nie jak chce islam, przeslanie Mahometa, okreslamy jako
wostatnie slowo Boga”.

Wobec hinduizmu i buddyzmu

Pisz3c na temat fenomenu chrzescijanistwa i jego odniesieni do religii Swiatowych,
Waldenfels zauwaza: ,Chociaz jest rzecza bardzo wazng dla chrzescijafistwa, aby
okresli¢ stosunek do religii sgsiednich, religii zydowskiej i islamu, to musi ono zara-
zem widzieé, ze prawdziwe alternatywy dla zycia chrzescijanskiego — tak jak przyje-
ly one juz swojg postaé w $wiecie zachodnim — nalezy widzie¢ w religijnych drogach
Azji”.* Uwaga ta zwigzana jest z odpowiedziami, ktére daje Wschéd, na pola kryzysu
~czlowieka Zachodu”. Wedlug Waldenfelsa naleza do nich: rozdZwigk migdzy nauka
i wiarg oraz problemy zwigzane z ekologia i ogélnie zyciem w zgodzie z naturg.”
Dlatego gloszone przez religie azjatyckie idee: tolerancji, pokoju, ochrony natury,
komplementarnosci wiedzy i zycia, nauki i religii — natrafiaja tu na podatny grunt.

Dla wyznawcéw hinduizmu i buddyzmu wiara jest jednoczesnie filozofig zycia.
Waldenfels pisze: ,We wszystkich soteriologiach nie biblijnych Azji religia i filozofia
s3 nierozerwalnie ze sobg powigzane. Filozofia jest spojrzeniem religijnym, religia
jest filozofig. Dla czlowieka, ktéry odrzuca zwigzek z Jezusem Chrystusem, alterna-
tywg jest powr6t do mitu, Indie za$ s3 w tym momencie symbolem pelni mozliwosci
na drodze subiektywnego rozwoju zycia wewngtrznego”.* Mity hinduizmu wdziera-
jace si¢ na Zachéd pod plaszczem ,nowej religijnosci” (New Age) przyjmuja czg¢sto
chrzeicijafiska terminologi¢, np: objawienie, zbawienie. Pozorne podobiefistwa jed-
nak — jak zauwaza Waldenfels — prowadza do kompletnego rozdZwigku i sprzeczno-
§ci. Dlatego wazne jest ukazanie tego, co specyficznie chrzescijafiskie na tle religijno-
§ci Azji reprezentowanej przez hinduizm i buddyzm.

a. Wobec hinduizmu

Najpézniej od czaséw panowania kolonialnego Anglii, religia Indii zostala okre-
$§lona mianem hinduizmu. Termin ten sugeruje pewng religijng jedno$¢ subkontynen-
tu indyjskiego, ktéra nie pojawila si¢ ani w historii, ani nie wystgpuje obecnie.” Na-
lezaloby méwié raczej o spokrewnionych ze sobg religiach hindu.* Stopiefi spokrew-
nienia i réznic migdzy nimi przypomina pokrewiefistwo chrzescijafistwa, judaizmu
i islamu. Tak wigc wystepuja tu: religie kultury indu, religia wedyjska, wisznuizm,
sziwaizm, siaktyzm, neohinduizm, ktéry rozwingl si¢ w XIX i XX wiekuy, i inne.”
Wspblczesny hinduizm - jak twierdzi Waldenfels — odnalazl swoj3 swiadomosé dzig-
ki Ramakrysznie (1834-1883), kaplanowi bengalskiemu, ktéry w swych pogladach
wyrazal przekonanie, ze ,za ogromng réznorodnoscig wszystkiego znajduje si¢ jed-
nosé wszystko utrzymujaca i wszystko laczgca, ktéra moze zblizy¢ si¢ do czlowieka
rozmaitymi drogami”.* Ramakryszna twierdzil, ze ten cel mozna uzyska¢ nie tylko
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na drogach hinduizmu, ale takze odkrywajgc medytacyjno - mistyczng posta¢ chrze-
Scijafistwa czy islamu.”

Chociaz hinduizm prezentuje si¢ jako religia bez dogmatéw, mogaca tolerowaé
szereg sprzecznych interpretacji, otwarta na przyj¢cie nowych i dodatkowych aspek-
téw, to jednak ma ona takze swoje wymogi. Wedlug Waldenfelsa, ramy mentalnosci
hinduistycznej okreslone s3 przez uznanie ,Wed” jako zbioru pism objawionych oraz
uznanie kastowego porzadku spotecznego.” System kastowy, ktéry wydaje si¢ by¢ do-
datkowo umacniany przez nauk¢ o wedréwce dusz, jest jednak przezwycigzany
przez proponowane w hinduizmie drogi wyzwolenia. Pod tym wzgledem hinduizm
jawi si¢ jako religia wyzwolenia.” Czlowiek wyzwala si¢ spod panowania prawa sam-
sary — laficucha wcielef, wedréwki przez rézne egzystencje zwierzgce lub ludzkie
oraz kasty. Dlugo$¢ egzystencji kazdorazowo okreslona jest przez zasad¢ karmana,
odnosz3acy si¢ do czynéw poprzedniej egzystencji.” Zbawienie polega na wyzwoleniu
z laficucha cigglych wcielefi — reinkarnacji, a dokonuje si¢ przez potréjng droge:

* Karmamarga — droga czynéw — polega na wiernosci w czczeniu bostw i etycz-
nym zachowaniu,

* Inanamarga — droga poznania — polega na poznaniu ostatecznej wszechjedno-
§ci; poznaniem realizowanym przez joge wiodaca do zjednoczenia z Najwyzszym,

* Bhaktimarga — droga milujacej czci i oddania — oznacza pragnienie calkowitego
oddania najwyzszej Istocie i zjednoczenia si¢ z nig.”

W przeciwiefistwie do chrzescijafistwa, w hinduizmie droga czlowieka do wyzwo-
lenia wiedzie zatem przez jego wngtrze, a nie poprzez histori¢. Tego rodzaju Swiatu,
raczej neutralnemu wobec historii, trudno przekazaé tresci o wyjatkowej pozycji Je-
zusa w dziejach, o znaczeniu Jego historycznej egzystencji i $mierci na krzyzu dla
zbawienia $wiata."

Takze hinduistyczne pojmowanie Boga jest odlegle od chrzescijafiskiego rozu-
mienia Boga osobowego, ktéry objawil si¢ w historii i wcielil w osobie Jezusa Chry-
stusa.” W hinduizmie obraz Boga zmienial si¢ wraz z epokami i pozostaje zréznico-
wany w wielu odmianach kindu. I tak — pisze Waldenfels — w okresie braminizmu
stwierdza si¢ zejscie na dalszy plan dominujacego dotagd panteonu, siggajacego czg-
Sciowo kultéw przedaryjskich i jednocze$nie wysunigcie si¢ na plan pierwszy dwéch
postaci: Wisznu i Sziwa. Czci si¢ je w rozleglych czgsciach Indii do dzisiaj — albo
wspdlnie — wtedy przewaznie z trzecig postacig — Brahmga, jako Trimurti (tréjca) —
lub indywidualnie jako najwyzsza istot¢”.* Wraz z przejéciem od panteonu wcze-
$niejszego okresu do okresu bardziej henoteistycznego, dokonuje si¢ proces zmiany
wyobrazefi béstwa od politeistycznego (henoteistycznego) do niemal monoteistycz-
nego”.” Z czasem pojawia si¢ tendencja do sprowadzenia wielosci do jednosci. I tak
Brahman — fundamentalna sita kosmosu — zostaje polaczony z Atmanem, rozumia-
nym jako ,dusza”, centrum indywidualnoici, osobowosé. Dochodzi wigc do egzy-
stencjalnego uznania jednosci wszystkich rzeczy.

»Nie mozna (...) — pisze Waldenfels — kategorycznie obstawaé przy braku osobo-
wego charakteru Brahmana.” Pézniej, zwlaszcza w rytach religijnych, laczy si¢ ideg
Osobowego Pana (Is, Iswara), najwyzszego osobowego Boga z ide3 nieosobowego
Brahmana.* Polaczenie to widoczne jest w ,, Bhagawadgicie”. Teistycznie opisywana
jednos¢ staje si¢ w niej Brahmanem i utozsamia z boskim Kryszna.
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Bog w Indiach ma zatem wiele imion i twarzy. Jest wielo -, a jednocze$nie bezpo-
staciowy. Wiele jest takze drog wiodacych ku Niemu, zadna nie ma przywileju abso-
lutnosci. Kazdy wyznawca hinduizmu, pod kierunkiem przewodnika duchowego,
moze obrac sobie drogg, a takze postaé, ktéra w jego mniemaniu najpelniej wyraza
Absolut (Brahman).” Postacig t3 moze by¢ takze Jezus, ktory jest dla wielu hindu-
istow avatara, czyli objawieniem si¢ milosci boskiej. Tak np. rozumie wcielenie Vive-
kananda (1863 -1902):*

1. Poniewaz Bog lub béstwo jest niedostgpne, nieznane i niepoznawalne, dlatego
potrzeba jego objawienia, udzielenia si¢, wcielenia jako drogowskazu na zycie.

2. Dzigki Avatdra Bog staje si¢ dostgpny jako osoba. Dokonal tego m.in. w Jezu-
sie.

Poglad ten odrzucamy. Jakkolwiek samo pojecie udzielania si¢ Boga — avatdra
znane jest hinduistom i moze przyblizyé im rzeczywisto$¢ wcielenia, to jednak przy-
jecie go pozbawiloby Jezusa jedynosci i ostatecznoici. Avdtarg jest bowiem takze
Kryszna (wcielenie Wisznu)® oraz wiele innych postaci panteonu hinduistycznego.

Jezus rozumiany jest rbwniez w pewnych kregach hinduizmu jako ,,Guru z Za-
chodu”, , Przewodnik na drodze do pokoju i szcz¢scia”. * Waldenfels pisze, ze ,dla
Mahatmy Gandhiego (1869-1948) Jezus byl idealnym urzeczywistnieniem drogi,
ktérg sam Gandhi wybral, a mianowicie drogi polegajacej na zyciu bez przemocy
i w mocy prawdy (skt. satydgraha), kiérej podporzadkowal wszystko inne”.” Takze
Krzyz Chrystusa moze by¢ ,zrozumialy” dla hinduistow. Stanowi on jednak tylko
symbol, unaocznienie prawdy, ze milo§¢ i cierpienie jest w stanie przezwycigzyé
gwaltownos¢ zla. Historycznosci Jezusa oraz Jego cierpienia i ukrzyzowania nie bie-
rze si¢ tu na serio.” Waldenfels zauwaza, ze dla hinduistéw Jezus bywa wylacznie
wzorem, obrazem uwolnienia czlowieka z wigzéw nierzeczywistego $wiata (maja).
W tym kontekscie przywoluje guru K. Subba Rao (ur.1912), ktéry pisze: ,Krzyz wy-
raznie pokazuje, jak czlowiek staje si¢ Bogiem. To jest owa wielka posta¢, ktéra wlad-
na jest wygasi¢ majg. To jest owa postaé, ktéra niszczy ,ja” i ,moje”. (...) T o jest owa
postaé, ktéra burzy zapory mi¢dzy ojcem a synem, migdzy duchem a materig, mig-
dzy Bogiem a Mamong”.” Osoba Chrystusa nie moze jednak sta¢ si¢ dla hinduistéw
jedyna drogg zbawienia, gdyz ich idea wyzwolenia nie jest zwigzana z osobg posred-
nika, ale z duchowymi praktykami, ktére maja doprowadzi¢ do samoodnalezienia si¢
czlowieka i uzyskania duchowej pelni.*

Hinduizm nie posiada takze organizacji typu koscielnego, ma za$ ludzi pro-
mieniujgcych duchowo: mistrzéw (guru), medytujacych ascetéw (joginéw), wokol
ktérych tworzg si¢ spontaniczne wspélnoty nasladujace i uprawiajgce duchowe éwi-
czenia mistrzow.”

Chrzescijafistwo przeciwstawia hinduistycznej teorii o samozbawieniu nowing
o zbawieniu w ofierze odkupieficzej Jezusa Chrystusa; nieublaganemu laficuchowi
weielef — rado$é zmartwychwstania; zasadniczo nieosobowemu bogu o stu twarzach
— osob¢ Boga udzielajacego si¢ w historii. Te istotne rozréznienia pozwalajg dostrze-
gaé chrzescijafiskg oryginalno$é na tle hinduistycznych wierzed, choé wspomnieé
mozna takze o odniesieniu do rzeczywistosci, ktora dla wigkszosci hinduséw jest maja,
nierzeczywista, zludna, dla chrzeicijan za$ — realna. Inna takze jest chrzescijafiska
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koncepcja osoby, ktéra w hinduistycznym $wiecie rozmywa si¢ wobec ciaglego obie-
gu stawania si¢ i przemijania.

Sam Waldenfels tak podsumowuje rozwazania na temat hinduizmu: ,Zarysowa-
ny tutaj $wiat hinduizmu staje si¢ alternatywa wzgledem chrzescijafistwa. Pozostaje
do zbadania, czy moze nig byé naprawde? Wypada co najmniej zauwazy¢, iz dzigki
swej sile moze staé si¢ pokusg dla niepewnych chrzescijan, wzglednie takich, ktérzy
nie znaj3 prawdziwej istoty chrzescijafistwa”.*

b. Wobec buddyzmu

Jak twierdzi H. Waldenfels, ,najbardziej zdecydowane przeciwienistwo chrzesci-
jafistwa stanowi buddyzm, jakkolwiek na pierwszy rzut oka ujawnia on szereg podo-
biefistw.”

Zalozyciel buddyzmu Siddharta Gautama Shakyamuni (ok. 560-480 przed Chr.),
nazwany po przezytym ,o$wieceniu” Budda, odsunal si¢ od hinduizmu, zrywajac
z systemem kastowym, a zarazem odrzucajgc autorytet Wed”. W ten sposéb buddyzm
stal si¢ religia otwartg dla wszystkich ludzi: kobiet, m¢zczyzn, nalezacych do kast
i bezkastowych.” Waldenfels nastgpujaco opisuje réznice hinduizmu i buddyzmu:

1. Budda nie przedstawia si¢ jako wyslannik Boga czy posrednik zbawienia. Nie
jest tez zadng istotg boska, a jedynie wzorem czlowieka.

2. Nie neguje si¢ istnienia Boga lub bogéw. Méwi si¢ jednak tak malo na ten te-
mat, ze badacze odmawiajg czg¢sto buddyzmowi charakteru religii i przypisuja ate-
izm.

3. Drogg do wyzwolenia otwierajg nie ryty dokonywane przez braminéw, ale oso-
biste zaangazowanie.

4. Zaangazowanie nie polega na rozwigzywaniu zagadniefi teoretycznych i meta-
fizycznych spekulacjach, lecz na praktykowaniu czynéw przynoszacych zbawienie.*

Z punktéw tych wynikajg réznice nie tylko oddzielajagce buddyzm od hinduizmu,
ale takze od chrzeicijafistwa. Zdaniem Waldenfelsa, gléwna prowokacja buddyzmu
jest jego oferta religii bez Boga. Wprawdzie Budda nie zaprzeczal istnieniu Boga,
jednakze nie méwil ani o Bogu, ani o bogach. Metafizyczne spekulacje odrzucit jako
bezuzyteczne.” Skoro za$ rzecza bezuzyteczng jest spekulowanie o Bogu, a takze od-
dawanie si¢ wypelnianiu rytéw religijnych, to dla osiggnigcia zbawienia — wyzwole-
nia istotne pozostanie samo zaangazowanie czlowieka. Aby wyjasnié, na czym to za-
angazowanie, a wigc droga do zbawienia, ma polegaé, nalezy najpierw ukazaé, od
czego — czlowiek ma by¢ wyzwolony. W nastgpujacy sposob Waldenfels interpretuje
wcztery szlachetne prawdy” Buddy:

1. Istnienie jest doswiadczaniem cierpienia.

2. Zrbdlo cierpienia stanowi pragnienie przekazania zycia, samego zycia i bogac-
twa zycia. Wtlacza ono czlowieka w nieuchronny laficuch istniefi, a wigc w krag re-
inkarnacji.

3. Uwolnienie od cierpienia jest ,nirwang” — wygasni¢ciem; stanem, w ktérym
wszelkie pragnienie znika.

4. Wyjiciem z cierpienia jest droga, na ktérej czlowiek moze stan nirwany 0sig-
gnaé.” Dadzg si¢ na niej wyrdzni¢ dwa etapy: dyscyplina etyczna i éwiczenie zatopie-
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nia si¢. Dyscyplina etyczna okazuje si¢ by¢ przy tym warunkiem éwiczenn medytacyj-
nych.” Cel, do ktérego czlowiek idacy ta droga zmierza — ,nirwana”wygasnigcie —
wydaje si¢ na pierwszy rzut oka negatywnym, nihilistycznym koficem. Tak nie jest.
Dla ukazania tego Waldenfels cytuje fragment zbioru zawierajgcego wskazéwki dla
éwiczef medytacyjnych:

»Prawdziwie, bylo to wypowiedziane przez dostojnego, przez §wigtego ogloszone
i tak przeze mnie uslyszane: Istnieje, o mnisi, co§ nienarodzonego, co$ co si¢ nie sta-
lo, co niczym nie jest uwarunkowane. Gdyby, o mnisi, nie istnialo, to nienarodzone,
to, co si¢ nie stalo, co nie zostalo stworzone, co nie jest niczym uwarunkowane, to nie
mozna by bylo znalez¢ wyjicia z tego, co narodzone, co sig¢ stalo, co zostalo stworzone
i wyroslo z uwarunkowai. Poniewaz jednak, o mnisi, istnieje to co$ nie narodzonego,
co si¢ nie stalo, co nie zostalo stworzone, co nie jest uwarunkowane, dlatego istnieje
tez zbawienie dla narodzonego, dla tego, co si¢ stalo, co zostalo stworzone i co jest
uwarunkowane przez przyczyny”.”

Tak wigc na koficu buddyjskiej drogi zbawienia nie znajduje si¢ pustka — w sen-
sie nicosci, ale ,,co§” — co jednak nie zostalo przez buddyzm nazwane Bogiem. Wal-
denfels pisze: ,Nie ma watpliwosci, ze Budda nie mial wyobrazenia o tym Bogu, do
jakiego przyzwyczailiémy si¢ w tradycji judaistyczno-chrzescijafiskiej. Ani jedynosé,
ani to, co nazywamy osobowoscig Boga, ani tez bosko$¢ nie odgrywaja u niego zad-
nej roli. Brakuje wyobrazenia o Stwércy. A juz w ogdle nie ma mowy o domaganiu
si¢ tego, by Bég si¢ objawil”.*

Nasuwa si¢ zatem pytanie o stosunek buddyzmu do osoby Jezusa Chrystusa.
»Problem Jezusa — zauwaza Waldenfels — cisle bioragc w buddyzmie nie jest stawia-
ny. Buddyzm uczy drogi. Drogi za$ s3 po to, aby nimi i$¢, nie aby o nich dyskutowaé”.
Dalej jednak dodaje: ,,Problem Jezusa pojawia si¢ (...) tam, gdzie dochodzi do spo-
tkania chrzescijan i buddystéw, zwlaszcza tam, gdzie dochodzi do wyboru buddy-
zmu”.”

Opisujgc stosunek buddystéw do Chrystusa, Waldenfels odwoluje si¢ najczgsciej
do pogladéw najbardziej znanego na Zachodzie interpretatora zen D. T. Suzuki. Na-
pisal on m.in.: ,,Chrystus wisi bezradny, pelen smutku na poprzecznie skrzyzowa-
nych belkach krzyza. Dla wschodniej wrazliwosci widok taki jest prawie nie do znie-
sienia. Buddysci s3 przyzwyczajeni do widoku Iiso Bosatsu wzdluz ulic. Postaé jest
symbolem delikatnosci i czulosci. Stoi prosto, ale jakiz kontrast z chrzescijafiskim
symbolem cierpienia”. I inny fragment: ,,Chrzescijanie powiedz, iz ukrzyzowanie
wyobraza ukrzyzowanie wlasnego ,ja” oraz ciala, poniewaz bez uporzagdkowania sie-
bie samego nie mozna osiggnaé zadnej duchowej doskonalosci (...) Poniewaz jednak
nie ma zadnego wlasnego ,ja”, niepotrzebne jest rowniez ukrzyzowanie, nie musi
nastgpié sadystyczne u$miercanie ciala i mozna by nam oszcz¢dzi¢ okropnego wido-
ku Ukrzyzowanego przy drogach™.*

Tego rodzaju stanowisko — wyrazajace niezrozumienie dla misji i osoby Jezusa
Chrystusa — nie jest jednak jedyne. Waldenfels zwraca uwagg, ze pojawiajg si¢ takze
~proby wlaczenia™ ,(...) w nowszych czasach, zwlaszcza neobuddyjskim ruchu
w obrgbie Mahayana, Jezus nazywany jest nierzadko Bodhisattva, to znaczy postac
ofwiecajaca, ktéra w swym milosierdziu zwraca si¢ z pomocg ku nieo§wieconemu
§wiatu. Oswiecajacy staje si¢ tutaj w pewnym sensie zbawicielem i odkupicielem”.
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Waldenfels wspomina takze o jeszcze dalej idacych probach zrozumienia Jezusa,
ktére pojawily si¢ w japofiskim sektorze buddyzmu Kyéto. Jeden z jego przedstawi-
cieli Keiji Nishitani (ur. 1900) pisze o Chrystusowej milosci agape. Jest ona, twierdzi,
wyniszczeniem siebie. W wypadku Chrystusa oznaczalo to przyj¢cie postaci czlowie-
ka, stanie si¢ stuga w postuszefistwie woli Bozej. Zrédlem tego wyniszczenia jest Bog.
Ale o ile Syn przyjal cierpienie (ekkendsis), to Ojciec cierpi (kenosis). W buddyjskiej
terminologii nazywa si¢ to andtman (jap. muga), tj. non-ego, samowyrzeczenie.”

Istnieja wiegc w buddyzmie préby zrozumienia, a moze raczej przeniesienia na
wlasny grunt misji zbawczej Chrystusa. Duzg przeszkod¢ w dialogu stanowi jednak
antropologia. Waldenfels pisze: ,przygodnosé ludzkiego bytu, stale doswiadczanie
granic jest tu nazywane cierpieniem. Podatnos¢ na cierpienie dotyczy takze pozytyw-
nych do$wiadczef zycia, poniewaz i one s3 nie trwale. Nawet w samym sobie czlo-
wiek nie odkrywa niczego, co mogloby nadaé zyciu trwalo$¢ i sens”.” W buddyzmie
czlowiek sklada si¢ z pigciu skandha, ,grup”, ,elementéw bytu”: ciala (materii), uczué
spostrzezef (pojeé), psychicznych sil i czynnosci, Swiadomosci i sposobéw pozna-
nia.” Nie ma wigc w nim niczego, co stanowiloby o jego niepowtarzalnym ,ja”, co
byloby zrédlem godnosci — osobg. Nieokreslonosé pojecia osoby w buddyzmie oraz
wynikajgce stad twierdzenie o jej nierealnoici uniemozliwiaja buddystom uznanie
osobowego Boga oraz dramatu odkupienia.” Dlatego buddysta kroczac ku wyzwole-
niu badZ droga poznania, badZ wiary polaczonej z miloscia, nie pojmuje, ze drogi te
mog3 zespoli¢ si¢ w jednej Osobie — Jezusie Chrystusie, i ze czlowiek wstgpujacy
w Nieskoficzonos¢ Boga nie znika.”

Podsumowanie

Ukazujac oryginalno$é chrzescijafistwa wobec wielkich religii §wiata, Hans Wal-
denfels podkresla to, co stanowi jego istote: jedyno$é misji zbawczej Jezusa Chrystu-
sa, pojmowanie religijnosci jako osobowej relacji z Bogiem, specyficzne ujgcie czasu
jako historii zbawienia. Chrzeicijanie rozpoznaja objawiajacego i darujacego si¢ Bo-
ga w osobie Chrystusa. Bég ten, nie tracac nic ze swej transcendencji, jest calkowicie
oddany czlowiekowi. To wlaénie stanowi o jedynosci i nieporéwnywalnosci chrzesci-
jafistwa.
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chrzescijanami. Por. M. Malherbe. Religie ludzkosci. Krakéw 1995 s. 33.

* O Bogu... s. 35.

* Por. tamze.

* Fenomen chrzeicijafistwa wiréd religii $wiata. Warszawa 1995 . 48.

® Ziemia, ktérg zgodnie z tradycjy Bég dal dzieciom Abrahama, uwazana jest za $wicta. Znajduije si¢
stale pod Bozym nadzorem i kazdy Zyd ma prawo domagaé sig, by tam zyé. Imigracja w Izraclu okre-

§la3r;a jest jako alijah - ,ruch w gére”, a wigc duchowe wyniesienie ku Bogu. Por. M. Malherbe. dz. cyt.
S. .

7 Fenomen chrzeicijafistwa... s. 61.
* Tamze s. 62.
° Por. tamze.
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