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HINDUIZM

Hinduizm jest jedna z najstarszych religii $wiata — liczy okolo 4-5 tysigcy lat'.
Zalicza si¢ takze do religii posiadajacych najwigksza liczb¢ wyznawcoéw — przy-
znaje si¢ do niego okoto miliarda oséb. Zasadniczo na hinduizm nie mozna si¢ na-
wroci¢, hinduista mozna si¢ tylko narodzi¢. Dlatego wyznawcow tej religii spoty-
ka si¢ gléwnie na subkontynencie indyjskim (okolo 82%), wlaczajac w to czes$é
Indochin, Malajéw i Indonezji, gdzie hinduizm — czgsto mocno zmieszany z buddy-
zmem - zakorzenil si¢ przed wiekami. Inne jego siedliska stanowig obszary trady-
cyjnej emigracji Hindusow: Afryka Poludniowa, Kenia, Karaiby i Wielka Brytania.

Pomimo starozytnosci i1 wielkiej liczby wyznawcéw, w Europie zazwyczaj ma
si¢ ledwie mgliste wyobrazenie o hinduizmie, kojarzac z nim wielobdstwo, rytual-
ne obmycia w Gangesie, joginoéw, system kastowy, kult swiatyn, kult §wigtych
krow, oltarzyki domowe, kadzidelka, girlandy, i mylac z o wiele modniejszym

' W refleksji nad hinduizmem nalezy liczy¢ si¢ z wieloma trudnosciami: nieraz ma si¢ do
czynienia z danymi przekraczajacymi $wiat logiki dwuwartosciowej; nieraz trzeba uogoélnia ele-
menty i zjawiska, niekoniecznie przyjmowane przez wszystkie odlamy hinduistyczne; nieraz
wreszcie trzeba mie¢ na uwadze, ze praktyka tej religii znacznie odbiega od przedstawianej w
tekscie teorii. Takze literatura jest bardzo obszerna. Opracowania dokonalem na podstawie:
Bhagawadgita czyli Pie$n Pana (zob. wstgp), Wroclaw 1988; J. L. Brockington, Swieta ni¢ hin-
duizmu, Warszawa 1990; M. Eliade, Joga. Nie§miertelnos$¢ i wolnos$é, Warszawa 1997; H. Ellin-
ger, Hinduizm, Krakéw 1997; J. Gorski, L. Kamykowski, K. Koscielniak, Hinduizm, w: Teolo-
gia fundamentalna, t. 2, Religie §wiata a chrzescijanstwo, Krakéw 1998, ss. 21-40; M. Kudelska,
Hinduizm - jedno$é w ré6znorodnosci, ,,Znak” 533 (po$wigcony hinduizmowi) LI (1999) nr 10,
ss. 4-30; H. Kiing, J. van Ess, H. v. Stietencron, H. Bechert, Christentum und Weltreligionen,
Miinchen 1984, ss. 205-410; R. Panikkar, Initiation aux Veda, Arles 2003; H. Smith, Religie
$wiata. Sladami madrosci pokolen, Warszawa 1994, ss. 17-58; H. v. Stietencron, Hinduizm, w:
F. Konig, H. Waldenfels, Leksykon religii, Warszawa 1997, ss. 144-150; E. Sliwka (Red.), Hin-
duizm, Pieni¢zno 1988; Upaniszady, Krakéw 1999; R. Tagore, Sadhana, Gdansk 1993; J. Va-
renne, Lo yoga, Milano 1984; J. Varenne, Le Veda, Paris 1997; M. St. Zigba, Hinduizm, w: H.
Zimon (Red.), Religia w $wiecie wspolczesnym, Lublin 2001, ss. 245-287.
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od niego buddyzmem. Nic w tym dziwnego, bo hinduizm stosunkowo p6zno za-
czal wzbudzaé wigksze zainteresowanie Europejczykow i Kosciotlow chrzescijan-
skich. Przyczynily si¢ do tego m.in.: kolonizacja Indii, teozofia (ruch, stworzony
przez Helen¢ P. Blawatska, Henry'ego S. Olcotta i Annie Besant, gloszacych, ze
wszystkie religie wywodza si¢ z hinduizmu), praktyka satjagrahy M. Gandhiego
(bliska m.in. wspoélczesnym ruchom pacyfistycznym), emigracja sporej liczby
Hinduséw do Wielkiej Brytanii, odkrycie przez ,,pokolenie roku '68” wartosci jo-
gi i medytacji transcendentalnej, dzialalno$¢ rozmaitych guru oraz sekt typu Ha-
re Kriszna, wreszcie prace teologéw z nurtu teologii pluralizmu religijnego.

Dla 0s6b slabiej zorientowanych w hinduizmie zaskakujace jest pewne pokre-
wienstwo jezykowe, ktore zachodzi pomigdzy blizszymi nam §wiatami jezykowy-
mi a $wiatem jezykowym hinduizmu. W jezykach stowianskich méwimy na przy-
kiad ,,Bog”, ,,duch”, ,dusza”, po lacinie — Deus, w grece — Theos, W jezyku
perskim — Div, w litewskim — Diewas, w starogermanskim — Tiwar, a w sanskry-
cie, sakralnym jezyku Indii — Deva. Bog niebios, Bog najwyzszy to zarazem Ojciec:
w lacinie — Jupiter (od Iovis Pater), w grece — Zeus Pater, w jezyku Scytéw — Zeus
Papaios, w sanskrycie za§ Djauspitar. Bog ognia, to w jezykach stowianskich
Ogien, Ogni; w lac. — Ignis, w litewskim — Ungis, w sanskrycie — Agni. Bog slon-
ca, to germanski Saui, starostowianski — Solnce, hinduski — Surga. Bozek wiatrow
nazywa si¢ w jezyku litewskim Wejopatis (por. nasze ,wia¢”, ,,wiatr”), w sanskry-
cie — Vayu. Ten wspolny ,,panteon jezykowy” potwierdza tezg, ze ludy Indii i Eu-
ropy sa ze sobg spokrewnione, wyszly ze wspolnej kolebki kulturowej, co znajdu-
je zresztg wyraz w nazwie ,,ludy indoeuropejskie”. ,,Kolebke¢™ t¢ stanowily wedtug
Mircea Eliade tereny polozone mi¢dzy Kaukazem a Karpatami, na pdinoc
od Morza Czarnego, gdzie rozwingla si¢ kultura zwana ,.kurhanowa”. Zamiesz-
kujacy je Ariowie migdzy czwartym a trzecim tysigcleciem rozprzestrzenili si¢
po Europie centralnej, a takze poszli daleko na potludnie, gdzie okoto 1500 r.
przed Chr. rozpoczgli podb6j Drawidow, ludéw Potwyspu Indyjskiego. Stopnio-
wo doszlo do zlania obu kultur i religii, czego przejawem sa nazwy bogoéw, naj-
starsze ksiegi $wigte, kult ofiarniczy, wiara w $wigte zwierzgta, lingg itp.

Ten proces zlewania i asymilacji, tworzenia i odnawiania jest charakterystycz-
ny dla hinduizmu. Religia ta nie ma jednego zalozyciela, jest raczej zbiorem nur-
tow ludowych i filozoficznych, odtamow i grup, z ktorych najwazniejsze dzisiaj to:
wisznuizm, sziwaizm i Saktyzm. Posiada bogata historig, na ktorg skladajg si¢ trzy
fazy: wedyjska (od ok. 2000 do 1000 przed Chr.), braminska (od ok. 1000 r.
przed Chr.) i hinduistyczna (okres po przelomie ery chrzescijanskiej). Swiete tek-
sty, cho¢ bardzo liczne i starozytne, stanowia w przypadku tej religii rzeczywisto$¢
szeroka i niejednoznaczng — nie ma ich jednej wykladni ani ostatecznej instancji
interpretacyjnej. I tak na przyklad tekst, ktory dla jednych Hindusow jest $wigty,
nie jest takim dla drugich. Najwyzszy Bog pewnych grup nie jest najwyzszym Bo-
giem innych. Nawet wiara w reinkarnacj¢ czy tez praktyka kremacji zwlok nie jest
wspodlna wszystkim. Dlatego hinduizm jest religia wciagz zmieniajaca si¢, niezdog-
matyzowana i nalezy w nim widzie¢ raczej pewna ,,indyjska droge zycia”.
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Takze termin ,, hinduizm” nie zostal stworzony przez mieszkancow Potwyspu
Indyjskiego (nie jest zatem ich samookresleniem), lecz przez Europejczykow: wy-
wodzi si¢ od perskiej nazwy rzeki Indus — Hindu (sanskr. Sindhu). Gdy bowiem
Dariusz I w 517 roku rozciagnatl swe krolestwo az po te rzeke, nazwano mieszkan-
cow krainy ,,ludzie Hindu”. W 712 roku Arabowie rozpoczg¢li podbdj Indii, nazy-
wajac Hindusoéw al Hind. W 1438 roku Vasco da Gama odkryl droge morska
do Indii i od tego mniej wigcej czasu w jezykach europejskich powszechnie nazy-
wa si¢ mieszkancow Indii, a zarazem wyznawcow religii Indii — ,,Hindusami” (ina-
czej jest w jezyku polskim, w ktérym rozréznia si¢ pomigdzy ,,Hindusami” a ,,hin-
duistami”). Samo stowo ,hinduizm” wprowadzil do jezyka angielskiego
prawdopodobnie dopiero w 1823 r. Ram Mohan Roy, bramin bengalski, uznawa-
ny za jednego z ojcéw Indii wspolczesnych. Dlatego Hans Kiing, podsumowujac
te¢ problematyke, powie z wlasciwym sobie radykalizmem: pojgcie hinduizmu jest
,rosling” sztucznie wyhodowana w ,,szklarniach europejskich”.

Wydaje si¢ jednak, ze wiele elementow jest wspolnych dla tego, co nazwaliSmy
»indyjska droga zycia”, albo jak moéwia sami Hindusi, dla sanatanadharma — reli-
gijnosci ,,odwiecznego prawa”: wiara w cykliczno$¢ $wiata, nauka o dzialaniu
prawa karmana, ksztaltowanie zycia spolecznego w ramach systemu kastowego,
ofiarniczo-przeblagalny charakter, kult wizerunkéw boskich. Opierajac si¢
na tych wspolnych elementach, w artykule przedstawi¢ najwazniejsze wymiary
hinduizmu: $wiete ksiggi, bogdw, pojecia stworzenia i maji, dharmy i karmana, tj.
praw regulujacych zycie tego, co stworzone, nauke o reinkarnacji (samsara), eta-
pach zycia, o jego celach i wartosciach, kasty (warny), zZycie moralne, glbwne od-
miany jogi i wizj¢ wyzwolenia (moksza). Scharakteryzuj¢ coraz bardziej skompli-
kowane relacje chrzescijanstwa i hinduizmu. Na koniec przedstawi¢ dwa
reportaze, dobrze, jak si¢ wydaje oddajace codziennos¢ $wiata hinduizmu.

Swiete ksiegi i guru

Religie hinduistyczne posiadaja najwigksze bogactwo ksigg swietych sposrod
wszystkich wielkich religii $wiata. Sa to zarazem ksiggi najbardziej starozytne. Juz
w okresie od 1500-1200 r. przed Chr. powstaly 2-9 Rygweda, a ok. 1000 r. kanon
Rygwedy byl zamknigty. Najblizsze duchowi chrzescijanstwa ksiegi hinduizmu:
Bhagawadgita i Ramayana powstawaly w tym samym czasie co ksiggi Nowego Te-
stamentu.

Swiete teksty dzieli si¢ w hinduizmie na dwie grupy: objawienie ($ruti) i trady-
cj¢ (smryti), chociaz w praktyce podzial ten ma niewielkie znaczenie, a wedy stano-
wiace trzon objawienia s3 mniej znane od Bhagawadgity, nalezacej do tradycji.

Sruti oznacza dostownie: ,to, co ustyszane” (od bogdw, a wiec objawione).
Dlatego ,,weda” (w sanskr. zarbwno wiedza, jak i $wigte teksty), to co§ wigcej ani-
zeli prawda o rzeczywistosci — to sama rzeczywisto$¢: w sanskrycie prawda i byt
wyrazane s3 tym samym stowem — ,,sat”. Przedmiotem objawienia $ruti jest abso-
lutna weda, uporzadkowana w czterech sanhitach, czyli zbiorach. Jak wspomnia-
no, ok. 1500 r przed Chr. Ariowie — koczownicze plemiona pochodzace ze $rod-
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kowej Azji i wschodniej Europy — dotarly w swej wedréwce nad Indusu, spotyka-
jac sie tam z miejscowa ludnoscia drawidyjska. Date t¢ — 1500 r. przed Chr.
— przyjmuje si¢ jako orientacyjny czas powstania Rygwedy — Wiedzy hymnéw
(1028 hymnow ulozonych w dziesig¢ mandali — krggdw), najstarszej z sanhit. Dal-
sze sanhity powstawaly w trakcie posuwania si¢ Ariow w glab poétwyspu. Sa to:
Samaweda — Wiedza pies$ni, Jadzurweda — Wiedza formut ofiarnych, Atharwawe-
da — Wiedza zaklec¢ (prawdopodobnie rownie stara jak Rygweda).” Kazdej sanhi-
cie towarzysza brahmany — komentarze braminskie, aranjaki — teksty lesne (me-
dytacyjne) i upaniszady — pouczenia tajemne. Brahmany powstawaly od IX w.
przed Chr. Ich celem miala by¢ interpretacja rozbudowanego rytuatu, a zwlaszcza
roli obrzedu ofiarnego. Ta podstawowa forma kultu stawala si¢ bowiem stopnio-
wo niezrozumiala dla wigkszosci wiernych. Aranjaki (XI-VIII wiek) stanowia za-
zwyczaj koncowa czg¢$¢ odpowiedniej brahmany i kontynuuja jej styl. Upaniszady
(VIII-VI wiek) sa albo rdzeniem danej aranjaki, albo zostaty luzno dotaczone
do samhity. W 14 klasycznych upaniszadach widzi si¢ w nich zaczatki literatury
filozoficznej Indii. Podczas gdy brahmany podkresla znaczenie zewngtrznej rytu-
alizacji, teksty tajemne wprowadzaja koncepcjg interioryzacji ofiary, jej przezywa-
nia wewnetrznego.

Wedy nie przedstawiaja jakiego$ jednolitego, uporzadkowanego panteonu
bostw — uznaje si¢ w nich 33 bogdéw, bedacych najczgsciej deifikacjami sit przyro-
dy. Wyrozniajaca pozycje zajmuje Agni — posrednik mi¢dzy bogami a ludzmi,
pierwotny ogien niebianski, ogien na oltarzu ofiarnym, $wiatlo prowadzace ludzi
do wlasciwych zachowan ofiarnych i kaptan znajacy rytual:

Spiewam Agni, posrednikowi,
Bogu ofiary, kaptanowi,
Ofiarnikowi, ktory wypelnia nas darami. [...]

Tobie, ktory panujesz nad naszymi ofiarami,

Agni, pasterzu $wiata, oswiecicielu,

Ktory wzrastasz w naszych domach!

Jak ojciec jest dostepny dla swych synow,

Tak badz dla nas przystgpny, Agni!

Badz z nami dla naszego dobra! (RV 1,1)

Pisma wedyjskie zawieraja w zarodku pierwotna religijno$¢ Indii: §wiadomos¢,
ze $wiat zrodzil si¢ z pierwotnej nicosci; ze zrodlem istnienia jest boska ofiara; ze
zycie czlowieka powinno przeksztalca¢ si¢ w inwokacj¢ skierowana do bogow.
W jednym z najbardziej znanych hymnow $piewa si¢:

Tat savitur varenne

Bhargo devasja dhimani

Dhijo jo nah pracdajat
oM

? Zapamigtanie ulatwia akronim RY-SA-J-AT.
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Medytujmy chwalebny blask
Boskiego Ozywiciela,
Niech o$wieci on nasze dusze! OM (RV III, 62,10).

Wedy, mimo Ze czgsto sa stabo znane, stanowig staly punkt odniesienia religij-
nosci Indii, m.in. dlatego, ze dostarczaja wzorca dla rytualu domowego, a takze
dla ceremonii rodzinnych, na przyklad zaslubin. Wielu braminéw jeszcze dzi$§ po-
trafi recytowac z pamieci cale fragmenty swigtych ksiag. Uczg si¢ ich najczesciej
w sanskrycie, nie zawsze rozumiejac ich tres¢ — wierzg jednak, ze same dzwigki sg
obdarzone energig kosmiczng (A. Lugowski).

Smryti, czyli ,,to, co zapamigtane” (tradycja), okreslane jest czgesto mianem
»piatej wedy”, ktorej podstawowa funkcje stanowi przystgpny wyklad tresci obja-
wienia. Smryti maja prawo poznawac wszyscy, nawet czlonkowie kasty stuzebnej,
co wplywa na duza popularnosé tych tekstow, w ktorych zreszta znajduje si¢ spo-
ro pierwiastkow ludowych i wierzen drawidyjskich. Do smryti zaliczane sg przede
wszystkim dwie wielkie epopeje hinduskie: Mahabharata i Ramajana.

Mahabharata (Wielka opowies$¢ o walce potomkoéw Bharaty) powstawala mig-
dzy IV w. przed Chr. a IV po Chr.. Jej szOstg cze$¢ stanowi Bhagawadgita (Piesn
Pana), najbardziej rozpowszechniona dzisiaj ksigga hinduizmu. Zawiera ona po-
uczenia Kryszny (dost. ,,Czarny”, wcielenie boga Wisznu) dotyczace obowiagzkow
czlowieka, symbolizowanego tu przez Ardzung, szefa rodu Pandawow, szykujace-
go si¢ do walki ze spokrewnionym rodem Kurawow. Kryszna uzasadnia ideg awa-
taréw, boskich wcielen — Bog weiela si¢ zawsze wtedy, gdy nast¢puje upadek pra-
wosci (dharma), by ratowaé $wiat przed nieprawoscia (adharma):

Ilekro¢ wyczerpuje si¢ prawo, Bharato,
a krzewi si¢ bezprawie,
tylekro¢ zsytam sam siebie.

Objawiam si¢ w kazdej erze ludzkosci,

ku pomocy dobrym, wystgpnym na zgube,
i dla odnowienia prawa (IV, 7-8).

Podczas gdy Ardzuna przezywa rozterki z powodu koniecznosci zabijania swo-
ich krewnych, Kryszna ukazuje mu konieczno$¢ wypelniania obowiazkow kasto-
wych i osobistych. Podkresla przy tym wzgledno$¢ kazdej $mierci ze wzgledu
na duchowego atmana, zamieszkujacego kazdego cztowieka, i ze wzgledu na per-
spektywe wyzwolenia:

Tak jak czlowiek

porzuciwszy stare szaty

siega po inne, nowe,

tak i ten, kto zamieszkuje cialo,

porzuciwszy stare

wstepuje w inne, nowe ciala.

[..]
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Albowiem nieuchronna jest $mier¢ tego,

co zostalo zrodzone,

1 nieuchronne narodziny tego, co umarto.

Nie powinienes$ wigc bole¢

nad nieuniknionym biegiem rzeczy (II, 22. 27).

Bhagawadgita przekazuje glgboki zapis drég wyzwolenia przez poznanie, bez-
interesowny czyn i mito$¢ do Boga. Przelamuje dylemat: dziata¢ czy nie, wskazu-
jac, ze czyn spelniany jako ofiara ma wartos$¢ zbawcza:

Swiat ten trwa w wiezach czynu,

z wyjatkiem czynu spelnianego jako ofiara.
Spetnij wigc czyn jako ofiarg, o synu Kunti,
wolny od przywiazania [do jego owocu] (II1, 9).

Najwazniejsza jest jednak droga milosci, bhakti — i na tym polega zmiana, kto-
ra w religijnej mysli indyjskiej dokonuje si¢ wraz z Bhagawadgita:

Kto kocha mnie,

obecnego we wszystkich stworzeniach,
przekonany o jednosci [wszystkiego],
ten — bedac joginem -

gdziekolwiek jest, jest we mnie (VI, 31).

Druga epopeja jest Ramajana, powstajaca mniej wigcej od IIT w. przed Chr.
do IIT w. po Chr. Opisuja ona dzieje Ramy, rowniez wcielenia boga Wisznu, i je-
go walk¢ z demonem Rawang. Poza tym do tradycji zaliczany jest takze Traktat
o zacnosci (Manusmryti) oraz purany — wielkie zbiory podan i mitéw o stworze-
niu $wiatoéw oraz walkach bogéw i demonéw, niejednolite zaréwno pod wzgledem
czasu powstawania (od V do XV w. po Chr.), jak i pod wzglgdem tresciowym.

Duzg rol¢ odgrywaja w hinduizmie guru — natchnieni interpretatorzy prawdy
1 mistrzowie zycia duchowego. Najwazniejsi z nich to: Siankara (1828) — goracy
zwolennik braminizmu i odnowiciel religii hinduistycznej; Ramakrishna (11886),
indyjski filozof, mistyk i dzialacz spoleczny; Swami Vivekananda (11902), uczen
Ramakrishny, wyksztalcony w szkole prowadzonej przez chrzescijanskich misjo-
narzy, twierdzacy, ze wszystkie religie sa réznymi formami sit Bozej ekonomii,
ktore dzialaja dla dobra ludzkoscii zadna z nich nie moze ani umrzec¢, ani zostac
unicestwiona; Rabindranath Tagore (11941), syn jednego z najwigkszych brama-
néw bengalskich, poeta i pisarz, laureat literackiej Nagrody Nobla w 1919 roku;
Mohandas Taramchad Gandhi (11948), asceta i maz stanu, ktory kierujac si¢ zasa-
dami Bhagawadgity i Kazania na Gorze prowadzil proces poglebienia etycznego
hinduizmu, nadajac konkretny sens zasadom ahimsy (non violence) i satjagrahy
(mezne stanie przy prawdzie), doprowadzajac w ten sposob do niepodlegtosci In-
dii w 1947 roku. O niektorych guru i przywodcach duchowych Hinduséw z szacun-

* Akronim MA-BHA-RA-MAN-PU.
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kiem méwit Jan Pawel IT w New Delhi w 1999 roku: ,,W Indiach droga dialogu i to-
lerancji to droga wybrana przez wielkich cesarzy — Asiokg, Akbara i Chatrapati
Shivaji, przez medrcéw jak Ramakrishna Paramahamsa i Swami Vivekananda;
przez $wietlane postaci jak Mahatma Gandhi i Sarvepali Radhakrishnan, ktorzy
w pelni zrozumieli, Ze stuzba pokojowi i prawdzie jest $wigtym dzielem”.*

Brahman i atman

W hinduizmie wszystko, co zawarte jest w $wigtych tekstach, uwaza sie zasad-
niczo za ortodoksyjne. Nie istnieje jednak pojecie dogmatu. Decyzja o tym, co jest
najwazniejsze, nalezy do samego wyznawcy, majacego w tych sprawach duza swo-
bode¢. Wskutek tego istnieja wspomniane odlamy, a takze sekty hinduistyczne,
a elementem laczacym je jest uznanie autorytetu $wigtych pism, chociaz — jak za-
znaczono — kazdy z nich nieco inaczej interpretuje rzeczywistos$¢. Jednak juz
od czaséw Siankary w hinduizmie istnieje kierunek probujacy pogodzi¢ te ré6zno-
rakie aspekty i jego zasadnicze elementy zostang tutaj przedstawione.

W przekonaniu wigkszosci hinduistow istnieja dwa poziomy prawdy: wzgled-
na i absolutna; do prawdy absolutnej dojrzewa si¢, wedrujac po roznych stopniach
prawdy wzglednej. Zazwyczaj postrzegamy $wiat jako wielo$¢, oddajac cze$¢ roz-
nym bogom. Jesli czlowiek zatrzyma si¢ w swej religijnosci na tym etapie, ulega
zhludzeniu. Mozna jednak dzigki wewngtrznemu dojrzewaniu zrozumieé, ze wie-
los¢ 1 r6znorodno$¢ nie stanowig istoty rzeczywisto$ci, bowiem jedyng absolutng
rzeczywistoscig jest bezosobowy brahman, moc stworcza wszystkiego (réwniez
i osobowych bogéw), z ktérym indywidualny pierwiatek duchowy czlowieka sta-
nowi jednosé.

Znajduje si¢ na zewnatrz i wewnatrz stworzen,

ruchomy jest i nieruchomy,

nierozpoznawalny — bo niezwykle subtelny,

odlegly i bliski,

niepodzielny,

a jednak znajduje si¢ w kazdym ze stworzen (Bhag. XIII, 15-16).

Wobec ciaglego powstawania i niszczenia tego, co stworzone, tylko brahman
pozostaje niezmienny; jest on jedynym bytem istniejacym naprawdg (sat), czysta
Swiadomoscig, ktéra wyemanowala i weigz wydobywa z siebie $wiat; podczas gdy
stworzenie jest ,,maja”, tym, co mozna nazwac, on jest nienazwany. Oznacza za-
tem blizej nieokre$lona, $wigta potege bedaca praprzyczyng wszechrzeczy,
wszechogarniajaca jednoscia, istota stworzenia. Wedlug upaniszadow jest on ,,ne-
ti, neti” — ,nie to, nie to” (rodzaj teologii apofatycznej). Nie moze sta¢ si¢ przed-
miotem niczego, nawet czci, dlatego nie ma $wiatyn (H. Ellinger).

Z pojeciem brahmana zwigzane jest nieodlacznie pojecie atmana, thumaczone
W sposob niedoskonaly jako ,jazn”, ,dusza”. Atman, to niewidzialna, subtel-

‘ ,,L'Osservatore Romano” (2000) nr 1, s. 19.
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na esencja niepodlegajaca zadnym prawom przemijania; nieSmiertelna, duchowa
czastka cztowieka, ktora w istocie swej niczym nie rozni si¢ od brahmana, bezoso-
bowego absolutu. Jeden z najbardziej znanych przykladoéw nauki ukazujacej toz-
samo$¢ atmana z brahmanem jest VI ksigga upaniszady Czhandogja. Ma on po-
sta¢ dialogu ojca z synem:

»Przynies owoc z tego drzewa figowego.

Oto jest, Panie.

Roztup go.

Rozlupane, Panie.

Co widzisz?

Malenkie ziarenka, Panie.

Proszeg, roztup jedno z nich.

Juz rozlupane, Panie.

Co widzisz?

Zupelnie nic, Panie.

Wtedy tak do niego powiada:

Z najmniejszej czgsci, ktorej nie postrzegasz,

Z niej to wlasnie, moj drogi, wielkie drzewo figowe powstaje.
Uwierz mi, mdj drogi, to wlasnie, co jest najsubtelniejsze,
To jest dusza calego $wiata, to rzeczywistosc,

To atman, ty jeste$ tym, Swetaketu! [...]”

Upaniszady glosza: ,, To, co pozbawione zycia, umiera. Zycie jednak nie umie-
ra. I to, wlasnie to, co najlotniejsze, co rdzeniem jest wszechs§wiata — to rzeczywi-
sto$¢, to atman, ty jestes tym, Swetaketu (tat twam asi)” (Czhandogja). ,, Tat twam
asi” — stwierdzenie to stanowi podstawg monizmu upaniszadéw, rozwijanego po-
tem przez Siankare i wielu pozniejszych myslicieli hinduskich. Zyjemy w $wiecie,
w ktoérym musi by¢: jasnos¢ ciemnosé, dobro — zlo, szczg$cie — nieszczescie; nega-
tywne aspekty zycia sa jego integralng czgscia. Dlatego w hinduizmie nie ma pro-
blemu zla — §wiat wzgledny z koniecznosci jest $wiatem przeciwienistw, harmonia
bez chaosu nie ma sensu, podobnie jak $wiatto bez ciemnosci. Natomiast rzeczy-
wisto$¢ absolutna jest ,,neti, neti”, ,,ani taka, ani taka”; religia Indii pozostaje po-
wiciagliwa w okreslaniu rzeczywistosci absolutne;.

Bogowie i bostwa

Odwiedzajacy Indie chrzeécijanie zaskoczeni s3 panujacym tam politeizmem
— panteon bostw indyjskich jest rzeczywiscie ogromny. Na wyobrazenia o nich
sklada si¢ mieszanina elementéw ortodoksyjnej tradyciji i niezliczonych wierzen lo-
kalnych, mitéw, podan, legend, z ktorych tylko czgs¢ wystepuje w $ruti i smryti.
W niniejszym zarysie ograniczg si¢ tylko do charakterystyki kilku najwazniejszych.

Hinduizm rozréznia trzy podstawowe sposoby istnienia, a zarazem poznania
bytéw boskich:



Hinduizm 89

1) bezosobowy absolut, bedacy poza wszelkimi kategoriami;

2) absolut o cechach osobowych, majacy swe imi¢ i wizerunek, ktore — jako ze
dane sa przez czlowieka — naleza do §wiata stworzonego;

3) bogowie jako istoty stworzone, tylko doskonalsze od czlowieka.

Jak powiedzialem, w okresie wedyjskim uznawano 33 bogéw laczonych z nie-
bem, ziemia i wodami atmosferycznymi — sily przyrody zdaja si¢ tu przyjmowaé
posta¢ boéstw. Najwazniejszymi bogami czczonymi wtedy w Indiach byli: Agni,
szczegblnie wyrozniony w Rygwedzie; Czandra — bog ksigzyca i Surja — bog ston-
ca; para rodzicéw: Prothiwi — matka, bogini ziemi, i Djaus — bog niebios. Rozwi-
ja si¢ takze kult Indry (przez pewien czas gléwna posta¢ panteonu wedyjskiego,
grozny i fagodny przywodca, wojownik), Somy (wieszcz, poeta pobudzajacy my-
8li 1 inspirujacy hymny) i Waruny (bog niebios, strzegacy rity — odwiecznego pra-
wa, porzadku kosmicznego, ktéremu podlegaja zarébwno bogowie, jak i ludzie).

W VI-V wieku uksztaltowala si¢ doktryna Trimurti, boskiej triady, obracaja-
cej si¢ wokot bogéw: Brahmy, Wisznu i Sziwy. W kazda z tych postaci zostaly win-
tegrowane postacie innych bogéw, kazda pelni tez odrgbng funkcje wobec §wiata:
Brahma - stworcy (nie nalezy go myli¢ z bezosobowym brahmanem), Wisznu
— zachowawcy, Sziwa — niszczyciela.

Brahma jest pierwszym bytem wylonionym z absolutu i ma za zadanie dalsza
emanacje $wiatow. Jego kult jest obecnie stabo rozwinigty — bywa przedstawiany
z czterema brodatymi twarzami, czgsto jako siedzacy na kwiecie lotosu. Za to wy-
znawcy pozostalych bogéw Triumurti tworza dwie glowne odmiany wspoélczesne-
go hinduizmu: wisznuizm i sziwaizm. Kazda z nich uwaza swego boga za najwyz-
szego, utozsamiajac go czasem nawet z Brahmanem. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
wyznawcy hinduizmu wybieraja zazwyczaj jedno bostwo jako przedmiot swojej
poboznoéci, uznajac pozostalych przedstawicieli panteonu za nizszych w hierar-
chii i zaleznych od najwazniejszego.

Wisznu, znany juz wedom bog pelen lagodnosci i milosierdzia, wszechprzeni-
kajacy calg ziemig i aktywny w walce z mocami zla, utrzymuje rzeczywisto$¢ w ist-
nieniu. Wielokrotnie stawa¢ si¢ mial postacia ze $wiata stworzonego, aby ocali¢ go
od grozacego mu kataklizmu, takze moralnego. W VIII wieku okeslono liczbg je-
go awatar na dziesie¢. Najbardziej znane to: Narasinha — ,,czlowiekolew”, ktory
podstgpem rozszarpuje zagrazajacego bogom demona (asura); Wamana — karzel
przemierzajacy $wiat trzema krokami, Rama, Kryszna, Budda — majacy falszywa
nauka zgubi¢ demony, Kalkin — przyszly zbawiciel §wiata.

Wisznu czczony jest pod licznymi imionami (popularne sg litanie do tysiagca
lmlon), z ktorych najbardziej rozpowszechnione sa Hari (,,Z6tty” albo ,,Porywa-
jacy”) i Bhagawan (,,Pan”, ,,Blogostawiony”). W pézniejszej mitologii przedsta-
wiany jest zwykle jako jadacy na Garudzie, orle z ludzkg twarza, lub lezacy na ko-
brze Sieszy, na wodach kosmicznych przed stworzeniem $wiata (M. S. Zigba).

Sziwa wywodzi si¢ z panteonu wedyjskiego — z postaci Rudry. W mitologii byl
postacig wroga, wykluczona z obrzgdéw ofiarnych. Zostal do nich dopuszczony
z jednej strony ze strachu przed jego moca, z drugiej — ze wzgledu na pomoc, jakiej
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udzielit w walce z asurami (demonami). Jako trzeci boég Trimurti pelni wobec
swiata funkcje niszczaca, ale w istocie charakter jego jest ambiwalentny. Hindu-
ista czci w nim pana zycia i $mierci, zmiennosci i utrzymywania w istnieniu, two-
rzenia i niszczenia. Ambiwalencja jego postaci (skutek zlania wielu figur boskich
pierwotnej mitologii) wyraza si¢ takze w tym, ze laczy on w sobie spokoj ascezy
i medytacji z namig¢tnoscia, przyjmujaca czgsto cechy erotyczne. Polaczenie tych
wszystkich aspektéw najlepiej oddaje posta¢ Sziwy Nataradzi — ,,Kréla tanca”,
pijanego, tanczacego na ciele pokonanego demona, co ma wyraza¢ uwolnienie
dusz z iluzji $wiata i mocy zla, a takze cyklicznos¢ aspektu zniszczenia i odrodze-
nia. Pograzony w ciagglym kosmicznym tancu (krag ognisty — mataraja), poprzez
wybijanie przerazajacego rytmu niszczy swoimi stopami $wiat, ktoremu wedlug
wierzen hinduistycznych pozostalo jeszcze 426.900 lat istnienia. Sziwie przystugu-
je takze cecha boga plodnosci. Dlatego bywa czczony pod postacia lingi (penis)
— oblego kamienia.’ Czgsto jest tez przedstawiany ze swa malzonka w pozycji
kwiatu lotosu. Jego wierzchowcem, a czgsto symbolem, jest bialy byk Nandin.

Popularny jest rowniez kult bogini Siakti, zwigzany z pradawnym kultem bo-
gini matki. Stowo ,siakti” oznacza moc, potgge, kult za§ owej mocy wynika
z przekonania o aktywnej roli pierwiastka zenskiego w §wiecie. Boska sila zefiska
utozsamiana bywa czg¢sto z zonami trzech bogéw Triumurti: z Saraswati — Zona
Brahmy, z Lakszmi — Zong Wisznu oraz z zona Sziwy, ktéra podobnie jak jej bo-
ski malzonek posiada zaréwno aspekt dobroczynny (Parwati, Sati, Gauri) jak
i okrutny (Durga, Kali).

Gdy patrzy si¢ na na mnogos¢ bostw, jakim wspolczesni hinduisci oddajg
czes$¢, mozna ulec przekonaniu, Zze uprawiaja oni daleko posunigty politeizm. Je-
§li jednak zapyta¢ o to samych Hinduséw, to niezaleznie od tego, ile i jakich po-
sazkow bostw jest umieszczonych na ottarzu w ich domu — odpowiedza, ze Bog
jest jeden, tylko przejawia si¢ w wielu postaciach. Poglad taki okresla si¢ mianem
iStadewa (,,wybrany ideal”) — to wolny wybor jednostki decyduje o tym, ktore bo-
stwo uzna si¢ za najblizsze w drodze do mokszy, do nirwany (M. Kudelska, H. El-
linger).

Stworzenie i maja

W Rygwedzie, w hymnie Nasadija, stan poczatkowy $wiata jest okreslany jako
rézny zaréwno od bytu, jak i od niebytu. Impulsem stworczym jest kama — pra-
gnienie, tajemnica bytu §wiata. O samym stworzeniu opowiada hymn Purusza-
sukta przedstawiajacy stworzenie §wiata z Puruszy, boga i pracztowieka, sklada-
jacego samego siebie w ofierze. W wyniku tej ofiary powstaje caly $wiat wraz
z uksztaltowanym juz, a wigc boskim, kastowym systemem spolecznym — poszcze-
go6lne kasty rodza sig, jak zobaczymy, z rozmaitych czesci ciala Puruszy. ,,Obraz

* Wedlug H. v. Stietencorna, wybitnego specjalisty w zakresie tej problematyki, interpreta-
cja malych kamieni i okraglakow czgsto umieszczanych w okraglej podstawie jako linghi i joni
(zenski narzad plciowy) ma charakter wylgcznie spekulatywny.
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Swiata, jaki wylania si¢ z tych hymnéw, jest obecny w mysli indyjskiej az do dzi-
siaj. Najistotniejsza cecha, jaka laczy te wszystkie watki, jest przeswiadczenie, iz
Swiat, w ktérym zyjemy, nie zostal stworzony przez Boga-stworcg z niczego, ze nie
ma rozdzwigku pomigdzy natura boska i ludzka, lecz nasza rzeczywistos$¢ jest
przeksztalceniem boskiego pierwiastka. I czy uwzglednimy spekulacje kosmogo-
niczne moéwiace, iz $wiat wylonit si¢ z jakiej$ arché, czy przyjmujemy najbardziej
typowa dla hinduizmu i najbardziej rozpowszechniona doktryng, przyznajaca
ofierze warto$¢ kosmogoniczng, konsekwencje sg takie same. Kazdy przejaw rze-
czywistosci w swej najglebszej warstwie jest natury boskiej. Przyjmujac ten punkt
widzenia, latwiej jest zrozumie¢ komu$ wychowanemu w paradygmacie budowa-
nym na tradycji judeochrzescijanskiej czes¢, jaka w popularnych kultach hindu-
izmu oddaje si¢ wszystkim przejawom rzeczywistosci, nawet §wietym drzewom
czy strumieniom. I tu rowniez powraca mysl, ze cho¢ $wiat jawi si¢ nam jako wie-
los¢, w swej istocie posiada jedna natur¢” (M. Kudelska). Dlatego $wiat ,,wymier-
ny”, to wszystko, co mozemy obliczy¢ i okresli¢ dzigki naszym zmystom i rozumo-
wi, a co daje nam zludzenie prawdziwosci, jest okreslany mianem maji (,,to, co
wymierzone, nazwane”’) — ztudy, iluzji. Maj¢ nieustannie trzeba przekraczaé, aby
dotrze¢ do prawdziwej natury $wiata i do prawdy o sobie samym.

Dharma — karman — samsara

Swiatem stworzonym rzadzi dharma. Pojgcie to jest zwigzane z wspomnianym
wczesniej pojeciem ryta, wystgpujacym juz w Rygwedzie, a oznaczajacym ko-
smiczno-moralny porzadek, od ktérego uzaleznione sg zar6wno wszelkie zjawi-
ska przyrody, jak i czyny ludzkie. Dzigki dzialaniu dharmy, réznorodnos¢ swiata
nie przeksztalca si¢ w powszechny chaos. Zagrozenie takie pltynie bowiem z nie-
ustannego oddzialywania trzech kreatywnych elementow rzeczywistosci tworza-
cych maje, tzw. gun. Sg to: sattwa, czyli pierwiastek prawdy; radzas, czyli pierwia-
stek pasji, i tamas, czyli pierwiastek mroku. Przewaga danego pierwiastka
decyduje o charakterze danego fragmentu §wiata stworzonego. Dharma jest pra-
wem porzadkujacym $wiat, a zarazem wskazaniem powinnosci czlowieka wyni-
kajgcych z kasty, urodzenia itp. Nikt nie ma prawa burzy¢ tej harmonii, niejako
doczesnego odbicia boskiej mysli stworczej. Dlatego tez zgodne z nig postgpowa-
nie, to najwyzszy moralny obowiazek hinduisty.’

Takze prawu karmana (,,czyn”, ,dzialanie” wraz z jego moralnymi owocami)
podlega caly $wiat w wymiarze kosmicznym, spolecznym i moralnym. Przede
wszystkim jednak dotyczy ono dzialania czlowieka, ktére moze by¢ wilasciwe lub
niewlasciwe. ksztalt przyszlego zycia zalezy od postgpowania tutaj, czyli od zebra-
nego dobrego lub zlego owocu czynéw. W tym aspekcie pojmuje si¢ go nawet jako
rodzaj subtelnej materii albo zbior zalazkow w $wiadomosci. Dzialanie wiasciwe,
poprzez nagromadzenie odpowiedniej materii karmicznej, otwiera droge do lep-

¢ Jej dzialanie, §ci§le zwiazane z dzialaniem karmana i samsary, mozna pojmowa¢ jako au-
tomatyczne (wowczas Bog jest mu niejako podporzadkowany) lub jako dzialanie bostwa.



92 Ks. Henryk Seweryniak

szych narodzin; w wyniku dzialania niewlasciwego spadamy z hierarchii stwo-
rzen. Juz w upaniszadach wyraza si¢ wiarg, ze w zaleznosci od tego, jak czlowiek
zachowywal reguly prawosci wlasciwe dla jego klasy, plci, stanu i etapu zycia,
w takie cialo wcieli si¢ po $mierci: jesli reguly te lamal, jego dusza wcieli si¢ w czlo-
wieka nizszej klasy, a nawet w zwierzg, rosling lub rzecz; jesli natomiast speiniat
obowiagzujace go reguly prawosci, moze odrodzi¢ si¢ jako czionek klasy wyzsze;.
Na tym wlasnie polega prawo samsary, reinkarnacji, wprowadzone do hinduizmu
w okresie braminskim. Jesli stworzenie emanowane jest cyklicznie przez brahma-
na, to podstawowa cecha tego, co stworzone, jest ciagle powtarzanie si¢ narodzin
i $mierci. Zasada ta obowigzuje takze w zyciu ludzkim, ktore nie jest jednorazo-
we. Smier¢ implikuje bowiem nowe narodziny; to za$, co si¢ narodzi, musi umrzeé.

Warny

Juz w okresie braminskim spoteczenstwo Indii dzielito si¢ cztery wzajemnie
oddzielone warstwy spoteczne: braminow, kszatrijow, waj$jow i siudréw. Rygwe-
da X, 90 opowiada, jak klasy te powstaly odpowiednio z boskich ust, ramion, bio-
der i stop Puruszy, praczlowieka. Ich role natomiast okresla szczegbtowo ,, Trak-
tat o zacnosci” — ksigga praw i obowigzkéw zwigzanych z urodzeniem; ksigga,
ktora stala si¢ przez wieki wykladnia systemu spolecznego Indii.

Warna, to dostownie ,.kolor”, ,,barwa”, a podzial kastowy wynika z przekona-
nia o oddzialywaniu gun, powodujacym réznorodnos$¢ i o koniecznoséci dazenia
do harmonii:

Ani na ziemi, ani wéréd bogéw na niebie

nie ma niczego, co byloby wolne

od tych trzech gun zrodzonych z materii.

Obowiazki braminow, kszatrijow,

waj$jow i siudrow,

Ciemigzco Wroga,

dzieli si¢ wedlug gun

majacych zrodlo w naturze (Bhag. XVIII, 41-42).

Stad plynie nauka o odrgbnych prawach i obowiazkach, czyli odrgbnej dhar-
mie poszczegdlnych warn:

1) warna braminow, ,,str6z6w prawosci” (dharmy), czyli kaplanéw. W stanie
tym dominuje pierwiastek prawdy (sattwa), dharma natomiast jest zdobywanie
wiedzy wedyjskiej, panowanie nad soba, czystos¢, prawosé. Nauczaja innych wed,
skladaja ofiary, przyjmuja i daja jalmuzng. Cho¢ dzisiaj bramini nie pelnig juz wy-
lacznie funkcji kaplanskich, to jednak ze wzgledu na znaczenie ofiary w hindu-
izmie, ich pozycje jako lacznikoéw migdzy $wiatem boskim a ziemskim uwaza si¢
za podstawe porzadku religijno-spolecznego. ,,Zatem negowanie uprzywilejowa-
nej pozycji braminéw — takze jako najwyzszej grupy w spoleczenstwie indyjskim,
jak to czynil Budda — uderzalo nie tylko w kast¢ braminska, lecz takze w zasade
funkcjonowania calego spoleczefistwa” (M. Kudelska);
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2) warna kszatrijow, czyli wojownikow, wiladcoéw i administratoréw. W stanie
tym dominuje pierwiastek pasji (radzas), dharma za$ jest walka, hart ducha i cia-
la, szczodrobliwos¢;

3) warna wajsjow, czyli kupcow i wlascicieli ziemskich. Obok pierwiastka pasji
wystepuje u nich réwniez pierwiastek mroku (tamas), a dharma jest uczciwa pra-
ca;

4) warna siudréw, czyli warna stuzebna wobec trzech pozostatych. Dominuje tu
pierwiastek mroku, dharma jest wylacznie stuzba.

W Indiach zyja nadto pariasi — bezkastowi, ,,niedotykalni”, do ktérych zali-
czano m.in. rzeznik6w, grabarzy i brakarzy. Mozna ich bylo traktowac jak przed-
miot czy pogardzane zwierz¢. Budda odrzucit kasty i tym jego nauka roznila si¢
od poczatku od hinduizmu. Gandhi nazywat pariasow haridZzanami — dzie¢mi Bo-
Zymi i gléwnie ze wzgledu na nich ostro zwalczal system warnowy. Konstytucyj-
nie system ten zostal zniesiony w 1950 roku, ale w praktyce okolo 70% Hindusow
uznaje go nadal wigczajac do niego nawet mniejszosci religijne. Posiada wiele roz-
galezien — sklada si¢ z okoto 3.000 podgrup, odgrywajac duza rol¢ polityczng.
O ,,przezwycigzenie postaw i zniesienie struktur, ktére miliony ludzi wpedzajg
w niewolg¢ ngdzy”, nawolywal podczas pielgrzymki do Indii w 1986 roku Jan Pa-
wel II, cytujac slowa Mahatmy Gandhiego z wig¢zienia w Yerawada (1932):
» Wszyscy jesteSmy rowni. Plami nas dotknigcie grzechu, nigdy za$ dotknigcie in-
nej ludzkiej istoty. Nie ma «wyzszych» i «nizszych» dla tego, kto pragnie poswig-

7

ci¢ si¢ shuzbie innym”.
ASramy — schronienia, etapy zycia

Ludzie r6znia si¢ rowniez wiekiem, zaden okres w zyciu czlowieka nie jest gor-
szy od pozostalych, w kazdym bowiem mozemy osiagna¢ doskonatos¢ i harmonig
poprzez realizowanie dharmy, okreslonej dla danego momentu egzystencji. We-
dlug ,, Traktatu o zacnoéci” zycie ludzkie mozna podzieli¢ na cztery etapy, zwane
asramami — schronieniami:

1) brahmaciarin (zachowujacy czysto$¢) — okres pobierania u guru nauk, doty-
czacych ksigg $wietych, obowiazkéw wobec warny (wykluczeni sg z tego etapu
siudrowie). Adepta obowigzywalo absolutne postuszenstwo wobec mistrza, lacz-
nie ze zdobywaniem dla niego drewna na opal i jalmuzny, uczenie si¢ pokory
i cnoty panowania nad sobg. Na koniec nauki (od 12 do 48 lat, w praktyce znacz-
nie krocej) brahmaciarin skladat dar mistrzowi, bral rytualng kapiel i przechodzit
do nast¢pnego etapu;

2) gryhastha (pan domu) — etap aktywnego zycia rodzinno-spolecznego, uwa-
zany za a$rame gléwna. Wspoimalzonka wybierali rodzice — przyjmowano, ze je-
§li oni jako ludzie dojrzali dokonaja wlasciwego wyboru, to milo$¢ migdzy wy-
braficami rozwinie si¢. Zasadnicze kryterium stanowi przynalezno$¢ do kasty
i sytuacja ekonomiczna. Obowiazkiem gryhasthy jest zalozenie rodziny i splodze-

7, L’Osservatore Romano” (1986) nr 1, s. 20.
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nie syna, a takze sprawowanie codziennego rytualu domowego, dawanie jalmuz-
ny, bycie poboznym i opanowanym, zycie z wlasnej pracy i szczegétowe zachowy-
wanie codziennych przepisow;

3) wanaprastha (mieszkaniec lasu) — etap osiadlego zycia pustelniczego. Gdy
pan domu stawal si¢ dziadkiem (,,ujrzal syna swego syna”), wycofywal si¢ wraz
z malzonka do lasu, odzywial w sposob prosty i oddawal ascezie, zyjac w czysto-
$ci, odzywiajac si¢ korzonkami i owocami, trzy razy dziennie kgpiac itp. Nie skla-
dal juz ofiary, ale jg interioryzowal, przezywajac swoj czas, czynnosci jako ofiare.
Dzisiaj, cho¢ dziadkowie pozostaja w zaciszu domowym, zachowuja cze$¢ opisa-
nego wyzej rytuatu. Tragiczny jest los wdow — dawniej plongly na stosie (sati) wraz
ze zmarlym matzonkiem. Kolonizatorzy angielscy teoretycznie zniesli ten obyczaj,
ale wdowy nadal niekiedy ,,ging” po $mierci wspotmalzonka, a jesli przezyja, sa
czgsto ,,nagabywane” przez krewnych zmarlego, przeznaczane do postug itp.;

4) samnjasin (,,ten, ktory wyrzekl si¢”’) — etap wedrownego ascetyzmu (niedo-
stepny dla siudréow). Nie jest on obowigzkowy i nie ma tez $cisle okreslonego mo-
mentu wejscia w ten okres. Samnjasin ,,zabiera swdj ogien do wnegtrza”, a wigc nie
sprawuje juz ofiary, zostawia wszystko, opuszcza swoja warng, nie ma stalego
miejsca zamieszkania, $pi na ziemi, zyje z jalmuzny, zdaje si¢ catkowicie na Boga,
uczac innych opanowania zmystoéw i dazenia do mokszy. Z ogolong glowa, odzia-
ny na czerwono, z kijem w r¢ku, czczony, wspomagany, wedruje po kraju,
a w chwili $mierci dociera do Najwyzszego.

W dzisiejszych Indiach przepisy dotyczace etapow zycia traktowane sg mniej
rygorystycznie, ale liczne z nich przetrwaly i w nowej postaci sa kontynuowane.

Cele, wartosci

Czlowiek winien rozwija¢ si¢ harmonijnie. Dlatego $wigte teksty proponuja
cztery wartosci, ktore na roznych etapach maja rézne znaczenie i w rozny sposob
wplywaja na ludzkie dzialanie. Sg to:

1) kama (,,rozkosz”) — rozwoj sfery fizyczno-psychicznej polegajacy na odda-
waniu si¢ przyjemnosciom (zwlaszcza seksualnym);

2) artha (,,pomyslnos¢™) — rozwdj sfery materialnej, zdobywanie dobr ziem-
skich;

3) dharma — (,,prawe zycie”) — troska o pelnienie powinnosci kasty i wieku, po-
legajace na uczciwosci i pracowitosci;

4) mukti — (,,wyzwolenie”’) — dazenie do wyzwolenia. Uwaza si¢, ze oddawanie
si¢ rozkoszom (kama) i gromadzenie bogactw (artha) sa glownymi powinnos$cia-
mi czlowieka znajdujacego si¢ na drugim etapie zZycia, ale nigdy nie moga one
przestoni¢ dwoch pozostatych wartosci: dharmy i mukti. Warunkiem koniecznym
do zdobycia wyzwolenia jest harmonijne realizowanie wszystkich wartosci i wia-
sciwe podporzadkowanie im swego zycia zgodnie z zaleceniami czterech etapow.
Kazdy nastgpny z wymienionych celéw jest uwazany za wyzszy od poprzedniego.
Z tego wynika, Ze sprawy z pozoru niezwigzane ze zbawieniem wiecznym, jak
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na przyklad przedsigbiorczos¢, rowniez do niego prowadza, ale najwyzszym zada-
niem zycia jest wyzwolenie, osiggnigcie mokszy.

Zycie moralne

W hinduizmie do najcigzszych wykroczen zalicza si¢: zabicie plodu, zabicie
bramina, cudzoldstwo z Zona guru, probg samobdjstwa (nie dotyczy doprowadze-
nia si¢ do $mierci przez ascez¢ czy wedrowke ku Himalajom, az do $miertelnego
padnigcia), upijanie si¢ wodka. Za inne powazne wykroczenia natury moralnej
hinduisci uznaja: zabojstwo, rozmaite formy przemocy, zabicie zwierzecia, probe
samobojcza, klamstwo, zlorzeczenie, kradziez, cudzoldstwo, inne zakazane kon-
takty seksualne, kontakty perwersyjne, stosunki odbywane w czasie menstruacji
1 wbrew wymaganiom czystosci okresowe;.

Wykroczenia moga tez by¢ natury rytualnej, na przyklad biedy popelniane
podczas sprawowania ofiary, jej spelnianie bez wlasciwych kwalifikacji, uprawia-
nie magii, niedopelnienie rytuatu, zwlaszcza pogrzebowego. Mozna tez mowié
o wykroczeniach moralno-spotecznych, do ktérych zalicza si¢ m.in. utrzymywa-
nie kontaktoéw z pariasami, przyjmowanie positkow wbrew regutom warny, utrzy-
mywanie si¢ z pracy zakazanej dla danej warny.

Wszystkie te przypadki wprowadzaja w stan nieczystosci. Na przyklad okres
nieczystosci uniemozliwiajacej sprawowanie ofiary trwa w przypadku $mierci
1 narodzin 10 dni (dotyczy krewnych i 0sob towarzyszacych), w przypadku men-
struacji — 3 dni. Potrzebne jest oczyszczenie (czgsto sama intencja, zamiar popel-
nienia danego wykroczenia wymaga takich samych oczyszczen jak czyn). Forma
oczyszczenia zalezy od warny, asramy, pici i okolicznosci. Najczgsciej sa to: ofiara,
modlitwa, obmycie rytualne, post, wstrzemigzliwos¢ seksualna. Niektore oczyszcze-
nia trwaja dhugo, z innych mozna si¢ oczysci¢ wylacznie przez publiczne wyznanie.
Istnialy tez formy oczyszczenia przez $mier¢. Na przykiad, by oczysci¢ si¢ z wykro-
czenia kradziezy zlota krolowi, nalezalo zada¢ sobie $Smier¢ orgzem otrzymanym
od kroéla, za zbeszczeszczenie toza guru nalezalo dobrowolnie spali¢ si¢ na lozu
z rozpalonego zelaza. Oczyszczen dokonuje si¢ takze po wypadku, uczestnictwie
w rozprawie sadowej, narodzeniu dziecka ze zwigzku nieprawego, kontakcie z oso-
ba nieczysta, zwlokami czy psem. Wigkszos¢ tych praktyk stosowana jest w Indiach
do dzisiaj, zwlaszcza wérdd ortodoksyjnych braminéw (M. S. Zigba).

Joga

,»Joga” oznacza ,,zaangazowanie”, ,,metode¢”, ,,0siagnigcie”. Zazwyczaj koja-
1zy si¢ z nadzwyczajna sprawnoscig ciala, osiagnigta poprzez ¢wiczenia ascetycz-
ne, lub z Hindusem, ktory z bycia joginem uczynit swdj zawod i za kilka rupii wy-
konuje sztuczki dla turystéow. Joga, to jednak co$ wigcej: Swiadome przyjecie
okreslonej postawy wobec $wiata i dostosowanie do tej postawy wszystkich swo-
ich wladz — fizycznych, psychicznych, intelektualnych i duchowych. Joga oznacza
zatem ostatecznie dyscypling fizyczna i umystowa, ktora pozwala sprawowac kon-
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trol¢ nad energig fizyczna i duchowa oraz jej dzialaniami w organizmie w taki
sposob, ktéry umozliwia dazenie do wyzwolenia. Wyro6znia si¢ dwie zasadnicze
koncepcje jogi — proponowang przez Bgahawadgite i tzw. joge klasyczng.

W Bhagawadgicie joga oznacza rownowage ducha (II, 48) i bieglo$¢ w dziala-
niu (II, 50). Droge ofiar wedyjskich przeksztalca si¢ tu w droge bezinteresownych
uczynkow, a droge racjonalnego poszukiwania — w drog¢ poznania i umitlowania
Kryszny jako najwyzszego Boga. Rozroznia si¢ trzy formy drogi jogi — wszystkie
sa jednako uprawnione, kazda jest tak samo skuteczna, a wybor zalezy od czlo-
wieka, od jego mozliwosci 1 upodoban.

1) DZnianamarga — droga, metoda wiedzy. Stowo ,,dzniana” ttumaczymy jako
swiadomos¢ badz wiedze; jej zdobywanie jest obowigzkiem czlowieka. Podstawo-
wym przedmiotem naszych dazen ma by¢ uswiadomienie sobie tozsamosci brah-
mana i istoty wlasnej jazni (atmana). Bhagawadgita poucza:

Ten, kto osiagnal pelni¢ koncentracji,
widzi, ze atman

obecny jest we wszystkich stworzeniach,
a wszystkie stworzenia w atmanie,
poniewaz wszedzie dostrzega obecnos¢
tego samego (Bhag. VI, 29).

,Kto wie o tym w ten wilasnie sposo6b”, czyli zgodnie z tym, jak zostalo to
przedstawione przez swigte teksty, poznaje siebie jako jednos¢. Taki cztowiek, na-
wet gdy dziala, nie jest poddany wigzacym skutkom czynow, a zatem wyzwala si¢
z ponownych narodzin i powraca do Absolutu. Dznianajoga kladzie nacisk
na rozw0j duchowo-intelektualny, na dazenie do osiagniecia wiedzy o prawdziwej
naturze §wiata przez medytacj¢, oddychanie, panowanie nad cialem i post; obo-
jetnos¢ zas wobec skutkéw czynow, co bedzie przedmiotem karmamargi, traktu-
je jako automatyczna konsekwencj¢ zdobytego stanu $wiadomosci.

2) Karmamarga — droga, metoda dzialania. Hinduizm charakteryzuje si¢ pew-
nym napigciem pomi¢dzy wezwaniem do biernosci wobec utudy tego $wiata a po-
trzeba dzialania. Gita podkresla, ze dzialanie nie jest niewlasciwe — nawet byt ab-
solutny dziala, aby utrzymac istnienie bytu stworzonego. Dopiero przywiazanie
(Ignigcie) do skutkéw czynu prowadzi czlowieka poprzez kolo wcielen:

Joginem, tym, kto porzucit czyn,

nie jest ten, kto nie podtrzymuje ognia

1 nie podejmuje swego obowigzku,

lecz ten, kto spelnia czyn nalezny,

ale nie Ignie ku owocom czynu (Bhag. VI, 1).

Wiasnie tego przylgnigcia do skutku czynéw nalezy si¢ wyzby¢. Karmajoga
jest szansg dla tych, ktorzy ,,nie sa stworzeni” do medytacji. Ten, kto dziala, po-
winien oddac si¢ samemu aktowi, powinien go interesowa¢ tylko czyn sam w so-
bie. Podobnie jak tancerz (amator), niemajacy zadnego innego celu poza taficem,
taniec swoj wcigz doskonali, tak samo czlowiek skupiony na wykonywaniu przy-
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padajacych nan czynnosci, powinien je wykonywac jak najlepiej, nie ze wzgledu
na przyszle nagrody, lecz na sposob ofiary.

3) Bhaktimarga — droga milosci. Metoda ta jest w swych zalozeniach najbliz-
sza chrzescijanstwu. Wynika ona bezposrednio z koncentracji na Bogu osobo-
wym jako gléwnym przedmiocie poboznosci. Sam wyraz ,bhakti” oznacza:
»wspoldzialanie”, ,,oddanie”, ,uwielbienie”, ,,umilowanie”. Brahman przestaje
tu by¢ bezosobowym absolutem — staje si¢ Bogiem milujacym czlowieka, potrze-
bujacym go, bezposrednio uczestniczacym w jego losach. Na t¢ boskg milo$¢ na-
lezy odpowiedzie¢ rowniez mitoscig i catkowitym po$wigceniem siebie. Mozna Bo-
ga wielbi¢ jak matke, kocha¢ jak dziecko, pragna¢ jak ukochanej, szanowaé jak
meza. Zmechanizowanej niejako koncepcji karmana, sprowadzajacej odpowie-
dzialnos¢ za grzechy do ,,zimnego rachunku” uczynkéw dobrych i ztych oraz ich
skutkéw przeciwstawia si¢ tu koncepcj¢ milosierdzia i taski, dzigki ktorej Bog zba-
wia swego wyznawcg — czlowieka oddanego bez reszty.

Tworca jogi klasycznej byt Patandzali (II/I11 w. przed Chr. lub V w. po Chr.).
Okreslal ja jako powsciagnigcie i opanowanie wszystkich czynnosci duchowych
i intelektualnych. Czynnosci te moga by¢ uciazliwe i nieucigzliwe. Czynnosci
ucigzliwe sa podstawg gromadzenia si¢ karmana. Wyzwoli¢ mozna si¢ poprzez
osiem stopni jogi:

1) Opanowanie (jama). Sklada si¢ na nie: a. ahimsa — postawa niezadawania
mysla, stowem i czynem cierpienia istocie zywej; b. satja — prawdziwo$¢ w my-
slach, stowach i czynach; c. asteja — nieprzywlaszczanie sobie cudzej wlasnosci; d.
brahmacarja — wstrzemigzliwo$¢ plciowa i opanowanie namigtnosci; e. aparigraha
— nieposiadanie i niezdobywanie dobr;

2) Dyscyplina (nijama). Sklada si¢ na nia: a. wewngtrzna czysto$¢ mysli, slow
1czyndw; b. santosza — zadowolenie; c. umiarkowanie; d. studiowanie tekstow, po-
wtarzanie mantry ,,om”, dzwigkowego symbolu Najwyzszej Istoty, formuty obda-
rzonej mocg boska; e. gleboka czes¢ Boga, polegajaca na ofiarowaniu Mu wszyst-
kiego; f. praktykowanie cnot: zyczliwosci wobec wszystkich istot (maitri),
wspolczucia (karuna), obojetnosci wobec przykrosci (upeksza);

3) Pozycja (asana). Oznacza nieruchomg i wygodna pozycj¢ siedzagcag w cha-
rakterystycznej pozie;

4) Kontrola oddechu (pranajama) — regulowanie i opanowanie procesu oddy-
chania;

5) Oderwanie zmystow od przedmiotow (pratjahara);

6) Skupienie uwagi (dharana). Jest konieczna, aby niespokojny duch, intelekt
osiggnal stan stalosci i spokoju. Zaleca sig, aby jako miejsce (przedmiot) koncen-
tracji obiera¢ na przyklad koniec nosa, wizerunek bostwa;

7) Kontemplacja lub medytacja (dhjana) — nieprzerwany, niezaklécony innym
poznaniem, strumien §wiadomosci;

8) Duchowe zanurzenie (samadhi) poprzez uwolnienie od postrzeganego
przedmiotu i ujawnienie si¢ prawdziwej natury rzeczy.
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Moksza

W hinduizmie wystgpuje koncepcja nieba i piekla, ale traktuje si¢ je jako $wia-
ty, w ktérych przebywanie nie jest wieczne. Po czasowym pobycie w szczesliwosci
lub potgpieniu czlowiek ponownie si¢ odradza. Jedynym ratunkiem jest pozbycie
si¢ karmana. Wtedy osiaga si¢ mokszg, wyzwolenie z wigzéw zycia skazanego
na ciagle przemiany, wciggnigtego w cykl narodzin i umierania. Moksza oznacza:
unicestwienie skutkow czynéw, a co za tym idzie wyjscie z samsary, osiggnigcie
pelnego skupienia (samadhi), posiadania siebie, powrét do absolutnej jedni
— brahmana, zjednoczenie z brahmanem. ,,Starsze upaniszady w zasadzie wyklu-
czaja inny sposob wyzwolenia niz wysilek wlasny, nie ma tu miejsca na zadng po-
moc z zewnatrz w formie na przyklad laski. Narzgdziem wyzwalajagcym ma by¢
usuni¢cie fundamentalnej niewiedzy, wiasciwej kondycji ludzkiej; nieodrézniania
tego, co czyste, od tego, co nieczyste; tego, co (ostatecznie) przyjemne od tego, co
(ostatecznie) przykre; tego, co wieczne, od tego, co niewieczne; tego, co jest «ja»
(atmanem) od tego, co nim nie jest. Obok ofiary metoda doskonalenia religijnego
staje si¢ wi¢c poznanie, samopoznanie, poznanie atmana-brahmana” (M. S. Zieba).

Hinduizm a chrzesScijanstwo

Wedtug swiadectw §w. Efrema, §w. Grzegorza z Nazjanzu i §w. Ambrozego,
chrzesdcijanstwo do Indii przynidst apostot Tomasz, ktéry zmart jako meczennik
w Majlapurze pod Madrasem. Obecno$¢ uczniow Chrystusowych w Indiach
pod koniec II wieku poswiadczaja takze zrodla niechrzescijanskie. Z tej tradycji
wywodz3 si¢ ,,katolicy $w. Tomasza”, uzywajacy wschodniego rytu syro-chaldeo-
-malabarskiego (wielowiekowy wplyw Kosciota syryjskiego). Od XVI wieku,
wraz z Portugalczykami, zakladajacymi tu swoje faktorie, dociera do Indii chrze-
Scijanstwo katolickie. W latach 1542-1545 w prowincji Kerala prowadzit dzialal-
no$¢ misyjng $w. Franciszek Ksawery. Z kolei od polowy XVIII wieku, w zwigz-
ku z kolonizacja brytyjska, zaznacza si¢ coraz wigkszy wplyw anglikanizmu.
Misje chrzescijanskie, ze wzgledu na zwiazki z polityka kolonialna, nie osiagnely
jednak znaczacych rezultatow. Mimo to, misjonarzom udalo si¢ zwrdci¢ uwage
swiata i samych Hinduséw na niesprawiedliwosci systemu kastowego, jawng obo-
jetnos¢ wobec negdzy mas, nieludzki charakter obyczajow zawierania malzenstw
przez dzieci i palenia wdow, sprzecznosci zachodzace migdzy ahimsg a zabijaniem
zwierzat na ofiary itp.

Jest tez rzecza niewatpliwa, ze chrzescijanstwo wywarlo wplyw na neohindu-
skie ruchy reformatorskie i wyzwolencze, zwlaszcza Mahatmy Gandhiego. ,,Kura-
cja, ktora doradzal i zastosowal w praktyce Gandhi — pisze V. Messori — polega-
la na daniu poteznych zastrzykéw chrzescijanstwa. Formacja reformatora byla
formacja calkowicie zachodnia, chrzescijaniska, a najwigksza intuicja polegala
na nadaniu wschodniej formy tresciom ewangelicznym. Jak sam podkreslal wiele
razy, jego doktryna bylaby nie do pomyslenia bez Boga Jezusa Chrystusa. Zatem
o wiele bardziej niz «mistrzem hinduizmu» (jakim chce si¢ go zazwyczaj widzieé),
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Gaddhi byl mistrzem «inkulturacji» wartosci Boga biblijnego do mentalnosci
wschodniej”.?

II Sobér Watykanski wypowiedzial si¢ wprost na temat hinduizmu w Deklara-
cji o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich (2). W dokumencie tym pod-
kresla si¢ najpierw odniesienie tej religii do boskosci: ,,w hinduizmie ludzie bada-
ja i wyrazaja boska tajemnicg poprzez niezmierzong obfito$¢ mitow i wnikliwe
koncepcje filozoficzne”. Kolejna mysl dotyczy szeroko rozumianego zbawienia:
,wyzwolenia z udrek naszego losu [hinduisci] szukajg albo w réznych formach zy-
cia ascetycznego, albo w glebokiej medytacji, albo w uciekaniu si¢ do Boga z mi-
toscia 1 ufnoscia”.

Duze znaczenie dla zmiany spojrzenia na chrzescijanstwo w Indiach miata
dzialalnos$é bl. Matki Teresy (11997) na rzecz najbardziej ubogich; dzialalnosé,
ktorej symbolem stal si¢ Asram Nirmal Hridaj (Dom Czystego Serca) w Kalku-
cie. Pozytywnym echem odbily si¢ tez pielgrzymki apostolskie papiezy: Paw-
la VI (1964) i Jana Pawta II (1986, 1999) do Indii. Od konica XX wieku narasta
jednak prze$ladowanie chrzescijan ze strony niektérych odlaméw radykalnych
hinduistow.

Synteza zasadniczych elementéw wspélnych

1) Hinduizm, podobnie jak chrzescijanstwo, pragnie wskaza¢ cztowiekowi du-
chowy wymiar jego egzystencji. ,,Przez podkreslanie wartosci duchowych — mowit
Jan Pawel II w New Delhi w 1986 roku — §wiat uzyskuje mozliwo$¢ formutowania
nowej postawy wobec siebie samego — nowej, lecz w duzej mierze opartej na za-
chowywanych w tym starozytnym kraju od wielu stuleci wartosciach etycznych.
Skladajg sie na nie: duch braterskiego milosierdzia i pelnej poswigcenia stuzby,
zdolno$¢ do wybaczania, ofiary i wyrzeczenia, skrucha i pokuta za moralne uchy-
bienia oraz cierpliwo$¢ i wyrozumialo$¢. [...]. W dziele zrozumienia czlowieka
i prawdy o jego istnieniu wklad Indii jest ogromny. Tym, co ofiarowuja nam
W sposdb szczegdlny, jest wzniosta duchowa wizja czlowieka — cztowieka pielgrzy-
mujacego do Absolutu, wedrujacego do celu, poszukujacego oblicza Boga. Nie
kto inny, tylko Mahatma Gandhi wyrazit to w nastgpujacych stowach: «Tym, co
pragne osiagnaé, czego pragnalem dopiac... jest samourzeczywistnienie, ujrzenie
Boga twarza w twarz. Zyje, chodze i calym swoim jestestwem daze do tego celu»
[...]. Moralna stuszno$¢ takiej drogi jest or¢zem broniacym czlowieka w jego co-
dziennym zyciu”.’

2) Bég ma w rozmaitych odmianach hinduizmu, podobnie jak w chrzescijan-
stwie, zaréwno cechy immanencji, jak i transcendencji: zamieszkuje w ludzkich
sercach, jest obecny w $wiecie, a jednocze$nie przewyzsza wszystkie stworzenia.
Stad niektdrzy chrze$cijanscy mistycy w pogladach swoich na temat natury Boga

® V. Messori, M. Brambilla, Qualche ragione per credere, Milano 1997, s. 173-174.
° ,L'Osservatore Romano” (1986) nr 1, s. 21.
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i duszy ludzkiej oraz metod zlaczenia jej ze Stworca zblizali si¢ do najbardziej
podstawowych koncepcji hinduizmu.

3) Zdanie ,, Bog stworzyl swiat”, wyrazajace przekonanie o boskim akcie stwor-
czym jako przyczynie istnienia wszystkiego, jest zdaniem uwazanym za prawdzi-
we zarowno w hinduizmie, jak i w chrzescijanstwie.

4) Obie religie wykazuja cechy wspolne w nauce o Bogu mitujgcym swe stwo-
rzenie. W hinduizmie takim nurtem jest bhakti — kult Boga, pelnego milosierdzia
i laski, wcielajacego si¢ z milosci do §wiata w rézne elementy stworzenia, w tym
takze i w czlowieka. Dlatego chrzescijanom i hinduistom bliska jest istota Kaza-
nia na Gorze i ewangeliczne wezwanie do mitosci. W Indiach wielkim szacunkiem
otaczano Matke Teres¢, odwolujaca si¢ calym swym zyciem do tego wezwania,
a Jan Pawet II, odwiedzajac 1 II 1986 r. Raj Ghat, ,,miejsce po$wigcone pamigci
wielkiego Mahatmy Gandhiego, Ojca narodu i «apostola zaniechania przemo-
cy»”, cytowat jego slowa inspirowane Ewangelia: ,,Zwyci¢zajcie nienawi$¢ mito-
$cig, nieprawde prawda, przemoc cierpieniem”."

5) W zyciu spolecznym obie religie mocno podkreslaja znaczenie elementow
religijno-etycznych. W 1999 roku Jan Pawet II zwrécit w Raj Ghat uwage na wy-
ryte na plycie mauzoleum stowa Gandhiego, wyliczajace siedem grzechow zycia
publicznego: ,,Polityka bez zasad / Bogactwo bez pracy / Przyjemnos¢ bez sumie-
nia / Madro$¢ bez charakteru / Handel bez moralnos$ci Nauka bez czlowieczen-
stwa / Kult bez ofiary”." Zdania te s3 m.in. wynikiem spotkania obu wielkich re-
ligii, obu duchowosci.

Problemy w dialogu Kosciola z hinduizmem

1) Dialogowi chrzescijanstwa z hinduizmem zagraza relatywizm (por. DE 4),
znajdujacy podstawg¢ w w charakterystycznym dla hinduizmu inkluzywizmie.
Z jednej strony rozmaici guru, z drugiej — niektoérzy przedstawiciele pluralistycz-
nego nurtu teologii religii probuja dowies¢, ze w istocie wszystkie kategorie hin-
duizmu sg kategoriami chrzescijanskimi i ,,vice versa”. Metoda utozsamiania tych
kategorii powoduje wyrwanie ich z kontekstu, a czgsto nawet znieksztalcenie pier-
wotnego sensu: brahman staje si¢ Bogiem, Trimurti — Trojca Swieta, Jezus — wy-
bitnym guru, joginem, atman — dusza, karman — grzechem, awatara — Wcieleniem,
mukti — zbawieniem, joga — odmiang medytacji chrzescijanskiej. Zafalszowania
tego typu prowadza niektorych adeptow badz badaczy do (czgsto potswiadomej)
rezygnacji z chrzescijafistwa na rzecz rzekomo ,,cieplejszej”, bardziej duchowe;j
formy hinduizmu (por. dzialalnos¢ ,,misyjna” Hare Kriszna), badz do stworzenia
rodzaju religii synkretycznej.

2) W hinduizmie brakuje idei Boga osobowego — bogowie naleza do $wiata
stworzonego, a awatary sg tylko formami objawiania Boga; objawiania jedne;j si-
ly poprzez rozne formy jej dzialania.

' Tamze, s. 16.
" L'Osservatore Romano™ (2000) nr 1, s. 12.
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3) Pomimo wspolnej wiary w stworzenie, natura aktu stworczego jest rozumia-
na przez hinduistow odmiennie niz przez chrzescijan: w chrzescijanstwie jest to
jednorazowa kreacja ,,ex nihilo”, w hinduizmie — cykliczna emanacja. ,, Wierzymy
— stwierdza si¢ w KKK 296 — ze Bog, aby stwarzac, nie potrzebuje niczego istnie-
jacego wczesniej ani zadnej pomocy. Stworzenie nie jest takze konieczng emana-
cja substancji Bozej. Bog stwarza w sposob wolny «z niczego»”.

4) Zachodzi powazna réznica pomigdzy koncepcjq objawienia w chrzescijan-
stwie a koncepcja sruti. Objawienie w chrzescijanstwie to przede wszystkim obja-
wienie w historii, darowanie si¢ Boga w dziejach. Sruti natomiast ma charakter
ahistoryczny i jest zbiorem mitow, legend, hymnow, bedacych wyrazem poszuki-
wania Boga przez ludzi. Nadto objawienie hinduistyczne nie ma charakteru po-
wszechnego. Prawo do poznawania go uzyskuja wylacznie cztonkowie wyzszych
kast, czyli kaptani, wojownicy i kupcy, po odbyciu stosowne;j inicjaciji.

5) Religia indyjska odrzuca stanowczo to, co dla chrzescijanstwa jest jedng
z podstawowych prawd — wiecznosé ludzkiej indywidualnosci. Atman, to niewi-
dzialna, subtelna esencja niepodlegajaca zadnym prawom przemijania; nieSmier-
telna, duchowa czastka czlowieka, ktora w istocie swej niczym nie rézni si¢
od brahmana, bezosobowego absolutu. Dlatego tlumaczenie atmana jako ,.jaz-
ni”, ,,duszy” jest niedoskonale i wprowadza zamieszanie.

6) Chrzescijanstwo jest religig Odkupiciela. Podstawowy poglad hinduistyczny
na ten temat mozna stresci¢ nastgpujaco: ,Swiat powstal w wyniku samoofiary
Puruszy, a my sami jesteSmy zobowiazani trwa¢ w nim, wedrujac poprzez niezli-
czone wcielenia az do momentu, gdy na tyle rozpoznamy naturg i odgadniemy ta-
jemnicg jego poczatku, iz przestanie nas neci¢ swa atrakcyjnoscia. Uwiklanie si¢
w $wiat, zainteresowanie jego gra to sansara, a wyzwolenie si¢ spod jego uroku to
moksza, to wolno$¢ od $mierci i wecigz ponawiajacych si¢ narodzin” (M. Kudel-
ska). Akcent jest polozony na autosoterycznym ,ja” — inicjatywa wyzwolenia
1 wszystko z nim zwigzane nalezy do czlowieka.

7) Pojecie sansary wyklucza chrzescijaniskie idee sadu ostatecznego i zmar-
twychwstania cial.

8) Tak jak nie wolno przechodzi¢ ze spokojem obok wielkich grzechéw indy-
widualnych czy spotecznych chrzescijan, tak tez nie nalezy przemilcza¢ licznych
zachowan niemoralnych zwigzanych z rozmaitymi odlamami hinduizmu lub
wprost przez nie inspirowanymi, a takze wobec nasilajacych si¢ przeSladowan
chrzeécijan w Indiach trzeba wciaz przypomina¢ zdanie wypowiedziane przez Ja-
na Pawla IT w New Delhi w 1986 r.: ,,Ko$ci6t byt obecny w Indiach od poczatkéw
chrzescijanstwa. A zatem juz od blisko dwoch tysigcy lat stanowi on integralny

element rozwoju i zycia waszego ludu”.”

Mimo tych zasadniczych réznic, Jan Pawel II w New Delhi w 1999 r. nawoly-
wal do dialogu miedzyreligijnego. ,,Nie znaczy to — podkreslal — ze rezygnujemy
wtedy z wlasnych przekonan. Znaczy natomiast, ze trwajac stanowczo przy wla-

? ,L'Osservatore Romano” (1986) nr 1, s. 15.
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snych wierzeniach, z szacunkiem stuchamy innych, starajac si¢ dostrzec wszystko,
co dobre i $wigte, wszystko, co sprzyja pokojowi i wspoOtpracy”.”

TEKSTY

Jak powiedzialem, rzeczywistos¢ religijna Indii jest ogromnie skomplikowana.
Dlatego ujecie teoretyczne warto uzupelni¢ reportazem. Oto dwa charakterystyczne
przyklady.

,Ganges kolo Swietego Miasta to jeden z najéwigtszych odcinkow przenaj-
swietszej rzeki Indii. Najczgsciej praktykowanym sposobem umierania w Benare-
sie jest czekanie na $mier¢. Znoéw minal dzien, ktory przyblizyt nas jeszcze bar-
dziej do $mierci. Benares pelen jest samotnych, starych wdow i starcow, ktorzy
mysla tak jak pisal Ernesto Sabato. Przychodza tam na kolanach z catych Indii.

Wdow jest wigcej, bo wdowie nie wolno wyjs¢ za maz po raz drugi. Nie wolno
nosi¢ bizuterii ani szat innych niz biale, wolno jes¢ tylko raz dziennie i wylacznie
byle co. Resztg zycia nalezy spedzi¢ w pomieszczeniu zamknigtym, za drzwiami.
Nie wolno nawet wyj$¢ do studni po wodg. Nie wolno uczestniczyé w uroczysto-
$ciach rodzinnych, za to w razie czego nalezy znosi¢ seksualne zaloty krewnych
zmarlego meza i spa¢ na podlodze. Nie wolno rozmawiaé. Nic dziwnego, ze wdo-
wy uciekajg z tego piekla i ida do Benaresu, zeby umrze¢. Sa wéroéd wdoéw kilku-
letnie dziewczynki, bo w aranzowanych malzenstwach (innych prawie nie ma)
zdarza si¢ nieraz, ze leciwy me¢zczyzna bierze sobie za zong dziecko, aby — na przy-
klad — polaczy¢ sasiadujace kawalki ziemi i wkrotce umiera. Dziewczynka-wdowa
podlega tym samym prawom, co kazda inna, dorosta wdowa. W Bengalu Zachod-
nim i Radzastanie kasty Thakurow i Radzputéw praktykowaly stosowany czasem
1 dzi$§ jeszcze rytual sati, ktory polega na tym, ze wdowa odbiera sobie zycie
na stosie. Ale nie kazda na to sta¢ — trzeba bowiem mie¢ pewnos¢, ze jest si¢ na-
wiedzong przez ducha, trzeba wejS¢ w plomienie, ktore trawig zwloki meza i trze-
ba splona¢ zywcem. Jesli si¢ nie splonie i nie daj Bog ze stosu ucieknie — grozi wie-
zienie, bo préba samobdjstwa jest w Indiach przestepstwem. Natomiast
pielgrzymka do Benaresu przestgpstwem rzecz jasna nie jest. Jest jedynie strasznie
trudnym przedsigwzigciem transportowym, zwlaszcza wtedy, kiedy idzie si¢ tam
ledwo zyjac z wycienczenia i chor6b. [...]

Ze wedlug konstytucji nie ma niby [...] kast ani sati? W Indiach jest wszystko.
Wszystko, co kiedykolwiek podano w basniach i literaturze: sluby niemowlat, ka-
strowanie chlopcow, skladanie wlasnych jezykow w ofierze, palenie zywcem do-
piero co poslubionych oblubienic, prostytucja $wiatynna, calopalenie wdéw. Du-
zo krwi i ognia. Nie wida¢ tego na pierwszy rzut oka. Ale wystarczy pomieszkac
dziesiec lat...

W Indiach sg procz tego — rzecz jasna — reaktory jadrowe, satelity meteorolo-
giczne, rakiety o zasiggu ponad 5500 km i wszystko, co zna dzisiejsza technologia,
zwlaszcza obronna. (Ale nie w Benaresie.) [...].

# ,L'Osservatore Romano” (2000) nr 1, s. 19.
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Zachodni brzeg Gangesu w Benaresie to schody zatloczone dzien i noc jak wa-
gon podmiejskiego pociggu w Bombaju. Z najnizszego stopnia zstgpuje si¢ do wo-
dy, aby w $wigtej wodzie zmy¢ grzechy.

Co w Indiach jest grzechem?

W etyce Rigwedy — twarde serce okazywane glodnemu, dogadzanie sobie
w obecnosci cierpigcego, czarnoksigstwo, cudzoléstwo i gry hazardowe.

W etyce Upaniszad — kradziez, zabdjstwo, zaniedbywanie obowigzkow religij-
nych, brak szacunku dla cieni przodkéw, pogarda dla ludzi nizszego stanu, obzar-
stwo 1 opilstwo.

W etyce buddyzmu (a Benares to takze swigte miejsce buddystow, albowiem
Budda wyglosil tam swoje pierwsze kazanie o obrocie kola prawa, bedace podsta-
wa doktryny) grzechami sa zadza, nienawi¢ i iluzja.

Przygladam si¢ pierwszemu rzgdowi grzesznic, ktore stoja w wodzie po pas do-
stownie o dlugo$¢ zerdzi, bo 16dz plynie na razie jeszcze rownolegle do schodéw.
Szafranowe, czerwone, szare, czarne i znéw szafranowe sari, Pigé kobiet w wie-
ku 20-30 lat. [...] Wszystkie maja zlozone dlonie, jak do modlitwy. W Indiach jest
to gest powitalny — namasta — a ponadto uklada rgce w figure, ktora nasladuje
rozdzke. Kazda z pigciu zazywajacych $wigtej kapieli kobiet ma we wlosach prze-
dzialek pomalowany na czerwono, co oznacza stan matzenski. Starych wdéw nie
wida¢ — widocznie za slabe, aby si¢ przepychaé¢ przez tlum pielgrzyméw, ktorzy
na razie nie mysla umierac.

W wodzie po pas grzesznice medytuja powtarzajac $wigta sylabe hinduizmu
om, om, om lub imi¢ Boga — Ram, Ram, Ram. Dopoki nast¢pny rzad pielgrzy-
mow nie wepcha si¢ na ich miejsce. Trzeba si¢ cofnaé, bo dalej woda gleboka — to-
pi¢ si¢ nie warto, nalezy wcze$niej zosta¢ spalonym, chyba Ze si¢ jest niemowle-
ciem albo tredowatym. [...]

Benares, gdzie grzesznice moczg si¢ w wodzie i gdzie kazdego dnia pali si¢
pod wieczér do tysigca zwlok, nie pozwala mysle¢ o czymkolwiek spoza katalogu
prawd ostatecznych. Arthur Koestler nazwat to miasto $wigtym pieklem hindusow.
Y |

(Krzysztof Mroziewicz, Swiete pieklo Hindusow, 1992)

» [-..] Hari, mlody bramin, jak wigkszo$¢ wyznawcoéw hinduizmu pragme
umrze¢ w §wigtym miejscu, w Pasupatinath, gdzie przebywal Siwa. - Jezeli nie uda
mi si¢ przerwaé kolowrotu weielen, po $mierci bed¢ musial czeka¢ osiemdziesigt
cztery lata, aby ponownie odrodzi¢ si¢ w kolejnym ciele. I osiemdziesiat cztery mi-
liony weielen, zeby na zawsze opuscic ten $wiat - mowi Hari. - Jezeli teraz bedg do-
bry, to w przysztym wecieleniu tez bedg cztowiekiem. Najgorzej, gdy odrodzisz si¢
jako robak, krétko wtedy pozyjesz. Mozesz urodzi¢ si¢ psem, ale to gorzej, niz by¢
ptakiem. Ten, kto zabija, nie od razu odrodzi si¢ jako czlowiek. Bedzie $winig, ba-
wolem, potem krowa. Bedzie zwierzgciem, zeby ludzie mogli go zabi¢, tak jak on
kiedys zabijal. Tylko z krowy moze narodzi¢ si¢ czlowiek. Ale czlowiek to kobie-
ta lub mezczyzna. Tylko mezczyzna moze wyzwoli€ si¢ z sansary.



104 Ks. Henryk Seweryniak

Nikt nie chce umiera¢. Nikt tez nie chce rodzi¢ si¢ ponownie. Kazdy pra-
gnie jak najszybciej dolaczy¢ do Absolutu. Sg sposoby na przerwanie kolowrotu
weielen. Doswiadczajac jazni, mozna odkry¢ w sobie Absolut i zosta¢ dziwan-
mukta - wyzwolonym za zycia i dozywszy swych dni przerwac sansare. Albo - je-
$li jestes mezczyzng - mozesz zalozy¢ rodzing, miec syna. I pewnos¢, ze gdy za-
czniesz umiera¢, wszystko bedzie przebiegalo dokladnie tak, jak kaza $wigte
ksiggi, tradycja lokalna i rodzinna. A wtedy twoj duch by¢ moze nie bedzie rein-
karnowal.

Lekcja umierania

Rodzina Gopala ma szczgscie. Od lat zyja razem. Majg synow, a to w tym zy-
ciu najwazniejsze. Jesli masz syna, to jest nadzieja, ze dopilnuje wszystkiego, pod-
pali stos, odprawi potrzebne rytualy. Gopal uczy si¢, jak postgpowac, gdy ktos z
rodziny umrze. Jak wszyscy mezczyzni jest cztonkiem sanaguthi, ktéra pomaga
rodzinie zmarlego odprawi¢ skomplikowane ceremonie.

Troska o posmiertny los rozpoczyna si¢, gdy kto$ z rodziny ci¢zko zachoruje i
wszystko wskazuje, ze wkrotce umrze. Pierworodny syn $miertelnie chorego idzie
do bramina i obdarowuje go cennymi przedmiotami. Najlepiej, jezeli przyprowa-
dzi ze soba krowe. Taki prezent ma wroci¢ choremu zdrowie, a jesli jest na to za
pozno, ulatwi¢ sam moment $mierci. - Pamigtam, jak ojciec powedrowat z krowa
do bramina, kiedy umierat dziadek. Krowa jest $wigta. W krowie mieszkajg bogo-
wie, a jest ich tylu, ile wloséw w krowiej sier$ci. Dziadek umarl, nie meczyt si¢ jed-
nak. Moze dlatego, ze umierajac trzymat krowe za ogon - wspomina Gopal.

Rodzina czgsto namawia umierajacego, by dokonal zywota nad brzegiem $wieg-
tej rzeki Bagmati, w miejscu, gdzie przebywat Siwa. Wigkszos¢ osob chee jednak
umrze¢ przed swym domem. Synowie znosza wtedy umierajacego na parter do-
mu, ktéry tradycyjnie uwazany jest za teren do domu nie nalezacy. Wczesniej
przygotowali juz podloge - rozrzucili suche krowie lajno, ziarno czarnego sezamu,
a miejsce, gdzie ztoza konajacego, wylozyli galazkami bazylii i $wigtej trawy kus.
Umierajacego muszg utozy¢ tak, by mogt spoglada¢ na potudnie, w kierunku kro-
lestwa boga $mierci Jamy, dokad bedzie podazat. Gdy umrze, zanurzg jego stopy
w §wigtej wodzie, aby tchnienie Zywotne, prana, nie opuscito ciala dolnym, niepo-
my$lnym przeciez otworem. Od tej chwili nikomu z rodziny nie wolno dotykac
zmarlego.

Resztg zajma si¢ cztonkowie sanaguthi, do ktorej nalezat zmarly. Zamkng mu
oczy, zdejma ubranie i dokladnie umyja cialo. Potem trzykrotnie wysmaruja kro-
wim lajnem. Do glowy przywiazg horoskop, sporzadzony przed laty na ceremo-
ni¢ nadania imienia. Ubrania po zmarlym zaniosa na najblizsze skrzyzowanie i
tam zostawig. Przed domem uloza bambusowe mary. Na nich poloza cialo i za-
niosg nad rzeke.

W kondukcie pdjda tylko m¢zczyzni, kobiety zostanag w domu. Bedg patrzyly,
jak zona zmarlego wyjdzie przed dom i glosno rozpaczajac zniszczy wszystkie
swoje ozdoby. Przeciez nie bedzie juz miala dla kogo si¢ stroic.
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Nad swigta rzekq me¢zczyzni zbudujg stos, a na nim zloza zmarlego. Zanim syn
podpali cialo, obejdzie je trzykrotnie w prawo. Najpierw podpali biale, nasaczone
oliwa plétno, ktoére wezesniej wlozyl zmarlemu do ust, potem caly stos.

Gdy z plonacego stosu dobiegnie trzask pekajacej czaszki, kijem bambuso-
wym rozbije ja na kawatki. Musi uwolni¢ ducha zmarlego. Gdy z ciala zostana po-
pioly, odprawi w asyscie kaplana pogrzebowego pudzg i stojac w rzece rozrzuci
prochy ojca na cztery strony $swiata. W milczeniu sam wroci do domu.

Umartych trzeba nakarmic¢

Przez dziesig¢ dni kazdego ranka syn na czczo bedzie schodzil nad rzeke kar-
mic i poi¢ zmartego. Przyniesie ze sobg kwiaty, kolorowe barwniki i wszystko to,
co przyda si¢ do odprawienia pudzi. Nad rzeka kaplan pomoze mu czci¢ ducha
zmartego. Wszystko po to, by zapewni¢ zmarlemu jesli nie Niebo, to wcielenie w
ludzka postac.

Po nakarmieniu ducha syn musi nakarmi¢ psa i kruka, towarzyszy boga $mier-
ci Jamy. Dopiero teraz moze wroci¢ do domu i zjes¢ postny posilek. Przez reszte
dnia bedzie czytal swigta ksigge, ktora opisuje cigzka droge ducha do krolestwa
Jamy. W ten sposob przez kolejne dni syn buduje nowe, niewidzialne cialo ducha.
Silny duch moze teraz rozpoczaé swa podroz.

Jedenastego dnia syn i najblizsi krewni zaloza biale ubranie na znak zatoby. Co
miesigc beda dokarmia¢ wedrujacego ducha. Raz w roku nakarmig wszystkich
przodkow.

Przez pierwszy rok trwa wedrowka zmarlego do krélestwa $mierci. Na koricu
wedrowki przekroczy rzeke, ktora oddziela $wiat Jamy od $wiata zywych. Gdy
dotrze na miejsce, pozna swoj dalszy los. Jesli zmarly zyl dobrze, to by¢ moze nie
bedzie juz reinkarnowal, polaczy si¢ z upragnionym Absolutem. Ale zalezy to
roéwniez od rzetelnosci i wiary, z jaka syn i krewni wykonali wszystkie posmiertne
ceremonie. Jesli nie polaczy si¢ z Absolutem, to by¢ moze ponownie narodzi si¢
jako dobry czlowiek, zalozy rodzing, splodi synéw. Bedzie znowu szczesliwy.

Kto w koncu powiedzial, ze wieczno$¢ musi by¢ okrutna”

(Arkadiusz Bentkowski, Okrucienstwo wiecznosci, 1997).
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