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SWIETY AUGUSTYN: SYNTEZA POMIEDZY
KONSEKRACJA I MISJA W FORMAC]I KAPEANA

1. Wprowadzenie

WyjdZzmy od lektury numeru 24 ,,Pastores dabo vobis” (=Pdv). ,,Misja — czy-
tamy tam — nie jest elementem zewngtrznym i dodanym do konsekracji, lecz sta-
nowi jej istotne i zasadnicze przeznaczenie: konsekracja jest dla misji. W ten spo-
sob nie tylko konsekracja, lecz takze misja jest naznaczona przez Ducha Swigtego
i znajduje si¢ pod jego uswigcajgcym wplywem. Tak bylo z Jezusem. Tak bylo
z Apostotami i z ich nastgpcami. Tak jest z calym Kosciolem, a w nim z prezbite-
rami: wszyscy otrzymuja Ducha Swigtego jako dar i wezwanie do uswigcenia
w samej misji i poprzez jej wypelnianie”.

Nieco wczesniej, ta sama Adhortacja Apostolska wskazywata w ,,mitosci pa-
sterskiej” kategori¢ podstawowa dla syntezy pomigdzy konsekracjg i misja. W nu-
merze 23, rzeczywiscie, ,,mito$¢ pasterska” jest zdefiniowana jako ,,wewnetrz-
na zasada, cnota ozywiajaca i kierujgca zyciem duchowym kaptana, ktoéry
wzoruje si¢ na Chrystusie Glowie i Pasterzu”. Wigcej jeszcze, ona jest ,,uczestnic-
twem w mitosci pasterskiej samego Jezusa Chrystusa™.

Tak wigc wyrazenie ,,mitos$¢ pasterska”, ktore powraca jak ,,leitmotiv” w Ad-
hortacji Jana Pawta II, domaga sig tej ,,taski jednosci” pomigdzy konsekracja i mi-
sja, pomi¢dzy mitoscia Boga i mitoscia blizniego, do ktorej kazdy prezbiter jest
wezwany, aby upraszac i przyja¢ w swoim zyciu.

W tym kontekscie nalezy przypomniec, ze Pdv zalezy bezposrednio od naucza-
nia Soboru Watykanskiego II. Mamy tu na mysli przede wszystkim numer 13
,,Presbyterorum Ordinis” (=PO), gdzie czytamy: ,,Prezbiterzy osiagna $wigtos¢”,
to znaczy prawdziwy cel konsekracji kaptanskiej, ,,jesli w Duchu Chrystusowym
beda wypelnia¢ swoje obowiazki”, to znaczy wlasng misj¢, ,,wypelniajac je szcze-

)

rze i niezmordowanie™'.

! Por. Cz. Rychlicki, Pasterskie postannictwo biskupa w Adhortacji Apostolskiej Jana Paw-
fa II Pastores gregis, in: Fides quaerens intellectum. Wiara poszukujaca zrozumienia, UMK,
Torun 2004, s. 182-185.
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Lecz jeszcze bardziej, u podstaw Soboru jest nieprzerwana tradycja patry-
styczna, ktoéra nie przestaje glosi¢ t¢ zyciodajna syntez¢ pomiedzy konsekracja
i misjg w formacji kaptanskiej. Aby dac¢ stynny przyktad, antycypuje¢ juz teraz sto-
wa $w. Augustyna, ktore znajduja si¢ na koncu jego ,,Komentarza do Ewangelii
$w. Jana”: Sit amoris officium pascerce Dominicum gregem, tak przestrzega biskup
Hippony (,,Jest obowigzkiem milosci pas¢ owczarni¢ Chrystusa”)’. Mitos¢
do Chrystusa, upodobnienie si¢ do Niego, krotko mowiac, konsekracja prezbite-
ra znajduja swoje bezposrednie wypelnienie w mitosci pasterskiej. Trzeba zauwa-
zy¢, ze ta maksyma jest cytowana w przypisie do numeru 14 Presbyterorum Ordi-
nis, w celu zilustrowania, jak nalezy wlasciwie rozumiec ,,mito$¢ pasterska”.

Obrazowe wyrazenie augustianskie zawiera w sobie szeroka refleksj¢ Ojcow
wschodnich i zachodnich na temat kaptanstwa chrzescijanskiego, jego tozsamo-
sci 1 wymogow formacyjnych.

Postaram si¢ udokumentowac te refleksj¢ patrystyczng za pomocg dwoch zna-
czacych odniesien. Pierwsze, zwigzane ze Wschodem, dotyczy¢ begdzie tak zwanej
,,szkoly antiochenskiej”; drugie, zwigzane z Zachodem, zaprowadzi nas do Kaza-
nia 46 $w. Augustyna, zwanego ,,Kazaniem o pasterzach”.

2. Szkola antiochenska: od Ignacego do Jana Chryzostoma’
2.1. Od Listéw $w. Ignacego (7107)*

Utarlo si¢ uwaza¢ Lucjana, mistrza z Ario, za ojca i zalozyciela ,,szkoty antio-
chenskiej”. Tymczasem juz §w. Ignacy w pierwszej potowie Il wieku antycypowat

2 Agostino, Commento al Vangelo di Giovanni 123, 5, edd. A. VITA et alii, Nuova Biblio-
teca Agostiniana 24, Roma 1968, p. 1602.

3 Antologie tekstow i bibliografia: P. Chauvet et alii, Sacerdoce des baptlses, sacerdoce des
prétres. Textes de I'antiquité chrétienne, de Tertullien a Pierre Damiani (= Péres dans la foi, 46),
Paris 1991; F. Rodero, El sacerdocio en los Padres de la Iglesia. Grandeza, Peque ez y Ascesis.
Antologia de Textos, Madrid 1993; E. Cattaneo (cur.), I ministeri nella Chiesa antica. Testi pa-
tristici dei primi tre secoli (= Letture cristiane del primo millennio, 25), Milano 1997 (bibliogra-
fia, pp. 211-215, e disseminata nelle note); E. dal Covolo, Sacerdoti come i nostri Padri. I Pa-
dri della Chiesa maestri di formazione sacerdotale (= Carita pastorale, 1), Roma 1998; L.
Padovese, I sacerdoti dei primi secoli. Testimonianze dei Padri sui ministeri ordinati (= Dimen-
sioni Spirituali, 16), Roma 22002.

* Dobrym w prowadzeniem do Ignazego jest praca F. Bergamelli in G. Bosio — E. dal Covolo
— M. Maritano, Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli I e II (= Strumenti della Corona Pa-
trum, 1), Torino 31998, pp. 88-106 (con bibliografia). Zobacz ponadto C. Riggi, Il sacerdozio
ministeriale nel pensiero di Ignazio di Antiochia, in S. Felici (cur.), La formazione al sacerdo-
zio ministeriale nella catechesi e nella testimonianza di vita dei Padri (= Biblioteca di Scienze
Religiose, 98), Roma 1992, pp. 39-57; M. Simonetti, Presbiteri e vescovi nella chiesa del I e II se-
colo, ,,Vetera Christianorum” 33 (1996), pp. 115-132; M. Maritano, Formazione e ministero dei
diaconi nelle Lettere di Ignazio, in L. Padovese (cur.), Atti del VI Simposio di Tarso su S. Pa-
olo Apostolo (= Turchia: la sua Chiesa e la sua storia, 14), Roma 2000, pp. 155-180 (bibliogra-
fia disseminata, pressoché esaustiva).
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niektore jej charakterystyczne cechy, zwlaszcza poprzez swoje odniesienia do czto-
wieczenstwa Chrystusa. On ,jest naprawd¢ z rodu Dawida”, pisat §w. Ignacy
do Smyrnenczykow, ,,rzeczywiscie narodzony z Dziewicy, realnie zostat przybity
gwozdzmi za nas™’.

Sw. Ignacy poshuguje si¢ tym samym realizmem, kiedy odnosi si¢ do Kosciota.
W szczegoblnosci wielokrotnie mowi on o hierarchii koscielnej, wymieniajac bisku-
pow, prezbiterow i1 diakonow?.

»Jest dobrze dla was”, pisze na przyklad do chrzescijan w Efezie, ,,wzrastac
w zgodzie z mysla biskupa, co juz czynicie, Wasze prezbiterium, stusznie stynne
i godne Boga, jest tak harmonijnie ztaczone z biskupem jak struny z cytra. Dlate-
go w waszej zgodzie i w waszej symfonicznej mitosci Jezus Chrystus jest wysSpie-
wywany. | dlatego wy wszyscy stajecie si¢ chérem, aby w symfonii zgody, $piewac
jednym glosem™”. I po zaleceniu Smyrnenczykom, aby ,,nie podejmowali niczego,
co dotyczy Kosciota bez biskupa™®, wyznaje w zaufaniu Polikarpowi: ,,Ja ofiaru-
j¢ moje zycie za tych, co sa poddani biskupowi, kaptanom i diakonom. Obym
mogt mie¢ wraz z nimi udziat w Bogu. Pracujcie razem dla siebie, walczcie razem,
biegnijcie razem, cierpcie razem, $pijcie i czuwajcie razem jako administratorzy
Boga, Jego asesorzy i stuzacy. Chciejcie podobac si¢ temu, dla ktérego walczycie
i od ktorego otrzymujecie zaplate. Zaden z was niech nie bedzie zdrajca. Wasz
chrzest niech bedzie jak tarcza, wiara jak hetm, mitos¢ jak szpada, cierpliwos¢ jak
uzbrojenie™.

Ogolnie mozna zauwazy¢ w Listach $w. Ignacego pewnego rodzaju stalg i zy-
ciodajng dialektyk¢ pomigdzy dwoma charakterystycznymi aspektami zycia
chrzescijanskiego: strukturg hierarchiczna wspoélnoty koscielnej, o ktorej
przed chwila wspomnieliSmy i1 zasadnicza jednoscia faczaca wszystkich wierza-
cych w Chrystusa.

Konsekwencja jest to, ze nie jest mozliwe przeciwstawienie rol'°. Przeciwnie,
podkreslanie wspdlnoty i wzajemnosci wierzacych, przywotywane poprzez obra-
zy 1 analogie (cytra, struny, intonacja, koncert...), ukazuje si¢ jako $wiadome
przekonanie wspoélnej tozsamosci wierzacych, niezaleznie od faktu, czy oni przy-
naleza do kaptanstwa hierarchicznego czy nie.

5 Ignazio, Smirnesi 1,1, ed. P. T. Camelot, SC 10, Paris 41969, p. 132.

¢ Takze J. Colson, Ministre de Jésus-Christ ou le sacerdoce de I'Evangile. Etude sur la con-
dition sacerdotale des ministres chrétiens dans 'Eglise primitive (= Théologie historique, 4), Pa-
ris 1966 — che pure vede ,,dans le Corpus ignacien la tendance g ,,spiritualiser” les valeurs cul-
tuelles et sacerdotales” (ibidem, p. 332) -, deve riconoscere che il culto cristiano si incarna di
fatto ,,dans une société, dirigée par une hiérarchie fortement constituée, qui en est 'organisme
visible” (ibidem, p. 334).

7 Ignazio, Efesini 4,1-2, p. 60.

8 ID., Smirnesi 8,1, p. 138.

? ID., Policarpo 6,1-2, pp. 150-152.

10 Cfr. E. dal Covolo, Sacerdozio ministeriale e sacerdozio comune. La rilettura patristica
di 1 Petri 2,9 nell'attuale dibattito sulle origini della distinzione gerarchica, in S. Felici (cur.), La
formazione al sacerdozio ministeriale..., pp. 255-266.
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Z drugiej strony jest wyrazna odpowiedzialno$¢ diakonow, prezbiteréw i bi-
skupow za budowanie wspolnoty''. Ich dotyczy przede wszystkim zaproszenie
do mitosci i jednosci. ,,Badzcie jedno”, pisat §w. Ignacy do Magnezjan odwotujac
si¢ do modlitwy Jezusa z ostatniej wieczerzy: ,,Jedna modlitwa, jeden umyst, jed-
na nadzieja w mitosci... Spieszcie wszyscy do Jezusa Chrystusa jako jedynej §wia-
tyni Boga, jako jedynego ottarza: on jest jeden, i pochodzac od jednego Ojca, po-
zostat z Nim zlgczony, i do Niego powrdcit w jednosei™ 2.

Sw. Ignacy nie podaje wprost wskazan dotyczacych formacji do kaplanstwa hie-
rarchicznego, lecz to nie znaczy, ze ich tam nie ma. Wystarczy wzia¢ dla przyktadu
fragment Listu do Tralianow, w ktérym biskup, odwotujac si¢ do Dziejéow Apostol-
skich 6, wyjasnia ze szczeroscia: ,,Diakoni, ktorzy sg na stuzbie tajemnic Jezusa Chry-
stusa, musza szukac sposobu, aby podobac si¢ wszystkim. Oni nie s (zwyktymi) stu-
gami pokarmu i napojow, lecz sa stuzacymi (hyperetai: dostownie ,,wio$larzami”)
Kosciota i Boga. Niech si¢ bronig wszelkiego zarzutu, jak ognia”". Mozna skonfron-
towac ten fragment $w. Ignacego z ,,identikit” diakona, jaki wylania si¢ z opowiada-
nia Dziejow Apostolskich. Diakoni, czytamy tam,' sg ludzmi ,,dobrej stawy”, lub le-
piej ,Jludzmi potwierdzonego $wiadectwa” (martyroumenoi”: Dzieje
Apostolskie, 6,3). Jak mozna zauwazy¢, stowo tu uzyte taczy si¢ z terminem ,,mgczen-
nik”. Moglibysmy powiedzie¢, ze diakon powinien by¢ meczennikiem, w tym sensie,
ze $wiadectwo jego diakonii nie moze si¢ nigdy cofna¢, nawet za ceng, — jesli trzeba —
samego zycia. To nie przypadek, ze Stefan, ktory jest pierwszym z ,,siedmiu”, jest tak-
ze pierwszym meczennikiem. Wiasnie w tym sensie $§w. Ignacy chce powiedzie¢, ze
diakoni sg w sposob radykalny ,,stuzacymi”, ,,wioslarzami” Kosciota i Boga.

Po drugie, odnoszac si¢ do Dziejow Apostolskich, diakon powinien by¢ ,,peten
Ducha i madrosci (6,3). Chodzi o madrosé, ktéra pochodzi od Boga: jest to ,,ma-
dros¢ Ducha”, ktora domaga si¢ glgbokiej intymnosci z Panem. Tak wigc, stuzba
milosci — tak zwana ,,stuzba stolu”, dla ktérej diakoni s $swigceni — zaktada za-
wsze prymat wymiaru duchowego w ich zyciu.

Wracajac do stow $w. Ignacego, oni nie sg zwyktymi dystrybutorami pokarmu
i napoju, lecz sa na stuzbie tajemnic Jezusa. Jezeli jaki$ kaptan nie ksztattuje si¢
w kontemplowaniu $wigtych tajemnic Chrystusa, az do osiagnigcia jednosci
z Nim, to nie moze wykonywa¢ autentycznie stuzby mitosci i nie ,,wiostuje”, to
znaczy nie ,,popycha naprzod” Kosciota Bozego.

! Cfr. E. dal Covolo, Ministeri e missione alle origini della Chiesa, in E. dal Covolo-A. M.
Triacca (curr.), La missione del Redentore. Studi sull'Enciclica missionaria di Giovanni Pa-
olo II, Leumann (Torino) 1992, pp. 123-136.

12 Ignazio, Magnesi 7,1-2, pp. 84-86.

13 ID., Tralliani 2,3, p. 96.

14 To prawda, ze termin diakonos nie pojawia si¢ w Dziejach Apostolskich: w kazdym razie
— poza terminologia przyjeta — nie mozna zaprzeczyé, ze ,,siedmiu” pehito urzad podobny
do diakonow. W kazdym razie ta funkcja jest wazna — stwierdza w temacie Ch. Perrot, Ministri
e ministeri. Indagine nelle comunita cristiane del Nuovo Testamento (= Parola di Dio, 21) (ed.
francese, Paris 2000), Cinisello Balsamo 2002, p. 245 -, ,lecz nie mozna méwic jescze w Koscie-
le Eukasza odiakonie jako pomocy dla biskupa”.
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2.2. Jan Chryzostom (7407)"

Przechodzg¢ teraz do innego Ojca antiochenskiego, mistycznie zakochanego
w kaptanstwie. Chcialbym przywota¢ osobg Jana Chryzostoma, jako tego, ktory
jest swiadkiem i pasterzem. Ukazujac osobowos¢ Jana Chryzostoma mozna by
wyjs$¢ od pewnego charakterystycznego aspektu jego zycia. Historia jego powota-
nia nie wydaje si¢, na pierwszy rzut oka, prosta. Czujac si¢ zauroczonym forma
Zycia monastycznego i eremickiego — ktore w pierwszej potowie IV wieku bylo
na Wschodzie wychwalane — Jan opuscit Antiochig, gdzie petnit urzad lektora
1 oddalil si¢ w pustynng cz¢s§¢ gory Silnio, tuz za miastem. Mial niewiele ponad 20
lat. Oddalenie si¢ na pustyni¢ nie trwalo jednak dtugo: szesc lat, potem, w 378 ro-
ku, Jan powrdcit do Antiochii.

To byta niewatpliwie decyzja pelna bolu. Wydawacé by si¢ nawet moglo, ze by-
fa to pewnego rodzaju zdrada w stosunku do juz podjetej drogi. Rzeczywiscie wie-
lu autorow, w starozytnosci i w czasach wspolczesnych, stawiato sobie pytanie, co
sprawilo, ze mtody Chryzostom zawrocit z podjetej wezesniej drogi. Wigkszosce
uwaza — powotujac si¢ na Pallado — ze konstrukcja fizyczna Jana nie wytrzymata
proby pustyni. Z mojej strony jednak uwazam za bardziej wiarygodng interpreta-
cj¢ zaproponowang przez Ottorino Pasquato, w naszych czasach jednego z naj-
wigkszych znawcow Chryzostoma'. Wedlug niego historia powotania Jana nie
jest zerwaniem z sze$cioma latami spgdzonymi na pustyni. Wiasnie poprzez sa-
motng lekturg i kontemplacje¢ Stowa Bozego Chryzostom dojrzat do nieodparte;j
potrzeby gloszenia tego samego Stowa dla pozytku i zbawienia innych. Potwier-
dza to fakt, ze skoro tylko wrocit do Antiochii, natychmiast z catkowitym poswig-
ceniem oddat si¢ stuzbie Stowa: zostal ponownie przyjety w poczet lektorow, wy-
$wigcony na diakona i w konicu w roku 386 zostal kaptanem.

W swoim nauczaniu, ktore uczynito go stynnym w tradycji Kosciota, swigty bi-
skup nie ustaje nigdy w podkreslaniu zwigzku pomigdzy stuzbg blizniemu i stuz-
ba Bogu. Autentyczny $wiadek mitosci powinien mowi¢, wraz z apostolem Janem:
To, co my$my kontemplowali, to znaczy Stowo zycia, oznajmiamy teraz wam (1 J
1-4). Innymi stowy, aby wzrasta¢ w autentycznej milosci, wierzacy, a szczegélnie
kaptani, muszg poznac Jezusa i wejs¢ w gleboka intymnos$¢ z Nim'’. Jeszcze raz

5 Dobrym wprowadzeniem do Jana Chryzostoma jest O. Pasquato in G. Bosio — E. dal
Covolo — M. Maritano, Introduzione ai Padri della Chiesa. Secoli III e IV (= Strumenti della
Corona Patrum, 3), Torino 21998, pp. 390-435 (con bibliografia).

16 Cfr. O. Pasquato, Ideale sacerdotale e formazione al sacerdozio del giovane Crisostomo:
evoluzione o continuita?, in S. Felici (cur.), La formazione al sacerdozio ministeriale...,
pp. 59-93.

17 Por na przyklad 46 Kazanie Sul Vangelo di Giovanni: ,,Per diventare un solo corpo non
solo per la carita, ma anche in realta, bisogna che ci uniamo alla sua carne; il che avviene per
mezzo del cibo, che egli ci ha dato in segno del grande amore che ha per noi. Si ¢ compenetra-
to a noi, tanto da costituire un unico corpo proprio per questa ragione; perché fossimo una co-
sa sola con lui, come una cosa sola ¢ il corpo unito al capo. Questo ¢ il segno del pi grande
amore” (ID., Sul Vangelo di Giovanni 46,3, PG 59, c. 260).
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wigc wraca potrzeba wymiaru kontemplatywnego zycia prezbitera i jakos$¢ jego
spotkania z Panem w Stowie i w sakramentach.

W tej perspektywie moze by¢ czytany stynny ,,Dialog z Bazylim”, napisany
w Antiochii okoto roku 2908, gdzie Jan Chryzostom mowi o ,,przyktadzie” i ,,sto-
wie” jako lekarstwach prezbitera: ,,Ci, co lecza ciata ludzi”, pisze, ,,maja do dys-
pozycji okreslong ilos¢ lekarstw... W naszym przypadku, poza przykladem, nie
ma innego narze¢dzia czy innej metody naszej troski poza nauczaniem, ktore do-
konuje si¢ za pomocg stowa”!*. W tym samym ,,Dialogu” Chryzostom méwi o ka-
planstwie jako ,,zyciu spelnianym z odwaga i oddaniem”, poniewaz dzialanie
(prawdziwego) pasterza nie zna ciasnych granic wlasnych korzysci, lecz daje
wszystko dla dobra owczarni®. Dla Chryzostoma wlasnie troska o owczarnig jest
znakiem mitosci, jest konkretng proba mitosci Pana: ,,Jesli mnie kochasz, pas mo-
je owee...”. W tym przypadku, zauwaza Chryzostom, Mistrz pytat ucznia czy go
kocha nie dlatego, ze tego nie wiedzial: jakze mialby czynic to ten, ktory zna ser-
ca wszystkich? Ani nawet ,,nie chcial pokaza¢ nam jak bardzo Piotr go kocha: to
bylo juz nam znane z innych faktow; chciat pokazac, jak bardzo On (Pan) kocha
swoj Kosciot oraz nauczyé Piotra i nas wszystkich jak duzo wysitku musimy wio-
zy¢ w to dzieto”?'. To wlasnie tutaj tkwi roznica pomi¢dzy ,,najemnikiem” a ,,pa-
sterzem”: ,,dobry pasterz daje zycie za swoje owce” (J 10,11).

2.3. Whioski dotyczace ,,szkoly antiochenskiej”

Ma si¢ wrazenie, ze zarowno $w. Ignacy jak i §w. Jan klada nacisk bardziej
na tozsamos¢ prezbitera niz na proces jego formacji. W wigkszosci przypadkow
rzeczywiscie wymagania formacyjne sa tylko domysine.

U obydwu Ojcéw jednak mozna byto zauwazy¢ mocne wskazanie dotyczace
jednosci prezbitera z Chrystusem. Ponadto dla obydwu ,,Antiochenczykéw” do-
skonata jedno$¢ z Chrystusem i oddanie catkowite owczarni nie wystgpuja tylko
jako zwykle cechy charakteryzujace prezbitera (ktérym, z koniecznosci, jest
w sposob staly podporzadkowana formacja kaptanska). One stanowig jedng rze-
czywistos¢. Sa jak dwie strony tego samego medalu. Jedna zaktada druga i nie ma
takiego przypadku kaptana, ktory miatby jedna nie majac drugiej. Dla prezbite-
ra oddanie calkowite owczarni jest znakiem jego tacznosci z Chrystusem; z dru-
giej strony pelne oddanie si¢ owczarni zobowigzuje go do nieustannego zblizania
si¢ do ,,Jezusa Chrystusa jako jedynej $wiatyni Boga i jako jedynego oltarza”.

18 Cfr. F. Marinelli, La carta del prete. Guida alla lettura del ,,Dialogo sul sacerdozio” di San
Giovanni Crisostomo, Roma 1986; M. Lochbrunner, Uber das Priestertum. Historische und
systematische Untersuchung zum Priesterbild des Johannes Chrysostomus (= Hereditas. Stu-
dien zur Alten Kirchengeschichte, 5), Bonn 1993.

1 Giovanni Crisostomo, Dialogo sul sacerdozio 4,3,5-13, ed. A. M. Malingrey, SC 272, Pa-
ris 1980, pp. 248-250.

2 Ibidem 2,4,51-64, pp. 116-118: il riferimento va soprattutto alla locuzione ghennaia
psyché, nella pregnanza semantica che I'aggettivo assume nel vocabolario cristiano e del Criso-
stomo in particolare (cfr. ibidem, p. 117, nota 3).

2l Ibidem 2,1,35-40, p. 102.
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I na koniec realizm Ojcéw antiochenskich zaprasza prezbitera do stopniowe;j
syntezy pomigdzy upodobnieniem si¢ do Chrystusa (intymnos¢, jednos¢ z Nim)
i oddaniem duszpasterskim (misja, stuzba Kosciotowi i §wiatu): krotko méwigc
synteza pomigdzy konsekracja i misja az do tego stopnia, ze jeden wymiar mowi
o drugim, i prezbiterzy nie redukujg si¢ tylko do zwyktych ,,dystrybutorow”, lecz
sa ,,autentycznymi $wiadkami tajemnic Chrystusa i Jego Kosciota oraz coraz bar-
dziej s3 w posiadaniu tego ducha jednosci, ktorym jest sam Jezus Chrystus™?2.

3. Augustyn (1430)

W dwadziescia lat po napisaniu ,,Dialogu o kaplanstwie” Chryzostoma, $w.
Augustyn komentuje ,,Ewangeli¢ sw. Jana”. Jego ,,Komentarz” sktada si¢ ze 124
homilii, w czgsci wypowiedzianych a w czgéci podyktowanych?. Tak samo $w. Au-
gustyn odwoluje si¢ do trzykrotnego pytania Jezusa postawionego Piotrowi:
,»Szymonie, synu Jana, czy mitujesz mnie”? (J 21, 15-17).

Biskup z Hippony méwigc o kaplanstwie przywotuje t¢ sama doktryng, co
1 $w. Jan Chryzostom, tylko z jeszcze wigksza natarczywoscia. Jest to doktryna,
ktéra mozna skutecznie stresci¢ w sentencji, ktéra przytoczyliSmy na poczatku:
,»3it amoris officium Dominicum gregem”. Te stowa, cytowane przez Sobor, zo-
staly przywotane takze przez Pawla VI w jego pierwszym przemoéwieniu do $wia-
ta (22 czerwca 1963): one zamierzaly wyrazi¢ program jego pontyfikatu.

W innym kontekscie, w ,, Kazaniu” 137, §w. Augustyn zauwaza, ze Pan
przed przekazaniem swojej owczarni Piotrowi, prosi go o wyznanie mitosci, ,,tak
jakby chcial powiedzie¢: co mi dasz, co mi ofiarujesz, dlaczego mnie kochasz? Co
mogtby da¢ Piotr Panu, ktory byt juz po zmartwychwstaniu i tuz przed wstapie-
niem do nieba i zasiadaniu po prawicy Ojca? To tak jakby powiedzial: to mi dasz,
t¢ probg mi ofiarujesz, jesli mnie kochasz, to bedziesz past moje owce™”.

I méwiac o sobie, w rocznicg swojej konsekracji, $w. Augustyn moéwi do swoje-
go ludu: ,,Tak, musze¢ kocha¢ Tego, ktory mnie odkupit, i wiem co On powiedziat
Piotrowi: Piotrze, kochasz mnie? Pas moje owce. I tak bylo raz, potem drugi i trze-

2 Jgnazio, Magnesi 15, p. 92.

2 Dla tego paragrafu polecam A. Trape”, Il sacerdote uomo di Dio e servo della Chiesa.
Considerazioni patristico-conciliari (= Caritas veritatis, 3), Milano 1968, pi volte riedito. Per
un’introduzione a Agostino vedi per esempio G. Lettieri, Agostino, in E. dal Covolo (cur.), Sto-
ria della teologia, 1. Dalle origini a Bernardo di Chiaravalle, Bologna-Roma 1995, pp. 353-
424; V. Grossi, Sant’Agostino d’Ippona, in G. Bosio — E. dal Covolo — M. Maritano, Introdu-
zione ai Padri della Chiesa. Secoli IV e V (= Strumenti della Corona Patrum, 4), Torino 21998,
pp. 60-168 (con bibliografia).

24 Sul Commento al Vangelo di san Giovanni vedi A. DI Berardino (cur.), Patrologia, 3. Dal
Concilio di Nicea (325) al Concilio d Calcedonia (451). I Padri latini, Torino 1978, pp. 374-375
(con bibliografia).

25 Agostino, Sermone 137,4,4, edd. M. Recchia et alii, Nuova Biblioteca Agostiniana 31,1,
Roma 1990, p. 284.
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ci. Domagat si¢ $wiadectwa milosci i natozyt cigzar trudu, poniewaz im wigksza
mito$¢ tym mniejszy jest trud”%.

Dochodzimy ostatecznie do ,,Kazania” 46.

Augustyn wygtlosit go w Hipponie (lub by¢ moze w Kartaginie) w tych samych
latach co i ,,Komentarz do $w. Jana”, tzn. w latach 406-418. ,,Kazanie” 46, wraz
z nastgpnym ,,Kazaniem” 47, jest komentarzem do Ksi¢gi Ezechiela 34 i zostato
zatytulowane rowniez ,,Kazanie o pasterzach”, w wyraznej polemice do pasterzy
donatystow.

Zatrzymamy si¢ tylko na tym fragmencie, w ktorym biskup z Hippony wraca,
raz jeszcze, do dialogu Jezusa z Piotrem nad brzegiem morza Galilejskiego.

,Kiedy Chrystus powierzyt owieczki Piotrowi”, pisze Augustyn, ,, powierzyt
mu je tak jak daje jeden drugiemu, niezaleznie od siebie. Niemniej jednak chciat
to uczyni¢ w tacznosci z sobg. Chrystus glowa powierza owieczki Piotrowi, ktory
jest figurg ciala, tzn. Kosciola. I w ten sposob mozna stwierdzi¢, ze Chrystus
1 Piotr stali si¢ jednym, tak jak maz i zona. I dlatego nim powierzyt mu owce, nie
jak innym niezaleznie od siebie, o co go wczesniej prosi? Pyta go: "Piotrze, czy ko-
chasz mnie?". On odpowiada: ‘Kocham Cig¢'. I na nowo: "Kochasz mnie?". I od-
powiada: 'Kocham Cig." I trzeci raz: 'Kochasz mnie?’ I odpowiada: ‘'Kocham
Cig'. Chce uczynic stalg jego mitos¢ i potaczy¢ w jedno z sobg samym. On sam
dlatego pasie w pasterzach, i oni pasza w nim tylko (Ipse ergo pascit unus in his,
et hi in uno)”?.

Jak widac¢ synteza konsekracji i misji znajduje tutaj swoj najwyzszy szczyt.

Kaptan identyfikuje si¢ z Chrystusem, uosabia si¢ w Nim, poniewaz kazdy pa-
sterz jest tylko figura Jedynego Pasterza, Jezusa Chrystusa. Taka dojrzata §wiado-
mos¢ jest szczytem zjednoczenia z Nim 1 wyraza najwyzszy sposoOb konsekracji
kaptanskie;j.

Pasterz jest calkowicie dany: jego zycie jest dla innych, darowane, wydane
za owce az po skandal krzyza. On nigdy nie opuszcza swoich owiec, rowniez wte-
dy, gdy powierza jej Piotrowi i innym pasterzom po nim.

Pasterze sa czym$ jednym z Nim, i dlatego wlasnie sa calkowicie ,,rzuceni’
w misj¢. Tylko catkowite oddanie si¢ owczarni ukazuje ich doskonalg jednosé z Je-
zusem Chrystusem, Dobrym Pasterzem.

»

4. Zakonczenie

Postarajmy si¢ teraz przemieni¢ wczesniejsze refleksje w powazng rewizje zy-
cia. Mozemy to uczyni¢ stawiajac sobie odwaznie niektore pytania.

— Wychowuje¢ siebie w kierunku odczytywania w konsekracji kaplanskiej

1 w misji duszpasterskiej dwa momenty jednej historii powotania, ktéra ma

% ID., Sermone 340,1, edd. A. Quacquarelli et alii, Nuova Biblioteca Agostiniana 33, Roma
1986, p. 996.

27 ID., Sermone 46,30, edd. M. Pellegrino et alii, Nuova Biblioteca Agostiniana 29, Roma
1979, pp. 838-840.
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zawsze Boga jako protagonistg? To On konsekruje i to On posyta: a moze
jestem chory na ,,protagonizm duchowy”, tzn. id¢ bardziej za wlasnymi
projektami i realizuj¢ wlasne punkty widzenia, dochodzac do przeciwsta-
wienia sobie wzajemnie wymagan konsekracji i tych obowiazkow, jakie wy-
nikaja z misji?

— Troszczg si¢ i pielegnuje wymagania konsekracji, w szczegdlnosci moje ,,za-
kochanie si¢” w Chrystusie? Troszczg si¢ o moje radykalne przywiazanie si¢
do Chrystusa? Innymi stowy, jaka wyglada wymiar kontemplatywny moje-
go zycia? Wazne sa, bez watpienia, celebracje liturgiczne i wspolnotowe
(i tutaj musze¢ takze oceni¢ jako$¢ mojego uczestnictwa); trzeba jednak za-
stanowi¢ si¢ nad moja osobista modlitwa, intymna, sekretng... Nakladam
sobie rygorystyczna ,,dyscypling ducha”, ktoéra unika improwizacji i mi to-
warzyszy w codziennosci?

— Jestem doglebnie przekonany, Ze misja pasterska, ktora jest mi powierzo-
na — da¢ zycie za owce — to nie owoc mojej fantazji, ani nawet ,,wyjatkowy
moment heroizmu emocjonalnego™? Jestem przekonany raczej, ze jest to la-
ska, tzn. postanie milosci mojego Mistrza, ktory mnie zaprasza kazdego
dnia, aby pas¢ jego owce? A moze spostrzegam czasami, Ze ta misja jest bar-
dziej cigzarem do dzwigania, anizeli ,,taska otrzymang”. To moze zaleze¢
od niewystarczajacego poziomu mojej wiary, i mnie zaprasza do bardziej

- intensywnego rozwoju mojego osobistego zwiazku z Panem.

Thum. ks. Tomasz Kadzinski

SOMMMARIO

La tradizione patristica non si stanca di predicare la sintesi vitale tra consacrazione
e missione nella formazione del ministro ordinato. Per fare un esempio illustre basta citare
una massima lapidaria di sant’Agostino, che si trova al termine del suo Commento al
Vangelo di Giovanni: Sit amoris officium pascere Dominicum gregem, ammonisce il
vescovo di Ippona (,,Sia un dovere dell’amore pascere il gregge di Cristo”). L’amore per
Cristo, la configurazione a Lui, insomma la consacrazione del presbitero trovano il loro
diretto corrispettivo nell’esercizio della missione pastorale. L’icastica espressione
agostiniana sottende a sua volta un’ampia riflessione dei Padri orientali e occidentali sul
sacerdozio cristiano, sulla sua identita e sulle sue istanze formative.

L'autore cerca di documentare questa riflessione patristica con due riferimenti
esemplari. Il primo riferimento, relativo all’Oriente, va alla cosiddetta ,,scuola
antiochena”; il secondo riferimento, relativo all’Occidente, ci conduce infine al
Sermone 46 di sant’Agostino, detto anche il Discorso sui pastori.

Dopo ['attenta analisi della tradizione patristica viene fatta una seria revisione di vita.
Specialmente alla luce della dottrina di sant’Agostino vengono poste coraggiosamente
alcune domande:

* Mi educo a leggere nella consacrazione presbiterale e nella missione pastorale due
momenti di un’unica storia di vocazione, che ha sempre Dio come protagonista? E’ Lui che
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consacra, ¢ Lui che manda: o non sono forse ammalato di protagonismo spirituale,
cosicché inseguo di piu i miei progetti e i miei punti di vista, giungendo a contrapporre tra
di loro gli impegni della consacrazione e quelli della missione?

* Curo gli impegni della consacrazione, in specie il mio ,,invaghimento” per Cristo, la
mia adesione radicale a Lui? In altri termini, come ¢ la dimensione contemplativa della
mia vita? Valgono, senza dubbio, le celebrazioni liturgiche e comunitarie (e qui dovrei
valutare la qualita della mia partecipazione); ma occorre considerare anche la mia
preghiera personale, intima, segreta... Mi impongo una rigorosa ,,disciplina dello spirito”,
che evita le improvvisazioni e mi accompagna nel quotidiano?

* Sono ben persuaso che la missione pastorale, che mi ¢ affidata — quella di dare la vita
per il gregge — non ¢ un parto della mia fantasia, e neppure ,,un momento eccezionale” di
eroismo emotivo? Sono persuaso, piuttosto, che € una ,,grazia”, cio¢ il mandato d’amore
del Maestro, che mi invita ogni giorno a pascere le sue pecore? A volte mi capitera forse di
avvertire questa missione pit come un peso da portare, che non una ,,grazia ricevuta”.
Questo puo dipendere da un livello insufficiente di fede, e mi invita a coltivare con piu
intensita il mio rapporto personale con il Signore.

ks. Tomasz Kadzinski



