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ANTYCZNY MONASTYCYZM SYRYJSKI

Wiemy, ze w chrzescijafstwie starozytnym rozwinety sie dwie zasadnicze
formy zycia monastycznego. Jedna to eremityzm (od gr. eremos - pustynia)
albo inaczej anachoretyzm (od gr. anachoreo - wycofywac sie, oddalac sie),
czyli forma zycia mniszego w pojedynke na pustyni. Prekursorem tego sty-
lu zycia w Kosciele byt $w. Antoni Pustelnik zyjacy w 111 wieku. Druga na-
tomiast, to cenobityzm (od greckich stéw koinos bios - zycie wspélne), czyli
zapoczatkowana przez sw. Pachomiusza na przetomie 111 i IV wieku forma
zycia wspoélnego pod kierunkiem wspélnego przetozonego.1Obydwie te for-
my zycia mniszego rozwijaty sie w Egipcie i nawet je$li kandydatami bywali
poczatkowo synowie chtopéw egipskich, to bardzo szybko uczono ich jezy-
ka greckiego i poddawano wptywom cywilizacji hellenskiej. Ten proces ,,hel-
lenizacji” zycia monastycznego dokonuje sie coraz glebiej poczynajac od po-
towy IV wieku, kiedy to zardwno do wielkich skupisk eremickich jak tez
klasztoréw cenobickich docierajg ludzie wyksztatceni w literaturze, filozofii
i retoryce greckiej. W ten sposob, paradoksalnie, ruch monastyczny, ktéry
nawet jesli nie zrodzit sie, jak chca niektérzy, jako forma opozycji wobec do-
minujacej cywilizacji helleriskiej, to na pewno jak ruch, ktéry w zamysle
twércdw miat i magt bez zdobyczy tej cywilizacji funkcjonowaé, sam helle-
nizuje sie. Kulture i cywilizacje helleriskg wnie$li do niego ludzie wyksztat-
ceni, ktérych pociagnat ten ideat, ale ktérzy nie rezygnowali z dziedzictwa
cywilizacji w ktérej wyrosli, lecz chcieli je tworczo wykorzystaé w nowych
warunkach. Odkryli, ze chrzescijainskie zycie monastyczne oferuje to, czego
filozofia grecka szukata bezskuteczne od stuleci, a mianowicie skuteczng
przemiane cztowieka tak, aby upodobnit sie on do Boga i uwolnit od tyranii
niszczacych namietnosci.2ldeat zycia monastycznego, ktory zrodzit sie i roz-

1Por. V. Desprez, Poczatki monastycyzmu, Zrodta Monastyczne 21, t. 1, Krakow 1999,
s. 206-414; A, Guillaumont, U zrédet monastycyzmu chrzescijaniskiego, Zrédta Mona-
styczne 37, t. 1, Krakdéw 2006, s. 95-312.

2Zob. L. Misiarczyk, Zycie monastyczne jako realizacja ideatu filozofii antycznej, arty-
kut ztozony do druku w Ksiedze Pamigtkowej dla ks. prof. J. Mandziuka.
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wijat w obszarze kultury ijezyka greckiego, szybko rozprzestrzenit na inne
rejony geograficzne, kulturowe i jezykowe. W obecnym opracowaniu chce
przedstawi¢ syntetycznie jego recepcje w srodowisku syryjskim.

Syria stanowita w starozytnosci bardzo specyficzne i ciekawe $rodowi-
sko chrzesScijanskie. Zachodnia jej cze$¢, ktora diugo pozostawata
pod wptywem Bizancjum, postugiwata sie jezykiem greckim i byta zdecydo-
wanie bardziej zhellenizowana, natomiast jej wschodnia cze$¢ dostata sie
pod panowanie perskiej dynastii Sassanidéw i tam postugiwano sie jezy-
kiem syryjskim tworzac podstawy wiasnej, autonomicznej kultury. Orze-
czenia dwoch wielkich soboréw Kosciota, Soboru w Efezie z 431 roku prze-
ciw nestorianizmowi i Soboru w Chalcedonie z 451 roku przeciw
monofizytyzmowi zostalty odrzucone przez Kosci6t syryjski jako kolejny
dowdd hegemonii greckiej zarowno w sferze religijnej jak tez politycznej.
W ten sposob Koscidt syryjski odtgczyt sie do Wielkiego Kosciota i od or-
todoksyjnego wyznania wiary przyjmujac w Syrii zachodniej monofizy-
tyzm jako oficjalng wersje chrzescijanstwa a w Syrii wschodniej nestoria-
nizm. Pomimo jednak tych réznic doktrynalnych chrzescijafnstwo syryjskie
stanowito wtedy pewng jedno$é kulturowa a grecki ideat zycia monastycz-
nego trafit w Syrii na wczesniejsze, typowo syryjskiego formy zycia asce-
tycznego. Jezyk za$ syryjski, cho¢ po inwazji islamu ustapit miejsca jezyko-
wi arabskiemu jako oficjalnemu, to jednak az do $redniowiecza pozostat
jezykiem w ktorym tworzona byta literatura chrze$cijanska.3 Dzisiaj, takze
dzieki odnalezieniu wielu rekopiséw, powoli odkrywamy bogactwo antycz-
nego chrzescijanstwa syryjskiego.

Przedmonastyczne formy zycia ascetycznego w Syrii

Chrzescijanstwo dociera do Syrii bardzo szybko, bo jeszcze w czasach apo-
stolskich. Antiochia staje sie po Jerozolimie drugim, waznym centrum Zzycia
chrzescijanskiego w drugiej potowie | wieku i wkasnie tam, jak wiemy z Dzie-
jow Apostolskich, nazwano po raz pierwszy uczniéw Jezusa Chrystusa
po grecku chrzescijanami. Nie wykluczone, ze przez jaki$ czas biskupem An-
tiochii byt sam $w. Piotr w swojej drodze do Rzymu.4W kazdym razie na prze-
tomie 1'i Il wieku kieruje nig stynny biskup Ignacy, ktéry poniést $mieré me-
czenskg w Rzymie. W drodze na meczenstwo zatrzymuje sie w Smyrnie
i Troadzie, gdzie odwiedzajg go delegacje Kosciotow z zachodniej czesci Azji
Mniejszej i do ktérych pisze swoje listy.5Jak mozna sie domyslaé z tych wizyt

3Por. I. Oritz de Urbina, Patrologia Syriaca, Roma 1965; J. Zelazny, Zarys literatury
patrystycznej w kregu jezyka syryjskiego, Orientalia Christiana Cracoviensia 2, Kra-
kéw 2011, s. 11-51.

4Zob. R. Brown -J. P. Meier, Rome et Antioch, Paris 1988.

5Zob. M. Starowieyski, Wotanie ojednos¢ - $w. Ignacy Antiochenski, w: Pierwsi $wiad-
kowie, Krakow 1998, s. 104-111.
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i listbw, zar6wno prestiz osobisty Ignacego jak tez Kosciota w Antiochii syryj-
skiej, ktorym kierowat byt w starozytnym $wiecie chrzescijafskim bardzo du-
zy. Kolejnym osrodkiem misji chrzescijanskich w Syrii antycznej staje sie Da-
maszek, co potwierdzajg Dz. Ap 9 informujac nas, ze Szawel ziongc
nienawiscig do chrzes$cijan poprosit arcykaptanow w Jerozolimie o listy do sy-
nagog w Damaszku, aby ich uwiezi¢ lub przyprowadzi¢ ze sobg do Jerozoli-
my. Co charakterystyczne, obydwie wspolnoty, zaréwno w Antiochii jak tez
w Damaszku postugiwaty sie w tym czasie jezykiem greckim i byty w duzej
mierze kulturowo helleriskie. Oprécz jednak chrzescijanstwa w wersji kulturo-
wo ijezykowo zhellenizowanej rozwija sie na terenie Syrii réwniez chrzescijan-
stwo o matrycy judeo-chrzescijanskiej, gdzie postugiwano sie jezykiem syryj-
skim a refleksja teologiczna tej czesci Kosciota syryjskiego pozostawata
pod bardzo duzym wptywem 6wczesnego judaizmu.6Centrum tej juz typowo
syryjskiej wersji chrzescijafnstwa staje sie poczatkowo Pella, dokad udadzg sie
chrze$cijanie pochodzenia zydowskiego uciekajac przed prze$ladowaniami
w Palestynie, za$ p6zniej takim centrum stanie sie Edessa. Tak wiec od poczat-
ku swojego istnienia chrzescijarnstwo w Syrii rozwija sie w tych dwaéch nurtach:
w zachodniej czesci nalezacej do cesarstwa rzymskiego dominuje jezyk i filo-
zofia hellenska, natomiast na wschodzie jezyk syryjski i silne wptywy juda-
izmu. Ta dwoisto$¢ jest rowniez widoczna w formach zycia ascetycznego w Sy-
rii: w obszarze zhellenizowanym zasadniczo nie byto réznicy wobec tego, co
obserwujemy w innych rejonach $wiata grecko-rzymskiego, natomiast we
wschodniej czesci powstawaty specyficznie syryjskie, najczesciej niestety hete-
rodoksyjne, formy zycia ascetycznego.7

Pierwsze, typowo syryjskie formy zycia ascetycznego nie byty zwigzane
z jaka$ konkretng forma zycia monastycznego, ale wpisane byty raczej
w o0g6lne zycie tamtejszego Kosciota. Ze wzgledu réwniez na ich hetero-
doksyjny charakter, bardzo trudno jest odtworzyé historie tych pierwot-
nych form, gdyz teksty powstate w tym Srodowisku w wiekszosci zaginety.
Jednym z pierwszych nurtéw duchowosci i ascezy syryjskiej byt enkratyzm,
ktory brat swojg nazwe od greckiego terminu enkrateia - wstrzemieZli-
wos$¢.8 Zwolennicy tego nurtu gtosili koniecznos$¢ catkowitej wstrzemiezli-
wosci seksualnej wsérdd wszystkich chrzescijan. Jego gtéwnym przedstawi-
cielem na terenie Mezopotamii byt Tacjan, uczen Justyna, ktory
poczatkowo dziatat w Rzymie razem ze swoim nauczycielem, lecz ostatecz-
nie po jego Smierci, czyli ok. 165 roku ze wzgledu na gtoszony rygoryzm
moralny opuscit wspolnote chrzescijan rzymskich i powrdcit na Wschéd
zaktadajac tam swojg wiasng szkote. Zwolennicy enkratyzmu, podobnie

6Por. J. Zelazny, Zarys literatury patrystycznej w kregu jezyka syryjskiego, s. 133-148.
7Por. S. Brock, Elary Christian Ascetism, Numen 20 (1973) s. 1-10.

8Por. F. Bolgiani, ,,Encratismo”, w: NDPAC, vol. 1, Genova-Milano 2006, Koll. 1653-
1655; L. Misiarczyk, Tacjan Syryjczyk. Wstep, w: Pierwsi apologeci greccy, BOK 24,
Krakdéw 2004, s. 301-310.
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jak gnostycy czy pdzniej manichejczycy odrzucali $wiat materialny i ciato
ludzkie jako ontycznie zte gtoszac rygoryzm moralny i ascetyczny. Doma-
gali sie od swoich cztonkéw powstrzymywania sie od miesa i wina, potepia-
liludzka seksualnos¢ i prokreacje jako ztg a matzenstwo traktowalijako cu-
dzotéstwo. ldeatem ich zycia byto wyzwolenie sie ze Swiata materii, aby
wejs¢ do Swiata duchowego. Trudno dzisiaj jednoznacznie rozstrzygnaé ja-
kie jest zrodto tego typu pogladow. Niektérzy badacze upatrujg ich w ju-
deo-chrzescijainstwie, inni z kolei widzg wptyw gnostyka Marcjona a jesz-
cze inni w radykalizacji platonskiej koncepcji Swiata idei, duchowego,
ktorego Swiat materialny i zmystowy bytby tylko cieniem. Jednym z jego
gtéwnych dziet byt stynny Diatessaron, ktdry stat sie oficjalng wersjg tekstu
Ewangelii na terenie Syrii. Tacjan przyjmowat, podobnie jak p6zniej mar-
cjonici, istnienie dwdch bogéw, jednego demiurga, ktéremu poddana jest
ekonomia zabawienia Starego Testamentu i drugiego, Ojca Jezusa Chrystu-
sa. Wedtug Euzebiusza Tacjan przyjmowat pisma prorockie i Ewangelie, ale
interpretowat je na swdj sposdb, natomiast zdecydowanie odrzucat Listy
Sw. Pawta i Dzieje Apostolskie.9

Doktryna enkratytéw pojawia sie natomiast wyraznie w apokryficz-
nych Dziejach Tomasza, ktére powstaty prawdopodobnie w Edessie w po-
towie 11l wieku a do dzisiaj dotrwaty do nas w wersji greckiej i syryjskiej.
Tekst opisuje dziatalno$¢ ewangelizacyjna Tomasza apostota w Indiach,
gdzie nawraca on na chrzescijanstwo wielu ludzi szlachetnie urodzonych.
Dzieto rozpoczyna sie objawieniem sie Jezusa dwojce miodych ludzi w dniu
ich $lubu, ktory zacheca ich do rezygnacji ze wspotzycia i zycia we wstrze-
miezliwosci. Badacze nie sg jednomys$ini w ocenie tego dzieta: opisuje ono
pewne marginalne tendencje w Kosciele syryjskim czy tez jego dominujacy
nurt? Tendencje enkratyczne byty tam dosy¢ silne jeszcze w czasach Afra-
hata, czyli w potowie IV wieku, co potwierdza jego Demonstratio 7, ale
otwarte pozostaje pytanie czy tak samo wygladata sytuacja okoto sto lat
wczesniej. Niektorzy uczeni wysuneli przypuszczenie, ze poniewaz Afrahat
w wielu innych miejscach wyraza sie pozytywnie o matzenstwie, w tym
miejscu powtarza on jaka$ starozytng praktyke Kosciota w Syrii wedtug
ktorej chrztu udzielano tylko tym, ktérzy wyrzekli sie matzeistwa lub jesli
byli zonaci, przyrzekali rezygnacje z wszelkich relacji seksualnych z zong. 1L
By¢ moze mamy tutaj do czynienia z praktyka, ktéra upowszechni sie jesz-

9Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna 1V, 29,4-7.

D Zob. szerzej P. H. Porier, L’Hymne de la Perle des Actes de Thomas, Louvain la-
Neuve 1981, s. 24-40; J. Zelazny, Zarys literatury patrystycznej w kregu jezyka syryj-
skiego, s. 22-23.

1 Teza dosy¢ stara - por. F. C. Burkitt, Early Eastern Christianity, London 1904, s. 35-
47; A. Voobus, Celibacy. A Requirement for Admission to Baptism in the Early Syrian
Church, Stockholm 1951; R. Murray, The Exhortation to Candidates for Ascetical
Vows at Baptism in the Ancient Syriac Church, NTS 21 (1974-75) s. 59-80.
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cze bardzie wsréd manichejczykdw, a mianowicie z podziatem na dwie ka-
tegorie wiernych: ,,pneumatykéw” i ,,psychikow” albo inaczej ,,sprawiedli-
wych” i ,,doskonatych”, jak to potwierdza pochodzaca z IV wieku Ksiega
stopni. Wedtug tego anonimowego pisma ,,sprawiedliwi” to wszyscy chrze-
Scijanie, ktorzy zenig sie i wychodzg za maz, majg dzieci, posiadajg dobra
materialne i pracujg nad ich pomnozeniem, natomiast ,,doskonali” to ci,
ktorzy wyrzekli sie wszystkiego tagcznie z matzefAstwem, aby poswiecic sie
stuzbie Bozej. Drugim elementem, ktory ich odrézniat miata by¢ obecnosé
Ducha Swietego: ,,doskonali” posiadajg petnie Ducha, za$ ,,sprawiedliwi”
jedynie ,zadatki Ducha” i to w réznym stopniu. Owa obecno$¢ Ducha
w duszy cztowieka stanie sie, jak zobaczymy, jednym z kluczowych elemen-
tow mesalianizmu, innego heterodoksyjnego nurtu duchowosci syryjskiej.
Stad tez A. Guillaumont trafnie okresla duchowos$¢ syryjskg mianem ,,mi-
styki pneumatycznej”.2

Drugim bardzo waznym nurtem, ktéry wptynat na rozwdj duchowosci
syryjskiej byt gnostycyzm. Stosunkowo dobrze znany w obszarze cywilizacji
helleriskiej dzieki odkryciom tekstow z Nag Hammadi, co prawda w ttuma-
czeniu koptyjskim, ale w wiekszosci zjezyka greckiego,Bi krytyce takich Oj-
cow jak lIreneusz, Klemens czy Orygenes. Zdecydowanie natomiast mniej
znany nam jest gnostycyzm w wersji syryjskiej. Jedynym znanym nam auto-
rem byt zmarty ok. 220 rok Bardesanes, ktory wedtug Euzebiusza byt
uczniem Walentyna i zatozycielem szkét gnostyckich w Syrii. 4 Niestety, je-
go dzieta nie zachowaty sie do naszych czaséw z wyjatkiem Ksiegipraw re-
jondw, napisanej prawdopodobnie przez ktérego$ zjego uczniéw. Stad wia-
$nie ogromne trudnosci w rekonstrukcji gnostycyzmu syryjskiego. Jedyny
tekst zachowany do naszych czaséw w ktérym mozna doszukaé sie watkow
gnostyckich, to Ody Salomona. Dzieto nalezy bez watpienia do najwazniej-
szych pism z obszaru starozytnej poezji syryjskiej i wielokrotnie jest cytowa-
ne w typowo gnostyckim teksScie znanym nam w jezyku koptyjskim, Pistis
Sophia. Badacze prébowali doszukiwac sie takze podobieristw pomiedzy
Odami a innymi tekstami z Nag Hammadi, ale nie przyniosty one wiekszych
rezultatow dlatego, ze tekst jest poetycki, zawiera wiele aluzji i symboli, kt6-
re mozna interpretowac na wiele roznych sposobow.bW kazdym razie za-
réwno enkratyzm, oczywiscie na tyle, na ile mozna go odtworzy¢ a takze
Dzieje Tomasza i Ody Salomona potwierdzaja, ze rysem charakteryzujagcym
duchowos$¢ syryjska jest owa ,,mistyka pneumatyczna”, ktéra przetrwata
pomimo pdzniejszego silnego wptywu greckiej ,,mistyki nous”. Stanowi ona
bez watpienia element centralny w doktrynie duchowej p6Zniejszych auto-

2Por. A. Guillaumont, Chrzeécijariska duchowos¢ syryjska pierwszych wiekdw, w: ten-
ze, U Zrodet monastycyzmu chrzescijanskiego, t. 2, Krakéw-Tyniec, s. 240-266.

BZob. W. Myszor, Gnostycyzm w tekstach z Nag Hammadi, Warszawa 1975.

U Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna 1V, 30.

BPor. J. Zelazny, Zarys literatury patrystycznej w kregu jezyka syryjskiego, s. 22-23.
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réw syryjskich, takich jak Afrahat i Efrem.%0 ile jednak Efrem pozostajac
w obrebie owej ,,mistyki pneumatycznej” nie opuszcza obszaru ortodoksji
i Scistego zwigzku z KosSciotem o tyle nowy ruch powstaty w drugiej poto-
wie 1V wieku, mesalianie radykalizujac jg tworzg nurt heretycki. Czym jed-
nak jest ta ,,mistyka pneumatyczna”? Najlepiej mozna ja zrozumie¢ dzieki
tekstom Efrema, gdyz w nich nabiera ona bardziej uchwytne rysy. Ot6z
punktem wyijscia jego refleksji jest antropologia rozwijana w Ssrodowisku
hellenskim wedtug ktorej cztowieka sktada sie z ciata, duszy i ducha, ale po-
niewaz termin ,,duch” moze oznaczaé zaréwno ducha ludzkiego jak tez Du-
cha Swietego, stad Efrem modyfikuje swoje rozumienie cztowieka przyjmu-
jac istnienie w nim czterech elementéw: ciato, dusza, duch ludzki i Duch
Swiety. Podobnie do Ojcéw greckich postrzega on postep duchowy cztowie-
ka jako proces przebéstwienia rozumiany jednak dosyé specyficznie: ciato
jest wchtaniane przez dusze, dusza przez ducha a duch przez Ducha Swiete-
go. Nie oznacza to jednak, ze te komponenty natury cztowieka zupetnie zni-
kaja, ale to, ze nizsze zostajg poddane wiadzy i kierownictwu wyzszych az
po poddanie catego cztowieka wtadzy Ducha Swietego. Oczywiste jest za-
réwno dla Efremajak tez Afrahata, ze tego typu proces dopeini sie ostatecz-
nie dopiero po zmartwychwstaniu, w przysztym zyciu a teraz dokonuje sie
dzieki ascezie, postom, modlitwom a takze uczestnictwu w sakramentach
Kosciota. Wida¢ wiec wyraznie, ze owa ,,mistyka pneumatyczna”, typowa
dla duchowosci syryjskiej, wedtug Efrema i Afrahata nie musi odrzucac po-
$rednictwa Kosciota ani sakramentéw. Obok niej jednak rozwijata sie w Ko-
Sciele syryjskim inny nurt tej duchowosci z tendencjg do catkowitej niezalez-
nosci i konfliktu z hierarchig koscielng. Owi ,,doskonali”, ktorzy uwazali, ze
posiadaja juz tutaj na ziemi petnie Ducha Swietego i nie musza by¢ podda-
ni zadnej jurysdykcji lokalnej wiadzy koscielnej. Ich zdaniem, aby dotrze¢
do Kosciota ,,duchowego” czy Kosciota ,,doskonatych” wcale nie trzeba na-
leze¢ do Kosciota widzialnego ani tez przyjmowaé sakramentéw z wyjat-
kiem chrztu. Taki wypaczony sposob rozumienia owej ,,mistyki pneuma-
tycznej” znajduje swoje petne odzwierciedlenie w ruchu mesalian. Twierdzili
oni, ze ten, kto przyjat w petni Ducha Swietego i to w sposéb odczuwalny,
zostat jednoczesnie uwolniony z wszelkiego grzechu, namietnosci i pokus,
nie musi wiec podlega¢ Kosciotowi hierarchicznemu ani zachowywac jego
przepiséw. Bezskuteczne jest wtedy uczestnictwo w liturgii Kosciota widzial-
nego i przyjmowanie sakramentow, gdyz po chrzcie nadal pozostajg w czto-
wieku sktonnosci do grzechu od ktérych uwalnia tylko obecno$é Ducha
Swietego. Ruch ten rodzi sie prawdopodobnie na terenie Mezopotamii
pod koniec IV wieku i rozwija preznie w catej Syrii w pdzniejszym okresie,
choé byt systematycznie potepiany przez kolejne synody lokalne. Duzy pro-

¥ Por. A. Voobus, History of Ascetism in the Syria Orient. Vol. 1. The Origin of the
Ascetism. Early Monasticism in Persia, Louvain 1958, vol. 2. Early Monasticism in Me-
zopotamia and Syria, Louvain 1960.
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blem stanowit ich wedrowny styl zycia, co sprzyjato szybkiemu rozprzestrze-
nianiu sie gtoszonych przez nich pogladéw a takze stwarzato ogromne trud-
nosci jakiegokolwiek poddania koscielnej kontroli ten ruch. tatwo sie wiec
domyslic, ze synody lokalne nakazywaty im zamieszkanie w klasztorach al-
bo przynajmniej stabilitas loci.

Powstanie i rozw6j zycia monastycznego

Nie mamy, niestety, praktycznie zadnych zrédet na temat poczatkow zy-
cia monastycznego w Mezopotamii i Syrii w okresie od I do Il wieku. Mo-
zemy tylko domyslac sie, ze istniaty w tym okresie formy zycia ascetyczne-
go jakie zastali i opisali péZniejsi autorzy, tacy jak EfremI7czy Afrahat.B
W pierwszych trzech wiekach chrzescijanstwa syryjskiego forma zycia asce-
tycznego byto zardwno ze strony mezczyzn jak i kobiet catkowite poswiece-
nie sie Chrystusowi, wyrzeczenie sie matzenstwa i zamieszkiwanie samemu
posrdd spotecznosci chrzescijanskiej jednakze bez odchodzenia na pusty-
nie. Okreslano ich terminem syryjskim ihiddye, ktory jest odpowiednikiem
greckiego monachoi i oznacza ,,samotnych”. Poczatkowo byli to nie tyle lu-
dzie, ktérzy sami w pojedynke zamieszkiwali pustynie i odchodzili od sku-
pisk ludzkich, ale zyli nadal wsrdd spotecznosci chrzescijanskiej, jednak ja-
ko bezzenni.l® Nie wiemy doktadnie kiedy, gdyz pierwszg informacje
przekazuje nam dopiero Afrahat w swoim Demonstratio 6, zaczeli by¢ na-
zywani ,,synami i corkami przymierza” (benai, benat geydmd). Tworzyli oni
prawdopodobnie jaki$ rodzaj wspélnoty, ktéra zobowigzywata sie przymie-
rzem do zycia we wstrzemiezliwosci. Trudno do korica okres$li¢ ich status
w Kosciele syryjskim, gdyz jesli byliby prekursorami zycia monastycznego,
to wraz zjego rozwojem w bardziej typowo monastyczne formy zapozyczo-
ne z chrzescijanstwa hellenistycznego powinni byli znikna¢, tak sie jednak
nie stato a informacje o nich mamy w tekstach syryjskich jeszcze diugo
po ustanowieniu monastycyzmu, gdzie wyraznie odrdzniano ich od mni-
choéw. Z drugiej strony czesto mylono ich z duchownymi, by¢ moze ze
wzgledu na zycie we wstrzemiezliwosci jednych i drugich. Ci ,,synowie i cOr-
ki przymierza” mieli swoje reguty zycia napisane specjalnie tylko dla nich
pdzniej przez biskupa Edessy Rabbule w V wieku. Wedtug tych regut byli
oni zobowigzani do domawiania w okre$lonych godzinach dnia i nocy swo-
je modlitwy kanoniczne w kosciele na wzér duchownych, nie celebrowali
jednak Eucharystii ani innych sakramentéw, wiec nie byli duchownymi. By-

T7V. Desprez, Poczatki monastycyzmu, t. 2, s. 209- 230; Zob. A. V&dbus, Le reflet du
monachisme primitive dans les ecrits de saint Ephrem le Syrien, L’Orient Syrien 4
(1959) s. 299-306.

BZob. V. Desprez, Poczatki monastycyzmu, t. 2, s. 191- 209.

O Por. Por. A. Guillaumont, Chrzescijanska duchowos¢ syryjska pierwszych wiekéw,
S. 247-248.
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li zapewne osobami $wieckimi, ktdre zobowigzaly sie przysiega nie wstepo-
waé w zwiazki matzenskie, by catkowicie poswieci¢ sie Chrystusowi i gto-
szeniu Jego krélestwa. Nie odchodzili na pustynie, ale zamieszkiwali w po-
jedynke w miastach i wsiach swoich lokalnych wspdlnot koscielnych.
Modlili sie wiecej niz inni zaréwno indywidualnie jak tez wspolnotowo.
Wsrdd badaczy trwa nadal zywa dyskusja czy traktowaé ich juz jako ruch
monastyczny czy tez raczej jako forme zycia jeszcze przedmonastyczna.
Kryterium jakie najczesciej sie przyjmuje jest, niestety, nadal wziete z tra-
dycji monastycyzmu greckiego, gdzie mnichem-anachoretg okreslano ko-
gos, kto odszedt na pustynie ajesli nawet kto$ zyt we wstrzemiezliwosci, ale
mieszkat wsréd ludzi uznawano to za forme przedmonastyczng. Wiemy
jednak, ze takie kryterium przeniesione w inne obszary kulturowe bywa za-
wodne. Nie ulega watpliwosci, ze wspomniani wyzej wiedli zycie mnisze.
W kazdym razie pierwsi mnisi, ktdrzy nie tylko zyli samotnie nie zawiera-
jac zwigzkdéw matzenskich, ale réwniez oddalali sie do skupisk ludzkich po-
jawiajg sie w Mezopotamii i Syrii w drugiej potowie IV wieku. Najstarsze
Swiadectwo w tym wzgledzie jakie posiadamy pochodzi od Efrema, ktéry
w swoim Liscie do gdrali opisuje zycie anachoretéw na pustkowiu, w grotach
skalnych razem ze zwierzetami albo wrecz pod gotym niebem sypiajacych
na ziemi ijak Jan Chrzciciel zywigcych sie tym, co natura sama data. Efrem
w Piesniach nisibijskich a Teodoret w Dziejach mitosci Bozej wspominaja
0 niejakim Jakubie z Nisibis, ktory prowadzit zycie anachoreckie w pobli-
skich gorach zanim zostat biskupem wiasnie Nisibis ok. 300 roku. Teodoret
wzmiankuje réwniez Juliana Sabe, anachorete z okolic Oshroene, natomiast
Palladiusz twierdzi, ze sam Efrem widdt zycie mnisze.DPoza tymi nieliczny-
mi wyjatkami praktycznie nie znamy imion wiekszosci tych anachoretow.
W swojej pielgrzymce na Wschdd stynna Egeria dociera nie tylko do Ziemi
Swietej, ale réwniez do Mezopotamii w latach 80 IV wieku i tam w biblijnym
Charan spotyka pustelnikdw, ktorzy z okazji jakiego$ Swieta przybyli
do miasta.2l O istnieniu zycia pustelniczego informujg nas réwniez Rufin
z Aquilei,2ktdry odwiedzit ten rejon w tym samym czasie, co Egeria i Sozo-
men, autor stynnej Historii koScielnej.3 Nie ma jednoznacznej odpowiedzi
na pytanie o inspiracje dla monastycyzmu syryjskiego. A. Guillaumont jest
zdania, whrew opinii wiekszosci badaczy, ze monastycyzm w formie pustel-
niczej powstat na terenie Mezopotamii, Syrii i Palestyny spontanicznie bez
zadnych bezposrednich inspiracji ze strony anachoretyzmu egipskiego.2

DPalladiusz, Historia Lausiaca 40, t. St. Kalinkowski, Opowiadania do Lausosa, Zr6-
dta Monastyczne 12, s. 185-186.

21 Egeria, Peregrinatio ad loca Santa IV, 12, tt. polskie P. Iwaszkiewicz, Krakéw OZ 13,
s. 135-229, tutaj s. 185.

2Rufin z Aquilei, Historia koscielna 11, 8.

2B Sozomen, Historia koscielna VI, 33-34.

2 Por. A. Guillaumont, Chrzescijariska duchowo$¢ syryjska pierwszych wiekéw, s. 250.
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Oczywiscie, w pézniejszym okresie ten wptyw monastycyzmu egipskiego jest
widoczny, gdy kluczowe dzieta jak Zywot Antoniego Atanazego, Apophteg-
mata Patrum czy Historia monachorum in Aegypto lub pisma Pachamiusza
zostaty przettumaczone na jezyk syryjski a sam monastycyzm egipski ze
wzgledu na zasieg i znaczenie staje sie punktem odniesienia dla innych rejo-
noéw. Kolonie mnichéw w Nitrii, Sketis i Kellia (Cele) byly regularnie odwie-
dzane przez wiegkszos¢ zatozycieli zycia monastycznego w innych zakatkach
6wczesnego Swiata chrzescijanskiego. Jesli chodzi o Syrie, to posiadamy spi-
sany po syryjsku, Zywot éw. Efrema w ktérym wspomina sie o jego pobycie
w Egipcie wérod tamtejszych mnichow przez osiem lat. Tekst niestety po-
wstat dtugo po jego $mierci, stad tez nie mamy pewnosci czy jest on rzeczy-
wiscie wiarygodny historycznie czy tez stara sie potgczy¢ te postaé z wielka
tradycjg monastycyzmu egipskiego. W Sketis przebywat réwniez niejaki
Abraham z Kaszkar, ktdry po powrocie do Syrii najpierw sam widdt zycie
pustelnicze na gdrze lzla a potem zatozyt tam klasztor, jeden z najstynniej-
szych w regionie. Tym wiasnie klasztorem kierowali kolejno, jego uczen Mar
Dadiszo ijeden z najwiekszych myslicieli nestorianskich, Babaj Wielki, kt6-
ry przez jaki$ czas kierowat wrecz catym KosSciotem perskim. Kolejny uczen
Abrahama, niejaki Mar Jakub opuscit klasztor w Izla i mieszkat sam jako
pustelnik by ostatecznie zatozy¢ nowy klasztor Beit Abe, znany o$rodek mo-
nastyczny.5W VII wieku niejaki Enaniszo odwiedza takze wraz ze swoim
bratem Sketis w Egipcie a po powrocie zaktada kolejny klasztor na gorze 1zla
i tworzy tam swoje dzieto o charakterze kompilatorskim pt. Raj Ojcéw prak-
tycznie spisujgc z wezesniej wspomnianych pism w jezyku greckim.® Jeszcze
innym mnichem syryjskim, ktéry odwiedzit Egipt byt Abraham z Nethpar,
ktory po powrocie wiodt réwniez zycie pustelnicze w Adiabene. Nie zatozyt
za swojego zycia zadnego klasztoru, ale uczynili to po jego $mierci jego
uczniowie nazywajac klasztor zbudowany na grocie w ktérej mieszkat wia-
$nie jego imieniem. Cho¢ napisat wiele dziet poswieconych zyciu monastycz-
nemu, to jednak do dzisiaj niewiele z nich ujrzato Swiatto dzienne a sam
klasztor zostat z czasem przytgczony do klasztoru Abrahama z Kaszkar.
Gtownym Zrddtem, ktére informuje nas o zatozycielach wazniejszych osrod-
kéw klasztornych w Syrii jest Ksiega przetozonych niejakiego Tomasza
z Marga,Z mnicha z 1X wieku i Ksiega o czystosci Iszodenaha z Basry.B
Szczeg6lne miejsce zajmowaty reguty spisane przez Abrahama z Kaszkar

S Por. E. A. W. Budce, The Book of Paradise being the Histories and Sayings of the
Monks and Ascetics of the Egyptian Desert by Palladius and others. The Syriac Texts
according to the Recension of Anan-isho of Beth Abhe, t. 1-2, London 1904.

B Por. J. M. Sauget, ,,Enaniso”, w: NDAPC, koll. 1650-1651.

27 Wydana przez E. A. W. Budce (red.), The Book of Governors. The Historia Mona-
stica of Thomas Bishop of Marga A. D. 840, t. 1-2., London 1893.

BPor. J. B. Chabot, Le livre de la chasteté compose par Jésusdenah, évéque de Bacrah,
Roma 1896.
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i uzupetnione przez jego nastepce Dadiszo, ktére w oparciu o reguty znane
w monastycyzmie egipskim a spisane w j. greckim reformowaly zycie klasz-
torne w Syrii. Na wzdr wiec klasztoréw egipskich starano sie wprowadzi¢ tu-
taj rownowage pomiedzy zyciem cenobickim a eremickim a takze sprawié,
aby klasztory byty miejscem nie tylko ascezy, lecz réwniez nosnikami rozwo-
ju kultury i cywilizacji. Jak bogate byto zycie mnisze w Syrii i Mezopotamii
doskonale ukazuje nam traktat O samotnosci siedmiu tygodni napisany przez
Dadiszo z Bet Katraje, ktéry pod koniec VII wieku byt mnichem w Bet Hu-
zaje.®Dzieli on mnichéw na sze$¢ réznych kategorii w zaleznosci od stopnia
zycia w samotnosci: 1. cenobici zyjagcy we wspolnotach; 2. anachoreci zyjacy
przez caty tydzien samotnie, ktdrzy w niedziele gromadzili sie na liturgii
Mszy $w.; 3. anachoreci, ktorzy zyli w samotnosci przez siedem tygodni po-
stu; 4. anachoreci zyjacy caty czas w catkowitej samotnosci; 5. anachoreci
wiodacy zycie wedrowne; 6. anachoreci zyjacy w najgtebszym odosobnieniu
i nieznani nikomu. Widzimy wiec, ze wraz z powstaniem i rozwojem zycia
monastycznego w Syrii dokonuje sie powolna ewolucja zycia ascetycznego.
Podczas gdy wczesniej akcentowano bezzenno$¢ jako forme radykalnego na-
$ladowania Chrystusa bez koniecznosci opuszczania miejsca zamieszkania
teraz bardzo mocno podkres$la sie wkasnie koniecznos¢ odejscia na pustynie,
oddzielenia sie od $wiata jako warunku niezbednego do gtebszego zycia du-
chowego i dazenia do doskonatosci.

Wplyw autoréw greckich

Oprécz wspomnianych juz wczesniej tekstdw, Zywot Antoniego, Apoph-
tegmata Patrum, Historia monachorum in Aegypto czy stynnej Reguty Pa-
chomiusza, ktére bardzo szybko zostaty przettumaczone na jezyk syryjski
i staty sie bardzo pomocne oprocz osobistych wizyt w Egipcie zatozycieli
do zbudowania podstaw dla monastycyzmu syryjskiego, nalezy wspomnie¢
réwniez o wielu innych. lzaak z Niniwy i Dadiszo z Bet Katraje cytowali
czesto traktaty Marka Eremity a Babaj Wielki napisat caty komentarz
do jego dziet, ktdry niestety nie zachowat sie do naszych czaséw. Bardzo
duzy wptyw na ascetyczng literature syryjska wywarty pisma Makarego
Egipcjanina, cho¢ do dzisiaj wtasciwie nierozstrzygnieta pozostata kwestia
jego pochodzenia. Teksty Makarego zostaty spisane w jezyku greckim, ale
posiadajg korzenie wybitnie semickie a sam autor byt, jak sie przypuszcza
pochodzenia syryjskiego. Dorres doszedt wrecz do wniosku, a za nim po-
wtarzajg to inni badacze, ze posta¢ Makarego nalezy utozsamiaé z nieja-
kim Symeonem, jednym z pierwszych przywo6dcoéw ruchu mesalian a jego
pisma mogty powsta¢ najpierw w jezyku syryjskim.3 Kwestia pozostaje
jednak nadal szeroko dyskutowana w kregu badaczy pism Makarego, gdyz

DPor. K. den Biesen, ,,Dadiso di Bet Qatraye”, w NDPAC, Koll. 1317-1318.
P Por. Synteze najego temat V. Desprez, Poczatki monastycyzmu, t. 2, s. 121- 181.
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w jezyku greckim zachowato sie zdecydowanie wiecej jego tekstow, co ra-
czej wyklucza hipoteze ich powstania pierwotnie po syryjsku a nastepnie
ewentualnego pozniejszego ttumaczenia na j. grecki. Stad w dzisiejszych
badaniach okresla sie tego autora mianem Pseudo-Makarego albo Maka-
rego-Symeona. Niemniej jednak bez wzgledu na ostatecznie rozstrzygniecie
tej kwestii pisma Makarego byty bardzo popularne w kregach monastycy-
zmu syryjskiego, czego dowodem sg czeste cytaty z jego dziet obecne
w dzietach innych autoréw ascetycznych. W tekstach za§ Makarego poja-
wia sie znana nam juz wczesniej w literaturze syryjskiej ,,mistyka pneuma-
tyczna” i tzw. ,,mistyka serca”, bardzo popularna w pismach wielu autorow
syryjskich, natomiast praktycznie nieobecne lub wyparta przez tzw. ,,misty-
ke nous” typowg dla autoréw greckich.3 Kolejnym autorem byt Pseudo-
-Dionizy Areopagita, ktére dzieta niedtugo po ich powstaniu zostaty prze-
ttumaczone na jezyk syryjski.2 Pierwszego przektadu dokonat,
najprawdopodobniej Sergiusz z Reszajna na poczatku VI wieku®Ba kolej-
nego niejaki Fokas juz na przetomie VII/VIII wieku ijego przektad stat sie
dominujacym wséréd autordw syryjskich. Najwiekszy jednak wyptyw wy-
wart Ewagriusz z Pontu, ktore teksty zostaty przettumaczone na syryjski
réwniez na poczatku V wieku. Dokonano przektadu praktycznie wszyst-
kich jego dziet z wyjatkiem komentarzy biblijnych.31Wiele do przetrwania
dzieta Ewagriusza wj. syryjskim uczynity kolejne sobory i synody, zwtasz-
cza Sobo6r w Konstantynopolu Il z 553 roku, ktory potepit nauke Ewagriu-
sza razem z Orygenesem, dzisiaj juz wiemy, ze potepiono bardziej poglady
mnichéw orygenistéw z poczatku VI wieku niz refleksje Orygenesa czy
Ewagriusza. W kazdym razie po potepieniu jego pisma nie przepisywano
albo wrecz niszczono i tak np. Kephalaia Gnostica (Rozdziaty gnostyczne)
zachowalty sie do naszych czaséw, podobnie zresztg jak Listy mnicha z Pon-
tu, tylko w wersji syryjskiej. Pierwszego przektadu Rozdziatéw Gnostycz-
nych dokonat pewnie jaki$ antyorygenista, gdyz systematycznie usuwat
z tekstu najbardziej dyskusyjne tezy z dziedziny kosmologii i eschatologii
przypisywane Orygenesowi, natomiast drugi przektad, dokonany prawdo-
podobnie przez Sergiusza z Reszajna, jest juz bez tych oczyszczeA. Nieste-
ty druga wersja, pozornie, bardziej autentyczna, ze wzgledu na coraz wiek-
sze oddalanie sie KoSciota greckiego od syryjskiego i okre$lana jako zbyta

3 Por. W. Strothman, Makarios und die Makarios-schriften in der syrichen Literature,
Oriens Christianus 54 (1970) s. 96-105; idem, Die syriche Uberlieferung der Schriften
des Makarios, t. 1-2, Wiesbaden 1981.

2J. M. Hornus, Le corpus dionysien en syriaque, Parole de I’Orient, 1 (1970) s. 69-93.

3B P. Sherwood, Sergius of Reshaina and the Syriac versions of the Pseudo Denys, Sa-
cris Eurudiri 4 (1954) s. 174-184.

3APor. W. Frankenberg, Evagrius Ponticus, Berlin 1912; I. Hausherr, Les versions sy-
riaque et arménienne d’Evagre le Pontique, leur valeur, leir relation, leur utulisation,
Orientalia Cristiana 22/2 (1931); J. Muyldermans, Evagriana Syriaca. Textes inédites du
British Museum ed de la Vaticaine, Louvain 1952.
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grecka, nie przyjat sie na terenie Syrii.dAutorzy syryjscy korzystali wiec z tej
pierwszej, ja cytowali i komentowali. W ten sposéb powstaty dwa komenta-
rze do Kephalaia Gnnostica Babaja Wielkiego i J6zefa Hazzaja. Ewagriusz
byt traktowany jako mistrz zycia duchowego przez prawie wszystkich auto-
réw, i to zaréwno nestorianskich, jak wspomniany Babaj Wielki, jak tez mo-
nofizyckich, takich jak Filoksen z Mabbug.3 Teoretycy zycia duchowego
w obszarze j. syryjskiego przejeli od mnicha z Pontu cate podstawowe stow-
nictwo techniczne dotyczace tego obszaru, tak jak podziat zycia duchowego
na okres praktyczny i gnostyczny, pojecie apathei, sagdu i opatrznosci, kon-
cepcje modlitwy czystej oraz postrzeganie przez umyst w czasie modlitwy
swojego wiasnego Swiatta.37 O ile w przestrzeni zycia ascetycznego wplyw
Ewagriusza przyniést wiele dobra w obszarze monastycyzmu syryjskiego,
0 tyle jego koncepcje metafizyczne, zwlaszcza idea powrotu wszystkich umy-
stow do pierwotnej jednos$ci zostaty zradykalizowane do tego stopnia, ze
przerodzity sie w rodzaj pseudo-mistyki wyraznie panteistycznej. Przykita-
dem tego procesu jest Ksiega Hieroteusza autorstwa prawdopodobnie Stefa-
na bar Souadili w ktdrej autor radykalizuje wtasnie nauke zaréwno Pseudo-
-Dionizego Areopagity jak tez Ewagriusza doprowadzajac jg do panteizmu.3

Koncepcja zycia duchowego w monastycyzmie syryjskim zrodzita sie,
jak wiedzieliSmy z potgczenia dwoch nurtow: z dziedzictwa pierwszych wie-
kéw duchowosci syryjskiej o charakterze semickim i wptywdw monastycy-
zmu greckiego. Antyczna duchowo$¢ syryjska pozostata zasadniczo ,,mi-
styka pneumatyczna” i pomimo wptywdw greckich pozostata nadal jednym
z wiodacych nurtow zycia duchowego w Syrii. Dzieki twdrczos$ci literackiej
Pseudo-Makarego ulega ona lekkiej modyfikacji na tzw. ,,mistyke serca”
1dzieki temu stata sie zdolna uchronié sie przed dominacjg duchowosci
greckiej opartej na oczyszczeniu nous. Owa ,,mistyka pneumatyczna” opar-
ta jest na biblijnej koncepcji cztowieka z ciatem, dusza i duchem i zostaje
po raz pierwszy wyrazona w spos6b najbardziej wyrazny przez Efrema,
ktory dzielit zycie duchowe na trzy etapy: cielesny, psychiczny i duchowy.
Ten tréjstopniowy schemat powtarzajg potem prawie wszyscy autorzy
z obszaru monastycyzmu syryjskiego, tacy jak pustelnik Jan z Apamei
w V wieku, Dadiszo z Bet Katraje z VI wieku, 1zaak z Niniwy z VII wieku

JHPor. A. Guillaumont, Les Six Centurie des ,,Kephalaia Gnostica” d’Evagre le Pontique.
Edition critique de la version syriague commune et edition d’une nouvelle version sy-
riaque, intégrale, avec double traduction francaise, Patrologia Orientalis 28 (1958).
FHPor. A. Guillaumont, Les ,,Kephalaia Gnostica” d’Evagre le Pontique et I’histoire de
I’origénisme chez les Grecs et chez les Syriens, Paris 1962.

3 Por. Por. A. Guillaumont, Les versions syriaques de I’oeuvre d’Evagre le Pontique et
leur réle dans la formation du vocabulaire ascétique syriaque, Orientalia Cristiana Pe-
riodica 221 (1983) s. 35-41.

BPor. A. Guillaumont, Les ,,Kephalaia Gnostica” d’Evagre le Pontique et I’histoire de
I’origénisme chez les Grecs et chez les Syriens, s. 68-79.
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czy Jozef Hazzaja w VIII wieku. Etap cielesny to wybor zycia monastycz-
nego i ascetycznego, praktykowanie postu, modlitwy, czuwanie nocne. Ce-
lem tego pierwszego etapu jest doprowadzenie mnicha do oczyszczenia
z namietnosci cielesnych i osiggniecie czystosci cielesnej. Drugi etap, psy-
chiczny, polega na oczyszczeniu duszy, wyzwoleniu sie tym razem z namiet-
nosci duszy i mysli namietnych oraz osiggniecie stanu ,,przezroczystosci”.
Trzeci etap, pneumatyczny ma miejsce wtedy, gdy umyst zostat wyzwolony
z wszelkich namietnosci i jest w stanie kontemplowaé tajemnice Boga. Dru-
gi schemat w duchowo$ci monastycyzmu syryjskiego zostaje przejety
od autoréw greckich, zwlaszcza od Ewagriusza z Pontu, ktory, jak wiemy,
dzieli zycie duchowe na trzy etapy: praktyke ascetyczna (parktike) podczas
ktérej mnich praktykuje anachorete, czyli zycie w samotnosci na pustyni
oraz oczyszcza swojg dusze z o$miu namietnych mysli: obzarstwa, nieczy-
stosci, chciwosci, smutku, gniewu (ztosci), acedii, préznosci i pychy osigga-
jac stan beznamietnosci, drugim etapem jest kontemplacja naturalna (phy-
sike) kiedy to mnich kontempluje duchowe racje bytéw materialnych
a trzecim jest kontemplacja tajemnic Boga albo wiedza duchowa czy teolo-
gia (theologike). Celem duchowoS$ci ewagrianskiej jest takie oczyszczenie
umystu (nous), aby wyzwolony z tyranii namietnosci cielesnych i psychicz-
nych byt zdolny praktykowac¢ w petni to, do czego zostat powotany przez
Boga, czyli kontemplacji tajemnic Boga. Dalej, o ile autorzy syryjscy
w swoich refleksjach na temat zycia duchowego opierali sie zasadniczo
na antropologii biblijnej, o tyle Ewagriusz uzupetnia antropologie biblijng
dotyczacga catego cztowieka antropologia platoriskg dotyczacg trojstopnio-
wego podziatu duszy cztowieka na cze$¢ racjonalng (nous), popedliwg (thu-
mos) i pozadliwg (epithumia). Stad tez jego mistyka okreslana jest czesto
,mistyka nous” a cata duchowo$¢ monastycyzmu obszaru j. greckiego jako
bardziej intelektualng. Oczywiscie, dzieki uzywaniu bardziej precyzyjnych
koncepcji filozoficznych Ewagriusz byt w stanie réwniez bardziej precyzyj-
nie opisac proces oczyszczania duszy niz mnisi syryjscy. Podczas gdy oni pi-
sali ogdlnie o oczyszczeniu duszy, mnich z Pontu pisat o oczyszczeniu po-
szczegblnej czesci czy skionnosSci duszy. Jednak w syryjskiej literaturze
monastycznej od V wieku obydwa schematy czesto przenikaja sie u tych sa-
mych autorow. Wspomniany juz tutaj Jozef Hazzaja, cho¢ pisat o trzech
stopniach typowych dla antycznej duchowosci syryjskiej, to jednak uzywat
schematu Ewagriusza a niejaki Symeon z Taibut, autor z VIl wieku stoso-
wat zamiennie obydwa schematy i odwotywat sie zaréwno do typowej dla
monastycyzmu syryjskiego ,,mistyki pneumatycznej” czy ,,mistyki serca”
jak tez ewagrianskiej ,,mistyki nous”.
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Summary

The article describes a history of the Syrian monasticism. Firstly it concentra-
tes on the pre-monastic forms of ascetical life in ancient Syria, then the Rise and
development of monasticism and finely the influence of the Greek monasticism on
the Syrian one by the translation of ascetical works written in Greek language in-
to Syrian.



