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Nadzieja chrzescijanska jest cnotg wlang, udzielong przez Boga. Jej funkcja
polega na podtrzymywaniu wysitku i napigcia woli w celu osiggniecia najwyz-
szego dobra, do jakiego cztowiek zostal przeznaczony - zbawienia, ktére polega
na osiagnieciu szczgscia z poznawania i mifowania Boga w wiecznosci. Osta-
teczne spelnienie czlowieka nie dokonuje si¢ natychmiast, ale jest procesem,
ktéry na ziemi trwa w czasie i przestrzeni.

Rozum i wola

Czlowiek jest bytem przygodnym i potencjalnym. Z tego powodu musi nie-
ustannie poszukiwac takich dobr, ktére beda chroni¢ jego istnienie i umozliwig
mu wlasciwe dzialanie, przez aktualizacj¢ jego réznych wladz, a przede wszystkim
intelektu i woli. Benedykt XVI w Encyklice Spe salvi (SSa) podkredla, ze $wiat,
ktory zostalby na skutek uwarunkowan lub struktur pozbawiony wolnosci, nie
bylby juz dobry, ,,gdyz $wiat bez wolnosci w Zzadnym przypadku nie jest Swiatem
dobrym” (SSa 30). Koniecznym warunkiem odkrywania nadziei ptynacej z wiary
jest zycie spoleczne zorganizowane w taki sposob, by cztowiek mial stworzone jak
najlepsze warunki realizacji tego, co jest zapisane w jego naturze, czyli ostateczne-
go spelnienia w zjednoczeniu z Bogiem'. Wedlug najbardziej klasycznej formuty
sprawiedliwos¢ ,,polega na stalej i trwalej woli oddawania Bogu i blizniemu tego,
co im si¢ nalezy”™. Tak pojeta sprawiedliwo$¢ w odniesieniu do czlowieka polega
wigc na uznaniu drugiego jako osoby, ktéra jest obdarzona rozumem i jest od-
powiedzialna za swoje decyzje oraz zdolna do realizacji planéw, ktdre nadaja jej
zyciu sens zar6wno na plaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej’.

Benedykt XVI trafnie zauwaza, ze zdrowie moralne $wiata nie moze by¢ nigdy
zagwarantowane jedynie przez struktury, ktére pozbawilyby cztowieka wolnosci

! Por. Tomasz Stepien, ,,Spe salvi” a wspolczesny katolicyzm, ,,Pro Fide, Rege et Lege”, 1(60)2008, s. 5.
2 $Th, II-11, q. 58, a. 1.
* Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium Nauki Spotecznej Kosciola, Kielce 2005, 384.
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(SSa 24). Definitywnie ugruntowane krdlestwo dobra nigdy nie zaistnieje na tym
$wiecie, gdyz wolnos$¢ jest krucha. Sam juz fakt, ze czlowiek jest wolny, nie pozwa-
la na ustanowienie takich struktur $wiata, ktére wprowadzityby jaki$ okreslony,
dobry stan $wiata raz na zawsze. Juz sama pokusa myslenia w taki sposob bylaby
wedlug Benedykta XVI zanegowaniem wolnosci cztowieka. Wolnos¢ nigdy nie jest
raz na zawsze dana czlowiekowi. Wolno$¢ musi by¢ wciagz zdobywana dla dobra.

Budowa lepszego swiata

Encyklika Spe salvi jest wyraznym wskazaniem i przypomnieniem kierun-
ku Katolickiej Nauki Spotecznej, w ktérym nalezy podaza¢ w refleksji na temat
organizowania zycia spotecznego. Mamy tutaj zdecydowane odejscie od przeko-
nania, ze najlepszym ustrojem spoleczno-gospodarczym jest tzw. panstwo do-
brobytu (KDK 65, 68). To pojecie panstwa po Soborze Watykanskim II rozwinat
Pawel VI w Populorum progressio, gdzie stwierdzil, ze postep kulturalny i rozwéj
gospodarczy jest gwarantem pokoju (PP 83). Krytyka idei panstwa dobrobytu
w Spe salvi jest nawet silniejsza od tego, co wczesniej mieliSmy juz w Centesimus
annus, gdzie Jan Pawet II jasno wykazal, ze niesprawnoéci i niedostatki w pan-
stwie opiekuniczym wynikaja z nieodpowiedniego rozumienia wlasciwych pan-
stwu zadan (CA 48). Benedykt XVI nie kwestionuje tego, ze rzecza niezbedna jest
nieustanne zaangazowanie si¢ na rzecz poprawy $wiata, ale lepszy §wiat nie moze
stanowi¢ wlasciwego i wystarczajacego zakresu naszej nadziei (SSa 30).

Benedykt XVI naucza, ze kazdy kto obiecuje lepszy $wiat, ktéry mialby
nieodwolalnie istnie¢ na zawsze, daje falszywa obietnice, gdyz pomija ludzka
wolnos¢ (SSa 24). Takim systemem spoltecznym i obietnicg lepszego $wiata jest
zawsze socjalizm. Ludwig von Mises, austriacki ekonomista i filozof, przedsta-
wiciel austriackiej szkoty w ekonomii*, podkresla, ze podstawowsa cecha syste-
mu socjalistycznego jest to, ze dziala w nim tylko ,jedna wola™. W socjalizmie
wykorzystaniem wszystkich czynnikéw produkc;ji kieruje wylacznie jeden pod-
miot. Tylko ,jedna wola” wybiera, decyduje, kieruje, dziala i rozkazuje. Swobo-
da kazdej jednostki do kierowania sie jej wlasnymi celami i planami jest ogra-

* Szkota Austriacka jest heterodoksyjng szkoly ekonomii, ktéra opowiada sie za subiektywistycznym
kierunkiem pogladéw ekonomicznych. Powstata w latach 70. XIX w., jej tworcg byt C. Menger, do
wybitniejszych za$ przedstawicieli nalezy zaliczy¢: E. von Wiesera, E. von B6hma-Bawerka oraz poz-
niejszych kontynuatoréw - H. Mayera, L.E. von Misesa, M. N. Rothbarda, M. von Hayeka, Hansa-Her-
mana Hoppego, Jesusa Huerto de Soto, Waltera Blocka i innych. Poczatki szkoly siegaja pietnastego
wieku, gdy nasladowcy sw. Tomasza z Akwinu na Uniwersytecie w Salamance w Hiszpanii, przez wiele
generacji odkrywali i wyjasniali prawa podazy i popytu, przyczyne inflacji, dzialanie kurséw dewizo-
wych oraz subiektywna nature wartoéci ekonomicznej (taczy wartoé¢ towaru z jego uzytecznoscia),
ktéra pézniej zostata rozwinieta przez Mengera i nalezy do glownych osiagnie¢ szkoly. Teoria ta stuzy
do wyjasnienia przebiegu krzywej popytu indywidualnego i rynkowego. Szkola rezygnuje z matema-
tycznego modelowania zjawisk gospodarczych, podkresla role niepewnosci w zjawiskach gospodar-
czych oraz znaczenie wiedzy i informacji dla przebiegu proceséw rynkowych. Przedstawiciele Szkoty
Austriackiej sa zwolennikami liberalizmu gospodarczego i zdecydowanymi przeciwnikami mark-
sistowskich pogladéw ekonomicznych. Por. ,,Czym jest ekonomia austriacka?” www.mises.pl/60/

> Ludwig von Mises, Ludzkie dziatanie, Warszawa 2007, s. 589-90.
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niczona przez centralnego planiste. W systemie spolecznym, w ktérym nie ma
miejsca na wolne dzialanie i w ktérym nie mozemy spodziewac si¢ niczego wie-
cej ponad to, co wladze polityczne i ekonomiczne sg w stanie nam zaoferowac,
nasze zycie szybko redukuje si¢ i zostaje pozbawione nadziei (SSa 35).

Papiez pokazuje, ze budowa systemu spoteczno-ekonomicznego nie jest
zadaniem raz na zawsze skonczonym i zamknietym (SSa 25). Jest to zmudne
zadanie kazdego pokolenia, ktére wnosi swoj wktad w ustalanie przekonywuja-
cego fadu wolnosci i dobra. Czlowiek jest w stanie to osiagnac tylko wtedy, gdy
ma wolng przestrzen do dzialania w sferze ekonomiczno-spotecznej. Klasycz-
ni liberalni ekonomisci pokazali, ze porzadek spoleczno-ekonomiczny mozna
osiaggnac bez centralnego projektowania, ale nie oznacza to, ze relacje rynkowe
sa wynikiem nieracjonalnego procesu przypadkowej selekcji. Sa one rezulta-
tem $wiadomego i teleologicznego dazenia kazdego czlowieka, ktory probuje
dostosowa¢ swoje dzialanie najlepiej jak tylko potrafi do warunkéw srodowi-
ska, ktdére nie zawsze potrafi zmieni¢®. W gospodarce wolnorynkowej wybor
celu dzialania jest dla cztowieka osobistg, subiektywng i indywidualng sprawa.
Nikt i nic w gospodarce wolnorynkowej nie zmusza czlowieka do myslenia i za-
chowywania si¢ w kategoriach homo economicus. Kazde ludzkie dzialanie ma
swoj koszt i zysk, ale alokacja $rodkéw do celéw zalezy w pelni od cztowieka
podejmujacego dzialania. Mises trafnie stwierdza, ze w leseferyzmie ,dazenie
do tego, zeby by¢ bogatym jak Krezus, nie jest bardziej ani mniej racjonalne niz
dazenie do ubostwa na wzér buddyjskiego mnicha™.

Dzialanie miejscem uczenia si¢ nadziei

W encyklice o nadziei Benedykt XVI przypomina, Ze immanentng cecha
osoby ludzkiej jest mozliwos¢ moralnego wyboru. Kazdy cztowiek posiada swo-
ja wlasng, autonomiczng droge dochodzenia do prawdy i odpowiadania na naj-
wazniejsze, ostateczne pytania dotyczace sensu i celu zycia. Proba trwalego upo-
rzadkowania rzeczywistosci w taki sposob, by dawata zaspokojenie wszystkich
potrzeb wynikajacych z natury czlowieka, jest wedtug papieza niemozliwa i nie
odpowiada chrzescijanskiej antropologii, gdyz ogranicza cele dzialania czlowie-
ka do wymiaru tylko ziemskiego. Sfowami §w. Augustyna papiez przypomina, ze
jedyna rzecza, jakiej tak naprawde w zyciu pragniemy jest szczgscie, ktdre bedzie
trwacé wiecznie (SSa 11). Tutaj rodza sie jednak pewne sprzecznosci i nadzieje.
Z jednej strony pragnieniem czlowieka jest zycie prawdziwe, ktérego potem nie
dotknie $mier¢, ale z drugiej strony czlowiek nie zna do konca tego, czego pragnie
i ku czemu zmierza. Papiez pragnie pokazac, ze element niepewnosci i poczucie
niezadowolenia z istniejgcych warunkéw sg na trwate wpisane w nature czlowieka
i muszg by¢ uwzglednione przy budowaniu systeméw gospodarczo-politycznych.

Taka wizja cztowieka odpowiada idei leseferyzmu. Mises, zwolennik panstwa
minimum, uwaza, ze fundamentalne decyzje czlowieka nie moga by¢ oderwane

¢ Tenze, Socialism, Indianapolis 1981, s. 265.
7 Tenze, Ludzkie, s. 744-45.
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od wyboroéw, ktére czlowiek dokonuje w zyciu codziennym. Czlowiek w dziata-
niu kieruje si¢ wlasna skalg wartosci przy podejmowaniu decyzji, na podstawie
ktorej zaspokaja potrzebe o najwyzszej wartosci. Taka skala wartosci nie istnieje
jednak w prozni, niezaleznie od aktualnego zachowania jednostki®. Tak mysla-
cy i dzialajacy czlowiek, a nie homo economicus lub homme moyen, jest dla
klasycznych liberatéw punktem wyjscia do budowania sytemu ekonomicznego.

Papiez przypomina, ze wiara chrzescijanska jest nadzieja, ktora przemienia i pod-
trzymuje nasze zycie. Nie jest ona tylko ,informacjq’, ktérg odkltadamy na bok, gdy
wydaje si¢ nam juz nieaktualna, ale jest sila sprawcza, ktdra ksztaltuje cale nasze zycie
w wymiarze duchowym, cielesnym i spolecznym (SSa 10). Musimy jednak pamie-
ta¢, ze czlowiek jest istotg, ktora dziala i dazy do okreslonego celu w $wiecie, gdzie
dobrobyt czlowieka jest ograniczony rzadkoscia czynnikéw zewnetrznych. Przyczy-
nowo$¢, niepewnos¢ i tymczasowo$¢ sg koniecznymi warunkami wszelkiego ludz-
kiego dzialania. Mises do tych trzech elementéw dodaje jeszcze trzy warunki, ktore
muszg by¢ spelnione, by czlowiek byt zdolny do podjecia w ogéle jakiego$ dziatania:
poczucie niewlasciwosci’, wyobrazony i oczekiwany stan rzeczy oraz wiara i oczeki-
wanie o dostgpnos¢ srodkéw i metod na stworzenie lepszego stanu rzeczy™. Z tych
fundamentalnych zatozen i uwarunkowan dzialania kazdego §wiadomego cztowieka
Mises wyprowadza wszystkie gtéwne zasady i zaleznosci ekonomii wolnorynkowe;.
Austriacki ekonomista trafnie zauwaza, ze cztowiek wybiera najpierw cele, a nastep-
nie $rodki do ich realizacji. Wszystkie akty wyboru s3 zawsze okreslone przez mysli
iidee", ale prakseologia'? — metodologia w ekonomii austriackiej opracowana przez
Misesa — nie ocenia celow ostatecznych cztowieka z punktu widzenia absolutnych
standardow. Cele ostateczne sg zawsze subiektywne i roznia si¢ w zaleznosci od lu-
dzi. Zadaniem prakseologii jest wigc tylko okreslenie srodkow dla osiggniecia zamie-
rzonego celu®. Dla osiggniecia zamierzonych celéw, czlowiek dobiera ograniczone
srodki, ktdre sg do jego dyspozycji. Wymaga to od czlowieka utozenia swoich celow
w kolejnosci do ich waznosci i nadania im odpowiedniej rangi. Celem takim, Mises
temu nie zaprzecza, moze by¢ réwniez pragnienie osiagniecia Zycia wiecznego.

8 Tamze, s. 80-81.

? Czlowiek catkowicie zadowolony ze swojego poltozenia nie miatby motywacji do zmiany istnie-
jacego stanu rzeczy. Nie mialby Zyczen ani pragnien; bylby calkowicie szczedliwy. Nie podejmo-
walby zadnego dziatania; po prostu zylby bez trosk”. Tamze, s. 11.

' Richard M. Ebeling, Racjonalny ekonomista w nieracjonalnych czasach: Ludwig von Mises,
w: Zuzanna Dawidowicz (red.), Szermierze wolno$ci, Od Adama Smitha do Miltona Friedmana,
Krakow 2003, s. 112-116.

! Ludwig von Mises, Theory and history, An Interpretation of Social and Economic Evolution,
Indianapolis 2005, s. 7.

12, Prakseologia jest metodologig charakterystyczng dla Szkoly Austriackiej. Termin ten zostat po
raz pierwszy uzyty w odniesieniu do austriackiej metody przez Ludwiga von Misesa, ktory byt nie
tylko jej gtéwnym architektem, ale takze ekonomista, ktéry najpelniej i z najwiekszym sukcesem
zastosowal ja do skonstruowania teorii ekonomicznej. (...) Prakseologia opiera sie na fundamen-
talnym aksjomacie, ze indywidualne istoty ludzkie dzialaja, to jest, na podstawowym fakcie, ze jed-
nostki angazuja si¢ w $wiadome dziatania, zeby osiagna¢ wybrane cele. (...) Metoda prakseologiczna
jest poszerzana za pomoca werbalnej dedukeji, czyli logicznych implikacji tego podstawowego fak-
tu” Murray N. Rothbard, Prakseologia: metodologia Szkoty Austriackiej, www.mises.pl/235

13 Mises, Ludzkie, s. 81.
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Leseferyzm

W spoteczenstwie leseferystycznym kazdy czlowiek ma prawo do stawia-
nia sobie wlasnych celéw. Nie ma wiec znaczenia, co jest motywem dzialania
ludzkiego dla usuniecia odczuwanego dyskomfortu. W pewnym sensie wybor
srodkow jest problemem technicznym, ale wybor ostatecznego celu jest wedlug
Misesa zawsze problemem osobistym, subiektywng i indywidualng sprawa'.
Nalezy tutaj podkresli¢, ze polaczenie wolnosci z subiektywnoscia daje gwa-
rancje, ze dzialanie cztowieka odpowiada jego godnosci, ktéra przynalezy tylko
czlowiekowi jako osobie. Z teologicznego punktu widzenia dzialanie jest moral-
nie dobre nie tylko wtedy, gdy przedmiot dzialania wspotbrzmi z prawdziwym
dobrem osoby, ktérym jest ostateczny cel i najwyzsze dobro czlowieka - czyli
sam Bog', ale rowniez wtedy, gdy przez swoje czyny w sposob wolny ksztaltuje
siebie i nadaje sobie taki ksztalt, jakiego pragnie.

Uszeregowanie celow w odniesieniu do waznosci sugeruje, ze cztowiek oce-
nia koszty i korzysci pomiedzy jednym wyborem a drugim. Wybiera do osig-
gniecia taki cel, co do ktdrego jest przekonany, ze da mu wigkszy zysk i unika
wyboru, ktéry przyniostby strate. Kategorie zysku i strat, sSrodkéw i celow, kosz-
tow i korzysci, dostarczajg cztowiekowi analitycznego schematu, wedlug kto-
rego czlowiek porzadkuje swoje dziatanie i nie moze si¢ od nich odseparowac,
gdyz reprezentuja one mentalng forme, wedlug ktdrej dziata ludzki umyst i to
bez wzgladu na rodzaj celu'®. Analogiczny jezyk spotykamy réwniez w Pismie
Swietym. Sw. Pawel w liécie do Filipian pisze, ze ,,to wszystko, co byto dla mnie
zyskiem, ze wzgledu na Chrystusa uznalem za strate”. (Flp 3, 7).

Dzialanie i ustawiczne podejmowanie wyboréw sa dla Benedykta XVI miej-
scem uczenia si¢ nadziei. Wielka nadzieja, oparta na Bozych obietnicach, do-
daje wierzacemu odwagi i ukierunkowuje jego dzialanie w chwilach dobrych
i ztych (SSa 35). Miejscem uczenia si¢ nadziei jest rowniez cierpienie. Bene-
dykt XVI naucza, ze nie tylko zdolnos¢ akceptacji cierpienia z miltosci do do-
bra, prawdy i sprawiedliwosci stanowi o mierze czlowieczenstwa (SSa 38), ale
réwniez wszelkie mate klopoty codzienno$ci moga nabra¢ sensu i by¢ wktadem
w ekonomie dobra, mitosci posrod ludzi (SSa 40).

Ten sposéb rozumowania pozwala nam lepiej zrozumie¢, dlaczego podsta-
wowym kryterium oceny wartosci systeméw spotecznych powinno by¢ to, czy
umozliwiaja one osiagniecie celow, ktdre stawiaja sobie wolni dziatajacy ludzie.
Sprawiedliwe spoleczenstwo moze by¢ budowane jedynie przez poszanowanie
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej'”. Takim systemem jest dla Misesa lesefe-
ryzm, w ktorym indywidualny cztowiek moze wybra¢ sposob, w jaki chce wiaczy¢
sie w calo$¢ spoleczenstwa, a spoleczenstwo jest rozumiane jako stan, w ktérym
kazdy stuzy swoim wspotobywatelom, a oni stuzg jemu'®. Przy tak rozumianej

'* Tenze, Theory, s. 9.

1> JTan Pawel II, Veritatis splendor, 72.

'® Embeling, s. 116.

17 Jozef Majka, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, s. 168.

'8 Ludwig von Mises, Ekonomia i polityka, Wyklad elementarny, Warszawa 2006, s. 33.
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wolnosci zadaniem rzadu jest tylko ochrona wlasnosci prywatnej, zapewnienie
spokojnego i sprawnego funkcjonowania rynku oraz chronienie go przed oszu-
stami lub przemocs, jakie mogg mu grozi¢ wewnatrz i z zewnatrz kraju.

Systemem spolecznym, ktéry przez Misesa jest bezwzglednie odrzucany jako
niemozliwy do zrealizowania, jest socjalizm. Podstawowym argumentem Mise-
sa przeciwko propozycjom zastgpienia kapitalizmu socjalizmem jest brak w nim
wolnosci jednostki, ktéry oznacza brak mozliwosci dokonywania wolnych wybo-
réw i w konsekwencji niewolnictwo dla wszystkich'. Pozbawienie czlowieka wol-
nosci w wyborze rodzaju konsumpcji prowadzi wedtug austriackiego ekonomisty
do obalenia wszystkich wolno$ci*. Nie oznacza to automatycznie, ze kapitalizm
sam z siebie jest w stanie przyczynic si¢ do postepu. Mises podkresla jedynie, ze
wystarczajacym jego osiagnieciem jest to, Ze nie ustanawia niezliczonych barier
do jego osiggniecia. Kapitalizm nie jest wiec sam z siebie systemem, ktdry ustana-
wia nieodwolalnie dobry stan $wiata. Jest on dobry tylko dlatego, gdyz nie neguje
ludzkiej wolnosci (Por. SSa 24). Odpowiada to rozumowaniu papieza, dla ktérego
wolnos¢ nigdy nie jest raz na zawsze dana cztowiekowi. Wolno$¢ musi by¢ wcigz
zdobywana dla dobra. Mises odrzuca réwniez interwencjonizm, ktéry cho¢ nie
zabiera calej wolnosci wszystkim obywatelom, to stosowany przezen srodek za-
weza cztowiekowi pole dziafania®’. W wyniku takiego dziatania panstwa czlowiek
zostaje podporzadkowany dziataniu mechanizmu ekonomiczno-spolecznego
i zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych.

Sprawiedliwos¢ spoteczna

PapieZ naucza, ze nie mozemy zbudowac krolestwa Bozego na ziemi wlasnymi
sifami (SSa 25). Doskonalo$¢ nie przynalezy naturze ludzkiej, gdyz ,,moc grze-
chu pozostaje ciagle straszna terazniejszoscig” (SSa 36). Ta perspektywa rozumo-
wania Benedykta XVI pomaga nam dostrzec niebezpieczenstwo, jakie kryje si¢
za znaczeniem pojecia ,sprawiedliwosci spotecznej’, na bazie ktérego probuje sie
wspolczesnie budowac ide¢ panstwa opiekunczego, a ktore okazuje si¢ by¢ zwy-
ktym semantycznym oszustwem tego samego rodzaju, co demokracja ludowa.
Friedrich A. Hayek trafnie zauwaza, ze postugiwanie si¢ tym terminem staje si¢
rzeczywistym odpowiednikiem zadania wprowadzenia sprawiedliwosci dystry-
butywnej*. Rzekomy cel sprawiedliwosci spotecznej, ktérym jest wyeliminowa-
nie ekonomicznych nieréwnosci, bez wzigcia pod uwage prostego faktu, ze dys-
proporcje sa w glownej mierze wynikiem wlasnych wyboréw jednostek, moze by¢
osiggniety jedynie przez kontrolowanie ludzkich wyboréw. Koncepcja sprawie-
dliwosci, ktdra glosi, ze kazdy powinien otrzymac taki produkt spofeczny, na jaki
zastuguje z moralnego punktu widzenia, musi prowadzi¢ do porzucenia wolnej
przedsiebiorczosci i zwrdcenie si¢ do gospodarki planowej, a to mozna osiaggnac

19 Tenze, Interwencjonizm, Krakéw 2005, s. 131.

20 Tamze, s. 29.

2l Tamze, s. 135.

22 JTan Pawel II, Centesimus annus 13.

* Friedrich August von Hayek, Zgubna pycha rozumu, O bledach socjalizmu, Warszawa 2004, s. 178-81.
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jedynie za cene calkowitej utraty osobistej wolnosci. Zostaje tutaj przypomniana
przez papieza stara prawda, Ze zupelna rowno$¢ w spoteczenstwie ludzkim nie jest
mozliwa, gdyz miedzy ludzmi zachodzg bardzo liczne réznice naturalne, z ktd-
rych juz sama z siebie wynika réznorodnos¢ warunkéw zyciowych?. Swiat, ktéry
sam musi sobie stwarza¢ wlasng sprawiedliwos¢ kosztem ograniczenia wolnosci
jego obywateli, jest wedtug papieza $wiatem bez nadziei (por. SSa 42).

Benedykt XVI w encyklice Spe salvi nawoluje nas do tego, by stawia¢ meznie
czolo twardej rzeczywistosci i to bez wzgledu na to, jaka bylaby ona przykra i war-
ta jedynie do przemiany w rewolucyjnym dzialaniu®™. Rzeczywistosci spotecznej
i politycznej chrzescijaninowi nie wolno jednak burzy¢. Chrzescijanin znosi co$,
co wydaje mu si¢ niesprawiedliwe, gdyz wie, ze sprawiedliwo$¢ znajdzie w innym
$wiecie. Zycie nie koniczy sie pustka — podkresla Benedykt XVI - i tylko wtedy
przysztos¢ jawi sie jako rzeczywisto$¢ pozytywna, ktdra pozwala zy¢ z nadzieja
w terazniejszo$ci (SSa 2). Czlowiek jako byt ograniczony w swych mozliwosciach
nie moze w zaden sposob liczy¢ na to, ze sam osiagnie w jakikolwiek sposdb Boga,
ktory jest Absolutem i bytem transcendentnym, a wiec z definicji jest poza Swiatem
i poza wszelkimi ludzkimi mozliwo$ciami ludzkiego dziatania. Tym, co usprawnia
ludzkie dzialanie do tego, by cztowiek moégt w nieomylny sposdb urzeczywistnic
swoja szcze$liwos¢ zamierzong dla niego przez Boga, jest naturalna nadzieja, ktora
zostala podniesiona do godnosci cnoty i zostata przez Niego wlana czlowiekowi®.

Realizm filozoficzny

Nawigzujgc do $w. Augustyna i Akwinaty Benedykt X VT stwierdza, ze swiat
istnial od wiekdw w takiej formie, w jakiej stworzyt go Bog i realizm filozoficzny
nakazuje nam znosi¢ zycie i przyjmowac je takie, jakie ono jest, a nie dokonywac
buntu przeciwko $wiatu w ksztalcie stworzonym przez Boga”. Budowa Krolestwa
Bozego za pomoca rewolucyjnej transformacji jest ze strony czlowieka aktem
pychy, ktory chce poprawi¢ dang rzeczywisto$¢, zapominajac o przyrodzonym
defekcie natury, ktory chrzescijanie nazywaja mianem grzechu pierworodnego.
Adam Wielomski na famach pisma Klubu Zachowawczo-Monarchistycznego
Pro Fide, Rege et Lege podkresla, ze to w tym kontekscie Benedykt XVI na po-
czatku swojej encykliki o nadziei opowiada historie §w. Jozefiny Bakhity (1868-
1947), ktéra urodzila sie w Sudanie, zostala porwana, uczyniono z niej niewolnice
i jako pietnastolatka trafita do Wloch. Pozostajac jeszcze niewolnicg nawrdcita sie
na chrzeécijafistwo, a p6zniej wstgpila do zakonu siéstr kanosjanek. Sw. Jozefina
zrozumiala w swoim zyciu gleboka prawde, ze to Bog, a nie czlowiek jest prawdzi-
wym Panem kazdej ludzkiej istoty i kazdego ludzkiego Zycia®®, a wolno$¢ nie pole-
ga tylko na swobodzie ruchéw i dzialan, ale na wierze w Boga. Bakhita, to znaczy

24 Leon XIII, Rerum novarum, 14.

» Adam Wielomski, ,Spe salvi” w perspektywie filozofii politycznej, ,Pro Fide, Rege et Lege’,
1(60)2008, s. 13.

2 Sth, I-11, q. 62, a. 3, ad 2.

27 Wielomski, s. 13.

% Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy $w. kanonizacyjnej Jozefiny Bakhity w Rzymie, 1.X.2000 ., 5.
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»ozczesliwa” — tak nazwali ja fowcy niewolnikow, stanowi ponadczasowy wzo-
rzec politycznej postawy chrzescijanina wobec $wiata, ze wiara w sprawiedliwo$¢
po $mierci i doswiadczenie Zyjacego Boga juz tutaj na ziemi, daje nadzieje moc-
niejsza niz cierpienia niewoli, ktora przemienia od wewnatrz zycie i $wiat (SSa 4).

Problemowi niewlasciwej interpretacji chrzescijanstwa Benedykt XVI po-
$wieca wiele miejsca w swojej encyklice o nadziei. A. Wielomski, prezes Klubu
Zachowawczo-Monarchistycznego trafnie podkresla, ze u podstaw takiego bted-
nego myslenia lezy negacja grzechu pierworodnego i twierdzenie, ze cztowiek jest
dobry i nie jest skazony grzechem, ktére réwniez wkradlo si¢ do teologicznego
posoborowego myslenia®. Dla Benedykta XVI grzech pozostaje ciagle straszng
terazniejszo$cig, ale wiara w to, ze moc Boga, ktdra ,,gladzi grzech $wiata” (por.
J 1,29), jest obecna w $wiecie i daje nadzieje na poprawe czlowieka i ulepszenie
$wiata (SSa 36). W przeciwienstwie do Gustavo Gutiérreza, peruwianskiego filo-
zofa i teologa, jednego z gtéwnych tworcow teologii wyzwolenia, wedlug ktorego
zadanie Kosciota miato polega¢ na wlgczeniu sie w rewolucyjny proces polityczny
w celu przezywania i gloszenia Chrystusowego wyzwolenia, Benedykt XVI przy-
pomina, ze czlowiek nie jest tylko produktem warunkéw zewnetrznych i jego
uzdrowienie nie zalezy wylacznie od stworzenia ,,sprawiedliwych” struktur eko-
nomiczno-politycznych (SSa 21). Na taka probe emancypacyjno-politycznej
interpretacji Ewangelii papiez odpowiada, ze chrzescijanstwo nigdy nie nosito
przestania socjalno-rewolucyjnego (SSa 4). Benedykt XVI jeszcze jako prefekt
Kongregacji Nauki Wiary w Instrukgji o niektorych aspektach ,,teologii wyzwo-
lenia” pisal, ze obalenie drogg rewolucyjnej przemocy struktur powodujacych
niesprawiedliwos¢ nie oznacza ipso facto ustanowienia sprawiedliwego ustroju®.

Zbawienie jako rzeczywistos¢ wspolnotowa

Dla Benedykta XVT jedynym fundamentem®, na ktérym czlowiek moze bu-
dowa¢ swoja egzystencje, jest wiara (SSa 8). Czlowiek nie moze oczekiwa¢ pel-
nego spelnienia Krolestwa Bozego w tym $wiecie. Swojg nadzieje wiaze z zyciem
po $mierci, ale nadzieja ta nie moze by¢ wedlug papieza nadzieja indywiduali-
styczna. Benedykt XVI odrzuca koncepcje religii jako sprawy prywatnej i przypo-
mina, Ze zbawienie zawsze bylo rozumiane jako rzeczywisto$¢ wspolnotowa. Nie
oznacza to jednak, jak probuje wykaza¢ A. Wielomski, powotujac sie na artykut

» A. Wielomski przypomina, ze taka optymistyczna niechrzecijanska antropologia trafita do ka-
tolicyzmu za sprawg pierwszego modernisty i reformatora religijnego, Felicite de La Menanias.
Echa takiego sposobu my$lenia wida¢ réwniez u niektérych posoborowych teologéw, dla ktorych
pojecie grzechu jest tylko semantycznym nieporozumieniem (Por. Karl Rahner, Podstawowy wy-
ktad wiary, Warszawa 1987, s. 96n.). Wielomski, s. 18.

0 Jozef Ratzinger, Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektorych aspektach ,,teologii wyzwo-
lenia”, Libertatis nuntius, XI, 10.

1 A. Wielomski trafnie zauwaza, ze w jezyku polskim niemieckie stowo ,,Basis” przettumaczono
w tym punkcie na ,,podstawe, wypaczajac sens myéli papieza. Ojcu $wietemu chodzilo zapewne o
zaakcentowanie polemiki z marksistowska ideg Krdlestwa Bozego na ziemi, ktdre miato zrodzi¢
sie w wyniku rewolucji proletariackiej. Wedle papieza ,baz¢” ludzkiej egzystencji nie stanowig
warunki materialne, ale wiara. Por. Wielomski, s. 20.



MORALNA MOC NADZIEI CHRZESCIJANSKIE] A WOLNOSC 147

Jacka Bartyzela ,,Spoteczne Panowanie Chrystusa Krola w tradycyjnym naucza-
niu Kosciola”, ze koncepcja panowania spofecznego Jezusa Chrystusa moze by¢
najlepiej utozsamiana z tradycyjng monarchig®>. Wedtug J. Bartyzela, ktory przy-
woluje encyklike Piusa XI Quas Primas (QP), fundamentem krélewskiej godnosci
Chrystusa jest unia hipostatyczna natury boskiej i ludzkiej w Osobie Syna Bozego
oraz dzieto Odkupienia (QP 12)*. Nalezy jednak podkredli¢, Ze sama ontologicz-
na przynalezno$¢ do Chrystusa jeszcze nie wystarcza do pelni Jego panowania,
gdyz takie podejscie pomija element wolnej woli czlowieka. Nie mozna wiec po-
wiedzie¢, jak sugeruja to niektérzy autorzy, ze doktryne koscielnej deklaracji Di-
gnitatis humanae dostosowano do praktyki panstwa liberalnego. W oparciu o ten
soborowy dokument Jan Pawel II zidentyfikowat i odrzucit btad, ktéry nazwat in-
tegryzmem, polegajacy na nierozréznianiu pomiedzy sferami kompetencji zycia
wiary i zycia §wieckiego, a w skrajnych przypadkach polegajacy na wykluczeniu
ze spolecznosci $wieckiej tych wszystkich, ktdrzy nie wyznaja okreslonej religii*.
Benedykt XVI wyraznie podkresla, ze odebranie cztowiekowi wolnosci nie uczyni
go lepszym, gdyz $wiat bez wolnosci w zadnym przypadku nie jest Swiatem do-
brym. Papiez podkresla mocno, ze przy podejmowaniu fundamentalnych decyzji
kazdy czlowiek, kazde pokolenie jest nowym poczatkiem (SSa 24). W sferze $wia-
domosci etycznej i decyzji moralnej nie ma ciaglosci postepu.

Benedykt XVI stawia pytanie, w jaki sposob mogla powsta¢ mygl, ze Jezusowe
przeslanie jest uwazane obecnie za egoistyczne poszukiwanie zbawienia, ktére od-
mawia stuzenia innym (SSa 16). W pytaniu tym zawiera si¢ zdecydowana krytyka
indywidualizmu, ale byloby powaznym bledem utozsamiane tej krytyki z lesefery-
zmem czy ekonomig wolnorynkowa. Problem polega z pewnoscig na tym, ze kla-
syczni liberalowie spostrzegaja wolnos¢ pozytywna jako koncepcje niebezpiecz-
ng do upowszechnienia, gdyz tak rozumiana wolnos¢ jest stanem wynikajacym
z dostepu do srodkéw i przyczynitaby sie do rozszerzenia interwencjonizmu pan-
stwowego w celu rzekomego wzrostu poziomu wolnosci ogétu spoteczenstwa®.
Klasyczni liberalowie uwazaja wigc, ze jedynie wolno$¢ negatywna, czyli brak
przymusu, moze by¢ upowszechniona, gdyz jest w stanie usuna¢ wszelkie ograni-
czenia dziatan ludzkich. Nalezy jednak przy tym pamieta¢, ze wedtug klasycznych
liberatéw wolnos¢ jednego czlowieka nie moze nigdy narusza¢ wolnosci kogokol-
wiek innego, bo jesli tak by bylo, to jedna osoba bylaby bardziej wolna od drugie;j.
Nie ma w tym nic, co mogloby w nas budzi¢ watpliwosci, gdyz w tym samym
duchu naucza réwniez Kosciol, ktory twierdzi, ze nalezy poszanowac podstawowe
~wolnosci” obywateli w zakresie ich zycia prywatnego i spoteczno-politycznego®,
a ktérych konkretnym wyrazem sg ,,prawa osoby w zyciu publicznym” (KDK 73).

%2 Powolujac si¢ na Encyklike Piusa XI Quas primas Jacek Bartyzel twierdzi, ze w uzasadniony
sposob mozna mowic¢ przynajmniej o wyraznej ,,opcji preferencyjnej” dla monarchii w $wietle
ideatu Spotecznego Panowania Chrystusa Krdla. Jacek Bartyzel, Spoleczne Panowanie Chrystusa
Kréla w tradycyjnym nauczaniu Kosciola, ,,Pro Fide, Rege et Lege”, nr 2, 2007.

3 Tamze.

3 Avery Dulles, Wolnos¢ religijna — zmiana i rozwoj, First Things Edycja Polska, Wiosna 2008, nr 6, s. 61.
> Witold Kwasénicki, Historia mysli liberalnej, Warszawa 2000, s. 223-228.

% Joseph Ratzinger, Kongregacja Nauki Wiary ,,Instrukcja o chrze$cijanskiej wolnosci i wyzwole-
niu” Libertatis conscientia (1986), 4.
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Personalistyczny wymiar uczestnictwa

Faktem jest, ze wszelkie dzialania cztowieka w leseferyzmie sg zawsze dziataniami
jednostek, ale cztowiek jawi sie w nim jako byt spoleczny. Same naturalne warunki
czfowieka sprawiaja, ze jest on juz stworzony do zycia w socjalnym systemie podzia-
tu pracy, do ktérych nalezy wewnetrzna nieréwnos¢ ludzi ze wzgledu na zdolnos¢
do wykonywania réznych prac oraz nieréwny rozdzial naturalnych zasoboéw zie-
mi. Spoleczna natura czlowieka nie sprowadza si¢ tylko do przebywania w gronie
jednostek tego samego gatunku i wspdlnego dziafania, ktore pozwala cztowiekowi
zrealizowac to, co dla poszczegdlnych jednostek byloby nieosiggalne. Leseferyzm
daje kazdemu czlowiekowi wolng przestrzen, w ktdrej jednostka moze sama o sobie
stanowi¢. Na tym polega wedtug Karola Wojtyty nie tylko personalistyczna warto$¢
czynu”, ale réwniez personalistyczny wymiar uczestnictwa. Czlowiek dziatajac we-
spot z innymi potwierdza i realizuje siebie jako ten, kto ,,nie moze odnalez¢ siebie
w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego” (KDK 24).

Ten tok rozumowania pozwoli nam teraz lepiej zrozumie¢ intencje Benedyk-
ta XV, ktéry w przemowieniu wygloszonym 4 maja 2008 r. do uczestnikow Sesji Ple-
narnej Papieskiej Akademii Nauk Spolecznych pokazal, na czym ma polega¢ wspdl-
notowy wymiar zbawienia. Wedlug papieza zasady katolickiej nauki spolecznej maja
nie tylko wymiar ,,horyzontalny”, obejmujacy plaszczyzne ludzka, ale tez ,wertykal-
ny’, czyli odnoszacy si¢ do Boga i Jego przykazan. Dotyczy to zaréwno zasady solidar-
nosci, jak i pomocniczosci. ,Wertykalny” wymiar solidarnosci wedtug papieza polega
na tym, by stawac si¢ mniejszym od drugiego i w ten sposob stuzy¢ jego potrzebom,
tak jak Jezus ,unizyl samego siebie”, by da¢ ludziom udzial w swoim boskim zyciu
razem z Ojcem i Duchem Swietym. Podobnie jest réwniez z zasada pomocniczosci.
Realizowanie tych zasad w ten wlasnie sposob nie tylko pozostawia przestrzen dla
indywidualnej odpowiedzialnosci i inicjatywy gospodarczej, ale uwalnia ludzi od po-
czucia zwatpienia i rozpaczy, a przede wszystkim otwiera przestrzen dla milosci, ktéra
zawsze pozostaje ,,drogg najdoskonalszg” (por. Rz 13, 8; Deus Caritas est, 28).

Summary

The encyclical letter Spe Salvi touches upon the relationship between Christian hope
and freedom and presents all the implications which result from it for the human activities
in the economic, social and political spheres. Benedict XVI expresses criticism of socialism
and welfare state because these social systems limit the horizon of our hope. The building
of socio-economical system is a task that is never completed. Laissez-faire capitalism pre-
sented by Ludwig von Mises, an Austrian economist and philosopher, corresponds with the
transcendent dignity of the human person for it ensures a space of freedom which enables
the individual to achieve his/her aims, including the eternal life as a personal goal. Such
serious and upright human actions based upon God’s promises are according to the pope
settings for learning hope. It does not mean that the laissez-faire capitalism is good in itself
and establishes an irrevocably better world. It is good because the human freedom is not
denied. “A world without freedom can by no means be a good world” (SSa 30).

%7 Karol Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 304.



