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Ks. Janusz Marianski. Kontrowersje wokét relacji religii i moral-
nosci. Tozsamos¢ czy rozbieznosc? Studium socjologiczne, Wydaw-
nictwo Adam Marszatek, Torun 2014, ss. 374.

Pomiedzy religiq i moralnoscig istniaty dlugotrwate powigzania historyczne
warunkujgce wplyw religii na rézne dziedziny Zycia, nawet luzno zwigzane ze
sferg religijng. W tradycyjnej kulturze ludowej religia stanowita podstawe dla
moralnosci. W katolicyzmie ludowym wierni mieli ugruntowane przekonanie
o zaleznosci postaw moralnych od postaw religijnych. Moralnos¢ jako szcze-
golna forma reglamentacji spotecznej, zaktadajgca rozréznienie dobra i zla,
pozostawata pod przemoznym wplywem religii. Wiara w Boga byla trakto-
wana jako niezbedny warunek postepowania moralnego [...]. Religia i moral-
nos¢ posiadaty jakby to samo umiejscowienie w strukturze spolecznej, porzg-
dek moralny byt legitymizowany w transcendujqgcej cztowieka rzeczywistosci
religijnej, obejmujgcej zaréwno zZycie indywidualne, jak i spoteczne (s. 87). Tak
bylo. Jak jest teraz. W rzeczywistos¢ wspélczesng znakomicie wprowadza nas
i zaznajamia wydana ostatnio praca Ksiedza Profesora Janusza Mariatiskiego,
ktorg pragniemy przedstawic'. Zebrany w niej material empiryczny pozwala
na dokonanie odpowiedzi na zawarte w tytule pracy, czy w odniesieniu reli-
gii do moralnosci mamy do czynienia z tozsamoscia lub rozbieznoscia, czy
tez w owo do niedawna iunctim wprowadzono trzeci element wywolujacy
kontrowersje? Mysle, ze kazdy z nas na swdj sposdb doswiadcza owej rzeczy-

! Ksigzka skiada sie ze Wstepu (s. 9-21), sze$ciu rozdziatéw (I: Religia i moralnos¢ z perspek-
tywy filozoficznej i socjologicznej — s. 22-78; II: Religia i moralno$¢ w przednowoczesnych
i nowoczesnych spoleczenstwach - s. 79-122; III: Dekalog i sumienie — s. 122-165; IV: Reli-
gia i moralno$¢ - relacje ogdlne - s. 166-221; V: Absolutyzm i relatywizm moralny - s. 222-
271; VI: Religia a wartoéci prorodzinne - s. 272-327), Zakonczenia (s. 328-340), Wykazu
skrotow (s. 341), Bibliografii (s. 342-369), Noty bibliograficznej (s. 370-371) oraz streszczenia
w jezyku angielskim (s. 372-374). Pierwsze dwa rozdzialy poswigcone sa (1) prezentacji sta-
nowisk na temat zwigzkow/relacji religii i moralnosci oraz przeksztalceniom zwigzkow religii
i moralnosci w warunkach miedzyludzkiego wspoélzycia i interakeji w dwoéch roznych wy-
ksztalconych formach spoleczenstwa, to znaczy przed- i ponowoczesnego. Kolejne czeéci pu-
blikacji poswigcone sg tak zwanym (2) mocnym/powszechnym zrédfom regulacji ludzkiego
wspolzycia, a wiec odniesieniom do Dekalogu i indywidualnego sumienia, jako regulatoréw
warto$ciowan w zyciu codziennym, (3) wynikajacemu z badan spoteczenstwa polskiego po-
ziomu (intensywnosci) moralnoéci religijnej, (4) wybranym zagadnieniom zwigzanym z mo-
ralno$cia i akceptacja spoleczng absolutyzmu i relatywizacji kryteriow odrézniania dobra i zta
moralnego. W rozdziale ostatnim Autor zwrdcil uwage na (5) przeksztalcenia dokonujace sie
w zakresie moralno$ci codziennej na przykladzie moralnosci matzensko-rodzinnej.
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wistosci. Znakomity przyklad stanowi postawa odwaznego Profesora nauk
medycznych Bogdana Chazana.

Tytulem wstepu, a jeszcze bardziej sytuowania Czytelnika w socjologicznej
analizie obecnej sytuacji, przytoczmy jeszcze jedng wypowiedz Ksiedza Profe-
sora, wybitnego socjologa religii i moralnosci, Syna Ziemi Plockiej: Spofeczer-
stwo polskie jest w fazie przyspieszonych przemian spoteczno-kulturowych, ktore
przebiegajg niejednoznacznie. Z jednej strony zaznaczajg sig jeszcze silne procesy
instytucjonalizacji i tradycji, powodujgce umocnienie si¢ tradycyjnej struktury
spotecznej, dziatajgce hamujgco na zmiang spoleczng, przystosowujgc milode
pokolenie do istniejgcych wartosci, norm i wzorow zachowan. Z drugiej strony
nasilajg sig procesy indywidualizacji, niosgce ze sobg cyrkulacje przelotnych rél
i statusow, niebezpieczeristwo glebokiego rozktadu wartosci, norm i wiezi miedzy
ludzmi (anomia), ale i szanse wolnego, samodzielnego oraz odpowiedzialnego
ksztattowania wlasnego projektu zycia (samosterownosé, samostanowienie).
W spoleczenistwie polskim zachodzi wiele zmian, ktére budzq uznanie, ale i wie-
le innych, ktére pobudzajq do krytycznej refleksji (s. 272-273).

1. Obraz wzajemnych odniesien moralnosci i religii z perspektywy zmian
charakterystycznych dla spoleczenstwa przed- i (po)nowoczesnego umie-
jetnie przedstawil znany socjolog amerykanski Peter L. Berger: »Typowe
premodernistyczne spoleczeristwo tworzy warunki, w ktorych religia ma dla
jednostki wartos¢ obiektywnej rzeczywistosci. Modernistyczne spoleczeristwo
natomiast podkopuje te pewnos¢, odbiera jej obiektywnosc, rozbija jej status
oczywistosci, ipso facto subiektywizuje religie. Ta zmiana jest bezposrednio
zwigzana z przechodzeniem od losu do wyboru: premodernistyczna jednostka
byta przywigzana do swych bogéw z takim samym nieublaganym przezna-
czenie, ktére zdominowato calos¢ jej egzystencji. Modernistyczny cztowiek stoi
w obliczu koniecznosci wyboru miedzy bogami, ktérych pluralizm zostal mu
udostepniony. Jednym z typowych warunkéw egzystencji cztowieka premoder-
nistycznego byta religijna pewnosc - cztowiek modernistyczny z kolei doswiad-
cza religijnych watpliwosci«®.

W te zmiane wprzegnieta jest przede wszystkim filozofia, bo to ona
przygotowuje zmiany mentalne (s. 22-44). Za nig postepuje socjologia wy-
najdujac, wskazujgc i traktujac jako zastane w zyciu spolecznym (s. 45-78).
W wyniku tych zmian, majacych swe zrodto w oswieceniu, wielu przesta-
o dostrzega¢ religijne korzenie dzialan moralnych, a nawet protestowato
przeciw wszelkim wptywom religii w Zyciu moralnym (s. 90). Tworzacy sie
pluralizm pogladéw, opinii i przekonan - charakterystyczny dopiero dla no-
woczesnosci, staje sie obecnie zjawiskiem o charakterze globalnym (s. 91).
W sferze religijnosci i moralnosci mamy dzisiaj do czynienia z religijnoscia

? P. L. Berger. Modernizacja jako uniwersalizacja herezji. W: Religia a zycie codzienne. Cz.1.
Krakow 1990 s. 27 — cyt. za: J. Marianski. Kontrowersje wokot relacji religii i moralnosci. Toz-
samos¢ czy rozbiezno$¢? Studium socjologiczne. Torun 2014 s. 47.
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i moralnoscia koscielna, selektywna i pozakos$cielna: Ostatecznym kryterium
wyboru wartosci i norm staje si¢ autonomiczna jednostka, ktéra ma mozli-
wos¢ przeksztatcania swojej tozsamosci religijnej i moralnej wedtug kryteriow
zindywidualizowanych [...]. Polityka, gospodarka, nauka, kultura i inne dzie-
dziny Zycia spotecznego uzyskiwaly swojg niezaleznos¢ od religii i moralnosci
chrzescijanskiej, wypracowywaly wlasne systemy regulacji i legitymizacji swo-
ich dziatan (s. 96, 99).

2. Czasy wspolczesne charakteryzuje odejscie od wartosci obowigzku
do wartosci samorozwojowych, samorealizacyjnych. Oznacza to ewolucje
od moralnosci zakazow i nakazéw dom oralnosci indywidualnych osadéw.
Fakt ten staje sie podstawa osadu i odrzucenia Dekalogu jako konstruktu
moralnosci zakazéw i nakazéw. Natomiast wzrasta ranga indywidualnego
sumienia jako zasadniczego regulatora warto$ciowan moralnych w zyciu
codziennym (s. 123-124). Cechg charakterystyczng tych przeksztalcen jest
charakterystyczny dla (po)nowoczesnosci stan zaklamania. To prawda, ze
Dekalog jest normga religijna i moralng zarazem dla wyznawcow religii obja-
wionych, ale tez zawiera moralno$¢ powszechna, ogélnoludzka, obowiazu-
jaca tak jednostke, jak i calg ludzkos¢ spolecznie (s. 124). Jak uczyl $w. Jan
Pawel II w encyklice Veritatis splendor »celem przykazan |[...] jest ochrona
dobra osoby, obrazu, poprzez zabezpieczenie jej dobr« (art. 13) (s. 125). Wielu
podkresla waznos$¢ Dekalogu dla utrzymania europejskiej wspdlnoty warto-
$ci (s. 127). Papiez Franciszek okresla go jako zbior wskazan pozwalajacych
wyjs¢ z pustyni »ja« (LF 46) (s. 127-128).

Podobnie jest z sumieniem: Akcentowanie roli zumienia w rozstrzyganiu
konfliktow i dylematéw jest cechg charakterystyczna wspotczesnych spote-
czenistw pluralistycznych, co jest zrozumiale. Problem w tym, Ze nie jest ono
konfrontowane z normami obiektywnymi (s. 160).

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna orzec, ze w swiadomosci
wigkszosci Polakéw funkcjonuje model moralnosci oparty na przykazaniach
Dekalogu (s. 130, 136). Przecigtny wskaznik zdecydowanie aprobujacych
przykazania Boze w badaniach zrealizowanych przez Polski Pomiar Postaw
i Warto$ci w 2009 roku wynosil 76, 3 % (s. 136). Zebrany przez Ksigdza
Profesora material empiryczny (s. 129-147) pozwala mu na stwierdzenie,
ze wskaznik petnej aprobaty przykazan boskich obejmuje jeszcze okoto 70 %
og6tu dorostych Polakow i okolo potowe badanej miodziezy [...]. Aprobata
przykazan przez mlodziez jest nizsza niz w catym spoleczeristwie, ale réznice
dotyczqg nie tyle negacji przykazan, ile raczej stopnia ich akceptacji (s. 148).
Badania te majg jednak charakter ogélny. Nie wiemy — pisze Ksigdz Marian-
ski — jak ankietowani rozumiejq poszczegolne przykazania dekalogu, jakie
tresci aprobujg, jakie zas odrzucajg (s. 163). Przykladem tego jest w moim
przekonaniu fakt, ze wigkszo$¢ Polakéw charakteryzuje sie aprobatg nieco
czedciej przykazan o charakterze »moralnym« (IV-X) niz »religijnym« (I-III)
(s. 163). Warto przy tej okazji przywota¢ opini¢ Autora wyrazong pod ko-
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niec pracy w kontekscie odniesien juz bardzo praktycznych: Przeprowadzo-
ne analizy socjologiczne dotyczgce postaw wobec Dekalogu nie wskazywaly
na znaczne odejscie od wartosci i norm o charakterze ogolnie wigzgcym, co
potwierdza jeszcze istniejgcy w swiadomosci katolikow zwigzek — przynaj-
mniej na poziomie ogélnym - moralnosci z religig. Nie znaczy to jednak, ze
w Swiadomosci badanych nie dokonujg si¢ przemiany idgce w kierunku sytu-
acyjnie uwarunkowanych imperatywow etycznych (s. 285). Powstaje zatem
pytanie o wartos$¢ tak ogdlnych badan.

Badania CBOS-u z grudnia 2013 roku dotyczace pytania o religie jako
wylaczng instancje uzasadniania moralno$ci wykazaly, ze w calej zbioro-
wosci dorostych Polakéw 16, 0 % wyrazilo aprobate, ze tylko religia moze
uzasadni¢ reguty moralne. 31, 6 % uwazalo, ze mozna je sobie uzasadni¢
bez niej, ze wystarczy wlasne sumienie uwazalo 40, 1 % (s. 187). Ten wynik
potwierdza przekonanie Ksiedza Profesora, ze akcentowanie roli sumienia
w rozstrzyganiu konfliktow i dylematow moralnych jest cechg charaktery-
styczng wspolczesnych spoleczenistw pluralistycznych. W sferze swiadomosci
sumienie indywidualne zastgpuje powoli zewnetrzne autorytety, zaréwno
w dogmatyce, jak i w etyce chrzescijariskiej [...]. W rozwigzywaniu konfliktow
i dylematow moralnych respondenci odwotujg si¢ do wlasnego sumienia, nie
zawsze konfrontowanego z normami obiektywnymi (s. 160, 250).

Z badan wynika, ze poczucie prawa do swoiscie pojmowanej autono-
mii moralnej, ktora cechuje czltowieka epoki (post)modernizmu, wyraza si¢
w przekonaniu o waznosci sumienia jako najbardziej prawomocnego Zrédta
wyborow (s. 150): Wspélczesnie podkresla sie szczegdlnie kreatywny charakter
sumienia w okreslaniu tego, co jest dobre i zle. Jego akty nie okresla sig juz
mianem sqdow, ale decyzji (s. 151). To przekonanie jest charakterystyczne
przede wszystkim dla ludzi miodych. Jest to wynik - jak mieli§my okazje
juz na to wskaza¢ - strukturalnej indywidualizacji, gdzie miejsce obiektyw-
nej prawdy zajmuje subiektywna autentycznos¢ jednostki (s. 153). Wedlug
sondazu Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego SAC z 2012 roku 64, 3
% badanych dorostych o$wiadczyto, ze w rozwigzywaniu wtasnych proble-
moéw moralnych oraz oséb bliskich kierujg sie wlasnym sumieniem; 11, 3 %
radami rodziny; 9, 2 % - nauka Kosciola (s. 154). W spoteczenstwie polskim
doszto do opacznego, niezgodnego z nauka Kosciota rozumienia sumienia.
Wsréd maturzystow poznaniskich w 2012 roku 16, 1 % badanych deklarowato
w wyborach wielokrotnych, ze w rozwigzywaniu konfliktow moralnych kieruje
sie naukg Kosciota, 55, 8 % - radami rodzicow, 88, 4 % - wlasnym sumieniem
[...], 7, 9 % - radami ksigzy (s.159).

3. Czlowiek wspodlczesny nie podejmuje decyzji moralnych, opartych
na rozréznieniu pomiedzy dobrem lub zlem, lecz kieruje si¢ opcjami aksjo-
logicznymi opartymi na kryteriach zindywidualizowanych (s. 167). Waznym
w analizach wystepujgcych w tym tekscie jest stwierdzenie, ze w spoleczen-
stwie stabnie rola religii jako wartosci: W latach 1999-2008 zmniejszyt sie
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wskaznik uznajgcych religie za wartos¢ wazng w ich Zyciu od 51 % do 31 %
(s. 172-173). Badania CBOS rejestruja staly spadek aprobaty zasad moral-
nych katolicyzmu. W grudniu 2013 roku 17, 3 % uwazalo je za najlepsze
i wystarczajace, 25, 4 % wskazywalo na potrzebe ich uzupelnienia inny-
mi, 42, 6% bylo przekonanych, ze wigkszos¢ zasad jest stuszna, lecz nie ze
wszystkimi si¢ zgadzalo, a te ktore sg stusznie nie wystarczajg czlowiekowi
(s. 175). Nalezy odnotowac¢ zjawisko interesujace: Dla czgsci wyznawcow ka-
tolicyzmu przynaleznos¢ do Kosciota jest wazniejsza niz podzielane przekona-
nia moralne (s. 179).

Przekonanie czlowieka wspdlczesnego sprawia, ze rozlegle dziedziny zy-
cia spotecznego i moralnego nie znajduja juz uzasadnienia w religii; twier-
dzi on, ze nie trzeba wierzy¢ w Boga, aby by¢ uczciwym, prawdomdéwnym
czy milosiernym (s. 183). W niektdrych srodowiskach spotecznych podjeto
badania nad etyka niezalezng. Na rozziew pomiedzy religijnoscig a moral-
noscig wskazuja wyniki badan nad wartosciami zyciowymi Polakéw. W son-
dazu CBOS z lipca 2013 roku wiara religijna znalazla si¢ wérdd szesnastu
warto$ci na dsmym miejscu (12, 0 %) (s. 186-187). W badaniach CBOS
z grudnia 2013 roku 16, 0 % badanych dorostych Polakéw wyrazato poglad,
ze tylko religia moze uzasadnic¢ stuszne nakazy moralne; 31, 6 % sadzilo, ze
mozna je uzasadni¢ bez niej, natomiast 40, 1 % nie czulo potrzeby uzasad-
niania moralnosci przez religie. Wystarczato im wlasne sumienie.

Wedlug sondazu COBOS z grudnia 2013 roku rozstrzygajaca instancja
o tym, co jest dobre lub zle 56, 8 % dorostych Polakéw uwazato, ze jest to we-
wnetrzna sprawa kazdego czlowieka, ze decyduje o tym spoleczenstwo bylo
przekonanych 19, 7 %, ze decyduje prawo Boze - 18, 8 % (s. 195). Jesli chodzi
o mlodziez, to 17 % badanych uwazalo, ze o tym co jest dobre, a co zte win-
no decydowa¢ prawo Boze, ze spoleczenistwo — uwazalo 21 %, a 57 % bylo
przekonanych, ze jest to sprawa wewnetrzna kazdego czlowieka, 5 % - nie
mialo zdania (s. 196). Takze w kwestii zwigzkow wiary i niewiary z moralno-
$cig przeprowadzone zaskakuja: Twierdzenie »wiara religijna na ogot nie ma
znaczenia dla tego, jak cztowiek zyje« 21, 1 % badanych, deklarujacych si¢ jako
gleboko wierzacy, je aprobowalo; 6, 4 % — raczej aprobowato; 21, 9 % - raczej
nie aprobowalo; 42, 0 % - zdecydowanie nie aprobowato; 8, 7 % — trudno po-
wiedzie¢. Wierzacy (odpowiednio) — 10, 3 %; 26, 2 %; 34, 3 %; 23, 0 %; 6, 1 %.
Niewierzacy (odpowiednio) — 26,9 %; 30, 5 %; 22,2 %; 17,1 %; 3, 3 % (s. 215).

4. W socjologii moralnosci wskazuje si¢ na dwa stanowiska w rozwaza-
niach nad moralnos$cig: pierwsze wskazuje na uznanie dobra jako kategorii
bezwzglednej (uniwersalizm/absolutyzm moralny), drugie, opiera si¢ na te-
zie 0 wzglednosci wszelkich ocen moralnych (relatywizm moralny) (s. 223).
Wartosci absolutne (obiektywne, uniwersalne)utrzymujg swoja moc nieza-
leznie od sytuacji Zyciowych, konkretnych uwarunkowan spotecznych i histo-
rycznych, wskazujg na pewien tad moralny w spoteczenistwie [...]. Wartosci
relatywne sq uzaleznione w swojej mocy normatywnej od aktualnych potrzeb,
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pragnien i dgzeni jednostek i grup spotecznych [...]. Nowos¢ naszej doby polega
na moralnej neutralnosci przez usunigcie wszechobejmujgcych kategorii dobra
lub zta. Nowy amoralizm jest uwazany za postep, za rezultat naszej dojrzato-
sci, wyzwolenie z tradycyjnych tabu (s. 226, 227).

W latach 2009-2013 nastgpit wyrazny spadek przekonan moralnych o ab-
solutnym charakterze:

W sondazu CBOS z lipca 2013 roku 34, 6 % dorostych Polakéw akcep-
towalo zdanie, Ze istniejg calkowicie jasne zasady okreslajace, co jest dobre,
a co zle; 42, 4 % - ze nie ma jasnych i absolutnych zasad okreslajacych, co jest
dobre, a co zle; 15, 8 % respondentéw nie przyjmowalo ani pierwszego, ani
drugiego zdania; 7, 0 % twierdzilo, ze trudno powiedzie¢; 0, 2 % — odmowa
odpowiedzi (s. 235). W roku szkolnym 2009/2010 24, 4 % maturzystow lu-
belskich wskazywalo na istnienie jasnych i niepodwazalnych zasad, pozwa-
lajacych na okreslenie, co jest dobre a co zte; 58, 9 % ankietowanych uwazato,
ze takich zasad nie ma; 5, 9 % nie zgadzalo si¢ ani z pierwszym, ani z drugim
twierdzeniem;10, 3 % nie mialo zdania; 0, 6 % — brak odpowiedzi (s. 240).

W grudniu 2013 roku w sondazu CBOS 21, 8 % dorostych Polakow wy-
razalo poglad, ze nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne i nigdy od nich nie
odstepowac; 41, 9 % — nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne, ale w pewnych
sytuacjach mozna od nich odstapi¢, byleby to byly sytuacje wyjatkowe; 18, 5
% — nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne, ale nie nic w tym zlego kiedy sie
od nich odstepuje; 12, 3 % - nie nalezy wigza¢ swego postepowania okre-
Slonymi z gory zasadami moralnymi; 5, 0 % - trudno powiedzie¢; 0, 4 %
- odmowa odpowiedzi (s. 245). W roku szkolnym 2009/2010 31, 4 % matu-
rzystow lubelskich uwazalo, ze zasady moralne nalezy traktowac jako nakazy
bezwzglednie obowigzujace; 40, 6 % - ze nalezy mie¢ wyrazne zasady mo-
ralne, ale w pewnych sytuacjach mozna od nich odstapi¢; 15, 5 % - ze nalezy
mie¢ wyrazne zasady moralne, ale nie ma nic w tym zlego, kiedy si¢ od nich
odstepuje; 2, 0 % - brak odpowiedzi (s. 247).

Nalezy takze zwrdci¢ uwage na fakt, ze tendencje permisywne i relatywi-
styczne nasilajg si¢ w przejsciu od nowoczesnosci do ponowoczesnosci, co
jest zrozumiate. Upowszechnia si¢ sktonno$¢ do usprawiedliwiania narusza-
nia wartosci i norm moralnych, co jest znamieniem wystepowania permisy-
wizmu moralnego. On sam moze by¢ przyczyna, jak i skutkiem relatywizmu
moralnego (s. 250).

5. Niezaleznie od zmian idgcych w strong permisywizmu i relatywizmu
moralnego nalezy ogélnie pokresli¢, ze autonomizacje postaw i zachowa# mo-
ralnych katolikow polskich i uniezaleznienie si¢ moralnosci od religii wida¢
szczegolnie wyraznie w odniesieniu do norm Zycia matzeniskiego i rodzinnego
(s.273). W prezentowanej publikacji zebrano materiat badawczy na temat za-
gadnien z zakresu etyki malzenskiej i rodzinnej: (a) wspdlzycia przed slubem,
(b) zdrady i rozwodu, (c) stosowania srodkéw antykoncepcyjnych, (d) zabi-
jania nienarodzonych dzieci, (e) eutanazji i (f) zaptodnienia in vitro. Polacy
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dos¢ pozytywnie oceniaja swoja codzienng moralnos¢. Na skali »niemoralno-
sci« (od 1 do 5) sytuowalo si¢ 14, 3 % badanych dorostych Polakéw i na skali
»moralnosci« (od 6 do 10) - 79, 4 % (s. 286). Mamy dobre mniemanie o so-
bie. Niestety. Prawda jest niezwykle bolesna: Na poziomie ogélnych wartosci
i norm mniej niz potowa badanych Polakéw akceptuje relatywizm moralny.
W Srodowiskach mtodziezowych natomiast przewaza opinia, ze kryteria od-
rézniania dobra i zta nie sq absolutne, niepodwazalne i niezmienne (s. 30).

a. W sondazu CBOS z grudnia 2013 roku 30, 7 % badanych dorostych
Polakéw ocenito wspdtzycie przed slubem jako zdecydowanie dopuszczal-
ne; 42, 3 % - jako raczej dopuszczalne; 14, 4 % - jako raczej niedopusz-
czalne; 6, 7 % - jako zdecydowanie niedopuszczalne; 4, 7 % - trudno
powiedzie¢; 1, 2 % — odmowa odpowiedzi. Gdy polgczymy odpowiedzi »zde-
cydowanie dopuszczalne« i »raczej dopuszczalne«, 73, 0 % dorostych Polakéw
ocenito pozytywnie wspétzycie seksualne przed slubem (s. 288). Mlodziez
ostatnich klas szkét ponadgimnazjalnych w 2010 roku badana przez CBOS
w 14 % zgadzala si¢ z twierdzeniem, ze pierwsze kontakty seksualne mtodzi
ludzie powinni mie¢ dopiero po zawarciu malzenstwa, w 63 % — nie zgadzato
sie, w 22 % nie mialo zdania w tej sprawie (s. 299). Maturzysci poznanscy
w 2012 roku deklarowali wspotzycie seksualne przed slubem koscielnym
za dozwolone w 62, 5 %; to zalezy — 19, 1 %; niedozwolone 14, 3 %; 4, 1 % —
brak zdania (s. 303).

b. W sondazu CBOS z grudnia 2013 roku 1, 5 % (16, 3 %) badanych
dorostych Polakéw ocenilo zdrade (i rozwod) jako zdecydowanie dopusz-
czalne; 7, 3 % (46, 1 %) - jako raczej dopuszczalne; 34, 9 % (21, 4 %) - jako
raczej niedopuszczalne; 53, 0 % (12, 0 %) — jako zdecydowanie niedopusz-
czalne; 2,2 % (3, 3 %) - trudno powiedzie¢; 1,1 % (0, 9 %) - odmowa od-
powiedzi (s. 288). Maturzysci poznanscy w 2012 roku deklarowali zdrade
malzenska (rozwdd) za dozwolone w 1,4 % (31, 4 %); to zalezy — 9,4 % (51, 5
%); niedozwolone 86, 6 % (15,1 %); 2, 6 % (2, 0 %) — brak zdania (s. 303).

¢. W sondazu CBOS z grudnia 2013 roku 37, 9 % badanych dorostych Po-
lakéw ocenilo stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych jako zdecydowanie
dopuszczalne; 38, 5 % - jako raczej dopuszczalne; 10, 9 % - jako raczej nie-
dopuszczalne; 5,7 % - jako zdecydowanie niedopuszczalne; 5, 5 % - trudno po-
wiedzie¢; 1, 6% — odmowa odpowiedzi (s. 288). Maturzysci poznanscy w 2012
roku deklarowali stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych za dozwolone w 69, 0
%; to zalezy — 22, 2 %; niedozwolone 7, 3 %; 1, 6 % — brak zdania (s. 303).

d. W sondazu CBOS z grudnia 2013 roku 5, 4 % badanych dorostych
Polakéw ocenito zabijanie dzieci nienarodzonych jako zdecydowanie do-
puszczalne; 21, 6 % — jako raczej dopuszczalne; 28, 5 % — jako raczej niedo-
puszczalne; 35, 1 % - jako zdecydowanie niedopuszczalne; 8, 1 % - trudno
powiedzie¢; 1, 3 % — odmowa odpowiedzi (s. 288). Maturzysci poznanscy
w 2012 roku deklarowali zdrade malzensks (rozwod) za dozwolone w 11, 4
%; to zalezy — 43, 4 %; niedozwolone 42, 8 %; 2, 4 % — brak zdania (s. 303).
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e. Pigte przykazanie Dekalogu zakazuje eutanazji. W spoteczenstwie pol-
skim - uwaza Ksigdz Profesor - zdaje si¢ upowszechniac powoli przyzwole-
nie spoteczne i moralne na rézne formy eutanazji (s. 310). W sondazu CBOS
z czerwca 2013 roku dorosli Polacy ocenili zachowanie zezwalajace na skra-
canie zycia na prosbe chorego wedlug skali od 1 (jest to zawsze zle i nigdy
nie moze by¢ usprawiedliwione), do 7 (nie ma w tym nic zlego i zawsze moze
by¢ usprawiedliwione). Dzielgc uzyskane wyniki na trzy kategorie, otrzymu-
jemy nastepujgce wyniki: eutanazja jest nieusprawiedliwiona (wedtug skali
od 1 do 3) - 44, 8 %, eutanazja jest usprawiedliwiona (wedtug skali od 5 do7)
- 29, 6 %, pozycje posrednig prezentowato 16, 3 % dorostych Polakow (s. 311).
Wréd maturzystéw poznanskich w 2012 roku 21, 4 % badanych uznalo eu-
tanazje (skracanie zycia $émiertelnie chorych) za dozwolona; 48, 7 % - to
zalezy; 23, 4 % — niedozwolong; 6, 3 % - trudno powiedzie¢ i 0, 2 % - brak
odpowiedzi (s. 315).

f. Nauka Katechizmu Kosciota Katolickiego dla Mtodych odrzuca mozli-
wos¢ sptodzenia dziecka poprzez heterologiczna lub homologiczng insemina-
cje. W 2012 roku 79 % badanych dorostych Polakéw akceptowalo mozliwos¢
korzystania z procedury in vitro przez nieptodne matzenstwa (s. 323).

*

Przedstawienie zagadnienia relacji, jaka istnieje w spoleczenstwie pol-
skim miedzy religia a moralno$cig nie napawa optymizmem. Mozna mo-
wi¢ o coraz bardziej wyraznej rozbieznosci. Tego samego zdania jest Pani
Profesor Ewa Budzynska, ktdrej wypowiedz w tej kwestii przytacza Ksigdz
Marianski: W dziedzinie moralnosci malzensko-rodzinnej potwierdza sie
teza Ewy Budzynskiej »o spolecznej recesji instytucjonalno-ideologiczne-
go systemu religijnego (etyki), ktory przez znaczng cze$¢ spoleczenstwa jest
traktowany badz wybidrczo, badz jako kulturowy gorset obyczajowy, badz
jest odrzucany. W zwigzku z tym dla ogélu spoleczenstwa traci on moc
wplywania na sfere czynnosci spotecznych, przestaje pelni¢ funkeje ideatu,
wyznacza¢ granice norm i dewiacji, przestaje by¢ punktem odniesienia dla
moralnych ocen [...]. Natomiast powyzsze funkcje zaczyna pelni¢ $wiado-
mosciowy system aksjonormatywny, fleksybilny, nietrwaly i niedookreslo-
ny, wylaniajacy sie ze sfery zachowan [...]. Mamy tu zatem do czynienia ze
swoistym peknigciem spolecznym, wyniklym z zajmowanej postawy wobec
ukladu instytucjonalno-ideologicznego (religijnej etyki)«’.

Marek Marczewski

*E. Budzynska. Rzad i nierzad? Socjologiczna refleksja nad kondycja moralng spoleczenistwa
polskiego. W: Lad czy beztad moralny - ku spoleczenstwu bez moralnosci? Red. J. Marian-
ski, D. Walczak-Duraj. £6dz 2012 s. 28 - cyt. za: Marianski. Kontrowersje wokot relacji religii
i moralnosci s. 306.



