Ireneusz Mroczkowski

"O mozliwosci zbudowania etyki
mhlhstyczne] propozycja Gianniego
Vattima", Andrzej Kobylinski,
Warszawa 2014 : [recenzja]

Studia Plockie 42, 283-287

2014

Artykut zostat opracowany do udostepnienia w internecie przez
Muzeum Historii Polski w ramach prac podejmowanych na rzecz
zapewnienia otwartego, powszechnego i trwatego dostepu do
polskiego dorobku naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony
w kolekcji cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartos¢ polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych oraz w kolekcji mazowieckich
czasopism regionalnych mazowsze.hist.pl.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

Hpe

MUZEUM HISTORII POLSKI
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Ks. Andrzej Kobylinski, O mozliwosci zbudowania etyki nihi-
listycznej.Propozycja Gianniego Vattima. Wydawnictwo UKSW,
Warszawa 2014, ss. 340.

Jakakolwiek sugestia 0 mozliwosci zbudowania etyki nihilistycznej za-
ostrza czujno$¢ nie tylko etykow chrzescijanskich, ale kazdego, komu nihilizm
kojarzy sie raczej z kryzysem kultury, moralnosci i religii, niz z etyka. Dlatego
ksigzka habilitacyjna ks. A. Kobylinskiego, w ktdrej nie wyklucza sie z gory
takiej mozliwosci, warta jest nie tylko habilitacji, ale szczeg6lnego namystu.

Autor nie ogranicza si¢ do radykalnego rozumienia nihilizmu (tac. nihil
- nic, nicosc), w ktérym wszystkiemu, co istnieje, takze wartosciom i zasa-
dom, nie tylko odbiera si¢ pozytywnos¢ istnienia, ale wprost redukuje do
poziomu nico$ci. Taki nihilizm nie wytrzymuje préby istnienia. Jego wy-
znawcy powinni nieustannie sie dziwi¢, dlaczego w ogole sa rzeczy, ludzie
i wartosci, skoro nic nie istnieje. Refleksja towarzyszaca takiemu zdziwieniu
powinna zada¢ klam starozytnym i wspoélczesnym sofistom, wykluczajacym
mozliwo$¢ istnienia albo poznania prawdy.

Wydaje sig, ze to raczej zwatpienie w mozliwo$¢ zrozumienia istnienia,
prawdy i wartosci budzito w historii mygli ludzkiej tesknote za nihilizmem.
Nie jest przypadkiem, ze elementy nihilizmu pojawiaty sie w takich kierun-
kach filozoficznych jak solipsyzm, idealizm, sceptycyzm, materializm, a wigc
tam, gdzie zawezano horyzont i mozliwos$¢ poznania rzeczywistosci. Mozna
przypuszczaé, ze zmeczenie rozumu szlo w parze z zanikiem zaufania do
podmiotowo-osobowych mozliwosci myslenia i dzialania. Poniewaz ta moz-
liwo$¢ byla i jest zawsze wzmacniana wiarg religijng, nic wiec dziwnego, ze
w XVIII w., kiedy zaczely sie rozchodzi¢ drogi wiary i rozumu w kulturze
europejskiej, zaczela si¢ kariera wspdlczesnego nihilizmu.

Charakteryzujac go ogolnie, A. Kobylinski wymienia - za V. Possentim —
cztery istotne jego cechy. Pierwsza z nich zostala metaforycznie nazwana
przez Nietzschego - ,$miercia Boga”; oznacza to odkrycie, ze takie pojecia
jak istnienie, moralno$¢, poznanie, kultura nie majg fundamentéw. Drugi
element nihilizmu wigze si¢ ze zwatpieniem w celowos¢ $wiata i czlowieka.
Trzeci redukuje podmiot dzialania do czystej funkcjonalnosci, co prowadzi
do jego uprzedmiotowienia. Czwarta cecha niweluje wszelkie réznice mig-
dzy sadami wartosciujacymi.

Konsekwencja tego jest takie przewartosciowanie wartosci, w ktérym ro-
zum ludzki fascynuje sie gtéwnie technologia, czlowiek watpi w sens po-
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znania prawdy obiektywnej, aktywizm zastgepuje kontemplacje, dobrobyt
materialny staje si¢ synonimem szczgscia, gubi sie ideat pigkna, a milos¢
redukuje do przezy¢ zmystowych. Cytowany w pracy T. Gadacz ujmie to
trafnie: Nowozytny nihilizm ma kilka podstawowych wymiaréw: ateizm, mo-
ralny relatywizm, egzystencjalny absurd, polityczny anarchizm i historyczny
tragizm. Pomimo wielu wymiaréw nihilizmu, ktére wzajemnie si¢ przenika-
jg, istnieje jedna tgczqgca je zasada, ktora Nietzsche sformutowat nastepujgco:
<nihilizm to pozgdanie nicosci>.

Dlaczego od oswiecenia w kulturze europejskiej, szczegdlnie zas w filozo-
fii niemieckiego idealizmu (Fichte), dziewietnastowiecznych ruchach rewo-
lucyjnych rosyjskich (M. Bakunin), u Nietzschego wreszcie, doszto do glosu
owo pozgdanie nicosci, nie znajdujemy bezposredniej odpowiedzi w rozpra-
wie ks. Kobylinskiego. Nie to zreszta jest celem jego pracy. Poszukujac etycz-
nych zrédel pokonania - a czasem nawet pojednania — ze wspoélczesnym
nihilizmem, Autor udaje si¢ na Pdlwysep Apeninski, gdzie wyrosto cale
pokolenie etykéw mierzacych sig¢ z nihilizmem (A. Caracciolo, L. Pareyson,
E. Severino, M. Cacciami, V. Possenti). Wiekszo$¢ z nich prébowala prze-
zwyciezy¢ nihilizm, cho¢ sg tacy, ktorzy chcieli go tworczo zaakceptowac.

Do nich nalezy bez watpienia Gianni Vattimo, jeden z najbardziej zna-
nych filozoféw wloskich, $wiadomie rezygnujacy z fundujacej mocy filozo-
fii, tworca tzw. pensiero debole (mysl staba), poszukiwacz etyki nieagresyw-
nej, zwolennik nihilistycznej etyki mitosierdzia, opartej na zsekularyzowanej
koncepcji chrzescijatistwa posmetafizycznego. Juz samo zestawienie tych po-
je¢ powoduje zawrét glowy i kaze doceni¢ determinacje Autora recenzowa-
nej rozprawy, majacego nadzieje na dialogz taka etyka.

Ks. Kobylinski zmudnie rekonstruuje poszczegdlne elementy tej etyki.
U podstaw wydaje sie by¢ zafascynowanie wtoskiego Filozofa Heideggerem,
ktory - jak wiadomo - zdefiniowal bycie nie w kategoriach metafizycznej
obecnosci, ale jako wydarzenie, w ktérym podstawowg postawa jest zawie-
rzenie i spokdj (Gelassenheit). Cztowiekowi pozostaje przygotowanie sie —
w mysleniu i poetyzowaniu - na gotowo$¢ oczekiwania, w ktérym ,,nie-
stawiennictwo Boga” jest niezamierzong mozliwoscig dziejéow cztowieka
postmetafizycznego.

Vattimo jest przekonany, ze metafizyka, wlasnie dlatego, ze wprowadzata
koncepcje kategorycznej obecnosci bycia, prowadzita do przemocy. Nie zo-
stawiala podmiotowi miejsca na pytania, watpliwosci, nieustanng interpre-
tacje. Prawde kazata definiowac¢ jako zgodno$¢ mysli z rzeczywistoscia, szu-
kata obiektywnego stanu rzeczy w prawie naturalnym. Tymczasem prawda
jest wolng i ciagla interpretacja, ktéra z kolei jest procesem wymagajacym
interpretacji. Vattimo tak bardzo rozciagga rozumienie hermeneutyki, ze
do grona myslicieli hermeneutycznych zalicza nie tylko Gadamera, Heideg-
gera, Ricoeura, ale takich filozoféw jak Apel, Habermas, Rorty, Taylor, Der-
rida czy Levinas.
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Na gruncie tak rozmytej hermeneutyki Vattimo tworzy tzw. ontologie
stabg, w ktorej bycie si¢ wydarza, staje, rodzi i umiera. Takiemu byciu towa-
rzyszy owo pensiero debole, ktore ks. Kobylinski ttumaczy jako mysl staba.
Wydaje sig, ze lepszym odpowiednikiem w jezyku polskim, bytaby okresle-
nie jej jako mysl chwiejna. Jest ona staba w tym sensie, ze prawie calkowicie
pomija epistemologie, zastepujac ja ontologia. Zadaniem jej nie jest dazenie
do zbudowania syntezy, uchwycenie sensu, jednosci i catosci, utatwianie ko-
munikacji, odkrywanie wartosci, ale paralogiczne akceptowanie pluralizmu
form wiedzy, sposobow dzialania i senséw zycia. Paralogiczna chwiejnosc tej
mysl towarzyszy zagubionemu byciu postmodernisty, jako widczegi, turysty,
spacerowicza i gracza (Baumann). Taki cztowiek z gory rezygnuje z trwalej i
pelnej obecnoéci w $wiecie, godzac si¢ na rozpraszanie swego bycia w blizej
nieokreslonych sladach.

Rozchwianie tej mysli prowadzi do eklektyzmu w opisie podmiotowosci
ludzkiej, waznej przeciez w budowaniu kazdej etyki. Z jednej strony Vatti-
mo zdecydowanie odrzuca traktowanie podmiotu jako wladzy nad relacja
czlowieka do $wiata, rzeczy i innych ludzi. Z drugiej chce, aby w podmiocie
doszty do glosu uczucia, instynkty, odmiennosci. W poszukiwaniu pod-
miotowos¢ ludzkiej, ktéra pelna jest odczué, ale boi si¢ wlasnej wolnosci,
Vattimo pielgrzymuje po obrzezach marksizmu, egzystencjalizmu, fenome-
nologii i mysli Nietzschego.

Wkracza takze na pole chrzescijanstwa. Juz na etapie opisow podmioto-
wosci ludzkiej, korzysta z Pawlowego pojecia kenozy (ogotocenia, unizenia
Chrystusa (por. Flp 2, 5 - 11), aby uwypukli¢ to bycie czlowieka, o ktérym
zapomniala metafizyka (Heidegger) i ktdre jest wolne od przemocy sacrum
(Girard). Jakkolwiek zwrot ku chrzescijanstwu - jak podkresla ks. Kobylin-
ski — dokonat si¢ u G. Vattima na skutek do$wiadczen osobistych, to w ob-
szarze poszukiwan filozoficznych opart si¢ na catkowicie zsekularyzowanej
wersji chrzescijanstwa.

Juz pojecie kenozy opisane zostato w kontekscie desakralizacji Boga. Bog
staje si¢ wlasng historig; ma wiele imion laickich, otwartych na dowolng in-
terpretacje. Interpretacyjna dowolno$¢ hermeneutyki filozoficznej dopetnia
sie tu poprzez zupelng dowolno$¢ tresci teologicznych. Warto podkresli¢, ze
za taka cene nihilizm staje si¢ hermeneutyka i poprzez nieustanny dialog
i kompromis niesie - w przekonaniu G. Vattima - nadzieje na zbudowanie
etyki. Jest to jednak etyka w wersji soft, zbudowana przez mysl tak samo sta-
bg jak i chwiejng, etyka bez ostatecznego fundamentu, a wiec pojecia prawdy
moralnej, sumienia, czy — tym bardziej - fundujacego warto$¢ etyczng aktu
wiary w Boga.

Centralnym wydarzeniem sekularyzacji jest kenosis, jako wcielenie Boga
w czlowieka, w jego histori¢. W wersji Vattima oznacza to, ze Bog ostabia
wtlasne bycie; tylko za taka cen¢ ma szans¢ pozosta¢ w historii cztowieka. Ta-
kie chrze$cijanstwo powinno zrezygnowac z dogmatow, wynikajacych z ob-
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jawienia. Jesli wspomina o Krzyzu, to tylko w kontekscie wypowiedzianych
tam stéw Jezusa o opuszczeniu przez Ojca. Krzyz nie na dalszego ciagu, wigc
nalezy wyciszy¢ apokaliptyke. Uswiadomienie sobie wtasnej ograniczonosci
oznacza pogodzenie si¢ z wlasng $miertelnoscia. Tak spreparowane chrzesci-
janstwo- wlasnie w wersji nihilistycznej — staje sie tradycja kulturows, zbio-
rem wartosci, dostepnych dla wszystkich. Zbawienie okazuje si¢ procesem
historycznym, poprzez ktéry Bog wzywa nas do desakralizacji przemocy.

Nihilistyczna wersja chrzescijanstwa propaguje postawe goscinnosci,
ktorej wyrazem staje sie dialog religijny i uznanie przekonan innego. Go-
$cinno$¢ broni przed fanatyzmem i fundamentalizmem. Swiecka reinter-
pretacja dogmatéw i prawd moralnych odkrywa w nich raczej wezwanie do
wpisywania milosci w wydarzenie bycia. To wpisywanie staje si¢ $wiecka
forma poboznosci (pietas), ktora realizuje si¢ w podejsciu pelnym szacunku
i wspolczucia do wszystkiego, co ma warto$¢ ograniczong i skonczong.

W ten sposéb nihilistyczna etyka postchrzescijaniska przyjmuje postac
wspolczucia, jest uwazna wobec wszelkiej skonczonosci, kieruje sie zasada
non-violence i tolerancji. Podstawg jest zasada milosierdzia, ktéra G. Vatti-
mo uznaje za jedyny aksjomat, ktorego nie trzeba uzasadnia¢ ani definio-
wac. Nie nalezy jej rozumie¢ jako przykazania. Zasada miltosierdzia staje sie
raczej ostatecznym kryterium interpretacji, ktore potrafi uwolni¢ wydarze-
nie bycia od ofiary i przemocy. Z zasady tej wynika apel do tworzenia demo-
kratycznego tadu spolecznego, opartego na tolerancji, ironii i solidarnosci.
Tolerancja uczy mediacji, ironia wzbogaca krytycyzm wobec wlanych pogla-
dow; obie otwierajg bycie cztowieka na solidarnosc.

W ten sposéb otrzymujemy wolng od obiektywnej prawdy i konkretnych
norm etyke, wykarmiong na demontazu metafizyki i zsekularyzowanego
chrzescijanstwa. W konsekwencji etyka ta jest bezradna wobec dehumani-
zujacej techniki, a w dziedzinie bioetycznej niewiele rozni si¢ od utylitary-
stycznej etyki Petera Singera. Ocena etyki nihilistycznej, jakg prezentuje ks.
A. Kobylinski, w ostatnim VI rozdziale pracy (Meandry etyki nihilistycz-
nej), jest zbyt lagodna, zeby nie powiedzie¢ malo konsekwentna. Zamiast
meandry nalezaloby napisa¢ sprzecznosci etyki nihilistycznej. Sprzeczno-
$ci te rodzg si¢ z nieopanowanego eklektyzmu mysli G. Vattima. Zasadni-
czo pozwala on prowadzi¢ si¢ mysli Heideggera i Nietzschego, zapatrzony
jest w zsekularyzowane chrzescijanstwo i od czasu do czasu ulega urokowi
wspolczesnych postmodernistow.

W tej sytuacji trudno zgodzic si¢ z ks. A. Kobylinskim, stawiajacym teze, ze
koncepcja etyki tworzona w spotkaniu z nihilizmem nie zalezy przede wszyst-
kim od jego przyjecia czy odrzucenia. Jak to nie zalezy, skoro istota nowozyt-
nego nihilizmu zaktada odrzucenie fundamentéw bytu, prawdy i dobra. Pro-
bujac kojarzy¢ etyke z takim nihilizmem, tworzy si¢ etyke stabg, zagrozona
relatywizmem, bez norm, ograniczajaca si¢ do apeli. W calej pracy nie znala-
ztem bodaj ani jednej wzmianki o sumieniu, czynie ludzkim i kryteriach jego
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oceny. Taka etyka jest bezradna wobec ewolucjonizmu, socjobiologii, w ogdle
nie wchodzi w dialog z wynikami wspoétczesnych nauk o cztowieku (psycho-
logia, biologia), ukazujacymi uwarunkowania dziatania moralnego.

W tej sytuacji trudno podzieli¢ zdanie Plockiego Filozofa, ze etyka mitosier-
dzia, chociaz staba i ograniczona, stanowi cenne osiggniecie w obliczu <przy-
zwolenia> na catkowitg pustke aksjologiczng (s. 277). Owszem, formuluje
ona apele o milosierdzie wobec stabych i wykluczonych, ale nie ma odwagi
zapytaé — w imie czego? Dlatego pozostaje bezradna nie tylko w dziedzinie
bioetycznej. Z centrum tej etyki wieje pustka aksjologiczna, ktérej w zaden
sposob nie moze uleczy¢ zsekularyzowane chrzescijanstwo, ktérego Vatti-
mo naduzywa w sposéb ewidentny. Szkoda, ze — przynajmniej w ostatnim
rozdziale rozprawy - w Plockim Etyku nie odezwat si¢ krytycyzm teologa.
Niezaleznie jednak od tego, ksigzka ks. A. Kobylinskiego przenosi nas w cen-
trum wspolczesnych sporéw kulturowych, etycznych i §wiatopogladowych,
ktérymi rozdzierane sg spoleczenstwa sekularyzujacej si¢ Europy. Pozwala
tez zrozumie¢, dlaczego tak intensywnie poszukuje si¢ w Europie duchowosci
ateistycznej (A. Compte-Sponville), czy moéwi o rewolucji mitosci w kontekscie
duchowosci laickiej (L. Ferry). Sklania tez do przeczytania najnowszej ksigz-
ki T. Halika (Chcg, abys byl) Zdaje mi sie, ze Halik pisze wtasnie do ludzi
poranionych etyka nihilistyczna, zbudowang przez pensiero debole.

Ks. Ireneusz Mroczkowski



