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Wydana w 2013 roku ksigzka ks. St. Zalewskiego pt. Walka z osobo-
wym zlem z pewnoscig zastuguje na uwage przynajmniej z dwdch powo-
dow: po pierwsze dlatego, ze dotyczy kwestii szeroko ostatnio dyskutowanej
w Kosciele powszechnym i polskim, czyli opetania i egzorcyzmoéw, po drugie
za$ dlatego, ze jest pierwszym tak obszernym i calo§ciowym opracowaniem
teologicznym tej tematyki w j. polskim. Z uznaniem wigc nalezy powita¢
ten ogromny wysitek Autora przyblizenia polskim czytelnikom i uporzad-
kowania tematyki opetania i egzorcyzméw. Wypada mie¢ nadzieje, ze ksiaz-
ka stanowi¢ bedzie lekture obowigzkowa nie tylko dla egzorcystow i osob
postugujacych podczas modlitwy o uwolnienie, ale takze wszystkich innych
zainteresowanych tematyka opetania i egzorcyzméw, cho¢ pewnie niekto-
rych odstraszy jej objeto$¢ (614 stron z bibliografig i indeksami) a zyjemy
w czasach czytania krotkich tekstow.

Ksigzka zostata podzielona na 3 czgsci z ktérych pierwsza zawiera 3 ro-
dzialy, druga réwniez 3 a trzecia 4 rozdzialy, co daje w sumie 10 rozdzialow
rézne dtugosci. W pierwszej czesci Autor skupit sie ,,naturze zta osobowe-
go i jego dzialaniu” analizujac to zagadnienie w trzech rozdzialach: ,Natura
bytowa Szatana i demonoéw” (r. 1), ,,sposoby dziatania demonicznego” (r. 2)
i ,cele dzialania demonicznego” (r. 3). Znajdziemy wigc w tej czesci wyja-
$nienie, Ze Szatan i demony zostaly stworzone przez Boga jako byty dobre,
ale poniewaz pozostawaly ciagle wolne zbuntowaly si¢ przeciwko Niemu
i upadly. W okresleniu przyczyn tego upadku Autor stusznie podkresla stop-
niowe odchodzenie w mysli Kosciota od oparcia tej nauki na tzw. grzechach
cielesnych z kobietami z ktérych miatly zrodzi¢ si¢ demony na podstawie
Rdz 6,1-4 na rzecz interpretacji Tomasza z Akwinu, iz gléwng przyczyna
grzechu Szatana byla pycha rozumiana jako brak podporzadkowania si¢ woli
Bozej i pragnienie doznawania kultu na podobienstwo Boga. Jesli Szatan jest
istota calkowicie duchows, to oczywiscie trudno byloby dopatrywac sie jego
grzechu w przestrzeni cielesnej. Jako drugg przyczyne upadku Szatana Autor
poddaje bunt wobec objawienia mu wcielenia Syna Bozego i konieczno$ci
poddania sie Jezusowi jako cztowiekowi. O ile jednak pierwsza przyczyne
da si¢ jako$ oprze¢ na tekstach biblijnych i wszyscy teologowie odwoluja sie
w tym punkcie od tekstu z Iz 14,12-14 w ktérym mowa jest o ,jasniejacym
synu jutrzenki”, co Wulgata tlumaczy przez Lucifer, o tyle druga przyczyna
ma stabg podstawe w objawieniu. Zaden z tekstéw biblijnych nie méwi o tym
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bezposrednio a posrednie aluzje sg bardzo trudne do interpretacji. Przyta-
czane przez Autora teksty Hbr 2,6-9 i 1 Kor 15,25-26 nie dotycza w ogdle tej
kwestii, jedynie Ef 1,22 ,,I wszystko poddal pod Jego stopy” mozna rozumie¢
jako poddanie Chrystusowi zmartwychwstalemu ,,Zwierzchnosci, Wladz,
Mocy i Panowania”. Stad mozna wnioskowa¢ posrednio, ze skoro Szatan do-
wiedzial si¢, iz w przyszlosci bedzie poddany wcielonemu Synowi Bozemu,
zbuntowal sie. W konsekwencji wiec Szatan, wedtug Autora stal si¢ persona
deformata, czyli ,,osobg w ujeciu ontycznym, za$ w sensie prozopicznym jest
nie-osobg” (s. 59). Autor opiera jednak swoje wnioski w wiekszym stopniu
na wspolczesnej refleksji teologicznej cytujac rowniez homili¢ Pawla VI z 29
czerwca 1972 roku i jego stowa z audiencji generalnej z 15 listopada tego
samego roku, ktére jednak nic nie méwia o osobowym istnieniu Szatana.
W pracy brakuje poglebionej analizy biblijnej i braku zupelnego odniesie-
nia do patrystycznej refleksji teologicznej w tym wzgledzie. Autor wyjasnia
réwniez, iz w $wietle badan nad demonologia w ostatnich dziesiecioleciach
nalezaloby raczej moéwic¢ o opetaniu demonicznym, gdyz to demony wcho-
dza w cialo czlowieka podczas gdy Szatan, ich przywddca koncentrowalby
swoje dzialanie na kuszeniu do grzechu. W rozdziale 2 Autor bardzo dobrze
porzadkuje sposoby dzialania demonicznego wyrézniajac w nim zwyczajny
i nadzwyczajny sposob tego dzialania. Pierwszy, to kuszenie do grzechu oraz
negacji istnienia Szatana i demondw, drugi natomiast to oppressio daemoni-
ca, ktére moze przejawiac sig jako oppressio personarum i oppressio locorum,
rerum et animalium, obsessio daemonica interna et externa oraz possessio,
czyli rzeczywiste opetanie. W tej czesci dosy¢ dyskusyjnie brzmi hipoteza
Autora, ze Szatan czy demony moga szkodzi¢ ciatu cztowieka, ale nigdy nie
majg dostepu do duszy cztowieka ani jego wnetrza. Utrate kontroli nad swo-
im dzialaniem w czasie kryzysu przez osobe opetang Autor ttumaczy ,,przy-
stonigciem” albo ,,zepchnig¢ciem $wiadomosci’, ktéra nie jest w stanie re-
jestrowac tego procesu (s. 149 i s. 545). Kwestia ta powraca na s. 279, gdy
Autor stwierdza, ze Szatan i demony ,,nie moga czyta¢ w sercu czlowieka,
poznac jego mysli i duchowych pragnient”. Prawda jest, ze najglebsze obszary
ludzkiego ducha sg zarezerwowane dla Boga, ale fakt utraty swiadomosci
przez opetanych w momencie egzorcyzmu dowodzitby jednak jakiej$ for-
my opanowania ich mysli i swiadomosci przez demony. Mysli zas, pamigé
i Swiadomo$¢ sg zwigzane z dziataniami duszy a nie ciata. Trudno oczywiscie
rozstrzygnac¢ jak gleboko siegatoby to panowanie demoniczne, ale koncepcja
przysloniecia czy zepchniecia swiadomosci wydaje si¢ malo przekonujaca.
Mieliby$my tutaj do czynienia z jakas forma jej zawlaszczenia przez demony.
Wiadomo, ze w momencie kryzysu osoba opetana traci w jakims$ sensie tak-
ze panowanie nad swoimi myslami i nie jest w stanie mysle¢ tego, co chce.
Wreszcie, jako cele dziatania demonicznego (r. 3) Autor opisuje che¢ znisz-
czenia zycia nadprzyrodzonego w cztowieku a takze destrukeji czlowieka
w wymiarze moralnym i fizycznym.
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Cho¢ II cze$c nosi tytul ,,Historia i duchowos¢ egzorcysty”, to nie jest on
w pelni adekwatny do jej tresci, gdyz oprocz rozdziatu 4 i 5 dotyczacych po-
wyzszych kwestii pojawia sie tez r. 6 na temat znakéw wskazujacych na stan
opetania. Jak wspomnialem, r. 4 poswigcony jest historii egzorcystatu w Ko-
Sciele, w ktorym Autor kresli historie egzorcyzmoéw, czyli postuge Jezusa
jako egzorcysty, egzorcyzmy w czasach apostolskich i epoce patrystycznej,
nastepnie okres do powstania Rytualu w 1614 roku az po wspodlczesnosc.
Latwo si¢ domysli¢, ze analiza historii egzorcystatu zostala potraktowana
pobieznie, nie da si¢ bowiem na 25 stronach przedstawi¢ nawet syntetycz-
nie 2000 lat Zycia i dzialalnosci Ko$ciola w tym wzgledzie. W tej czesci poja-
wia sie kolejna kwestia dyskusyjna. Na s. 194 Autor stwierdza, ze w IV wieku
pojawia si¢ w Kosciele ,,zakaz egzorcyzmowania osobom, ktére nie otrzy-
maly specjalnych $wigcen” co potwierdza kanon 26 synodu w Laodycei” ,,Ci,
ktérzy nie zostali wyswigceni przez biskupa, nie moga egzorcyzmowac ani
w kosciele ani w domach” (Quod hi qui non sunt ab episcopis ordinati, tam in
ecclesiis quam in domibus exorcizare non possunt). Dalej Autor stwierdza, ze
osoba byla wprowadzana w egzorcystat przez $wigcenia, oznacza to, Ze mu-
sial istnie¢ odpowiedni ku temu rytuat i taki ,,obrzed udzielania $wigcen eg-
zorcysty pojawit sie pod koniec IV wieku, co potwierdza kanon 7 IV synodu
w Kartaginie z 398 roku ,,Egzorcysta, kiedy jest wyswiecony, otrzymuje ksie-
ge zawierajacg egzorcyzmy z rak biskupa... (Exorcista cum ordinatur, accipiat
de manu episcopi libellum, in quo scripti sunt exorcismi)”. Podobnie zdaniem
Autora, o $wieceniach egzorcystatu mowia Statua Ecclesiae Antiqua powsta-
te w drugiej potowie V wieku. Pomijam juz fakt niedoktadnego ttumaczenia
pierwszego tekstu, episcopis, ecclesiis i domibus sg przeciez w liczbie mno-
giej a nie pojedynczej. Ot6z, z najnowszych badan nad postuga egzorcystow
w Kodciele epoki patrystycznej wynika, ze czasownika facinskiego ordinare
nie nalezy rozumie¢ i ttumaczy¢ przez ,wyswiecal’, ale raczej przez ,usta-
nawia¢”. Czesto zwrot stosowany w dokumentach synodéw lokalnych epi-
scopus, presbiter, diaconus, subdaiconus, acolita, lector, ostiarius itd. cum or-
dinatur... nalezy ttumaczy¢ ,,Gdy jest ustanawiany biskup, prezbiter, diakon,
subdiakon, akolita, lektor, ostiariusz itd”. Dosy¢ wczesnie zaczeto w Kosciele
rozréznia¢ pomiedzy ordines maiores do ktérych nalezeli biskup, prezbiter
i diakon a ordines minores, do ktérych nalezeli wszyscy pozostali. Niestety
te zwroty tlumaczono na j. polski blednie przez ,$wiecenia wyzsze’, czyli
biskupa, prezbitera i diakona i ,,$wiecenia nizsze”, czyli pozostate. Problem
tylko w tym, ze ordines minores nigdy nie traktowano jako $wiecenia i nigdy
one nie byly tak rozumiane. Biskup, prezbiter i diakon byli ustanawiani przez
gest nalozenia rak i to byt zawsze moment konstytutywny ich ustanowienie
a pozostali, czyli subdiakon, akolita, lektor, ostiariusz czy psalterzysta nie
poprzez gest natozenia rak, ale w inny sposob. Dobrze to pokazuje przyktad
zwrotu ordo viduarum, ktoérego przeciez nie mozna przettumaczy¢ ani rozu-
mie¢ jako ,,$wigcenia wdow”, ale jako ,,stan wdoéw”. W konsekwencji prowa-
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dzi to do réwnie kontrowersyjnych interpretacji tych tekstow, jak réwniez
pozniejszego Listu papieza Innocentego I: ,,przynaleznos¢ do stanu duchow-
nego nie dawala automatycznie prawa do pelnienia postugi egzorcyzmowa-
nia. Wladza spoczywala w rekach biskupa, ktory udzielal swiecen mniej-
szych, tym samym przekazujac ja wyswiecanemu (s. 196)”. W tej wypowiedzi
wida¢ doskonale paradoks przed jakim stajemy jesli méwimy o $§wieceniach
nizszych: prezbiter, ktéry przyjmowal tzw. §wigcenia wyzsze nie mogt egzor-
cyzmowac zanim nie otrzymalby od biskupa nizszych §wigcen egzorcystatu.
Autor powolujac si¢ na list papieza Innocentego I konkluduje, ze wedlug tego
pisma potestas egzorcyzmowania nalezala do biskupa i w razie potrzeby upo-
wazniat on do tego duchownego. Jego zdaniem stanowito to dowdd zaréwno
na ustanowienie formalnego egzorcystatu do ktorego wtaczajg ustanowienia,
ale wprowadza tez nowy element w ewolucji tej funkcji, a mianowicie ko-
nieczno$¢ uzyskania upowaznienia od biskupa (s. 196). Podobnie dyskusyj-
ne jest twierdzenie, ze po reformie Pawla VI wyrazonej w Liscie apostolskim
»funkcje nazywane dotychczas $wieceniami nizszymi okreslone zostaly jako
postugi [...] $wiecenia egzorcystatu i ostiariatu zostaly implicite zniesione”
(s. 205). Formalne ustanowienie egzorcystatu odbyto si¢ o wiele wczesniej,
bo juz w potowie III wieku, co potwierdzajg List 23 Cypriana z Kartaginy,
List Firmiliana z Cezarei Kapadockiej (zachowany w j. tacinskim wsréd
Listow Cypriana) i $wiadectwa papieza Korneliusza w Rzymie. Wtedy juz
ustanawiano (nie $wiecono) egzorcystow w odpowiednich kosciotach lokal-
nych i w tekstach pojawia sie czasownik ordinare albo rzeczownik ordinatio.
Egzorystami byli ludzie posiadajacy charyzmat uwalniania potwierdzony
skuteczng postuga i byli ustanawiani przez biskupa egzorcystami, ale wcale
nie musieli by¢ i de facto rzadko bywali prezbiterami. Gdyby traktowano eg-
zorcystat tak, jak chce Autor, to oznaczaloby, ze prezbiter-egzorcysta przyj-
mowal dwa rodzaje §wigcen: prezbiterat i egzorcystat. A tak nie bylo. Byt
ustanawiany prezbiterem przez $wiecenia a w pozniejszym okresie, jesli byta
taka potrzeba, byt przez biskupa lokalnego kosciota ustanawiany egzorcysta.
W r. 5 Autor dobrze charakteryzuje cechy duchowosci egzorcysty takie jak
poboznos¢, nieskazitelno$¢ zycia, roztropnosé i postuszenstwo, dojrzatos¢
uczuciowa i wiedza oraz odpowiednie przygotowanie do postugi. Stusznie
postuluje rowniez konieczno$¢ stworzenia w Polsce szkoly dla egzorycstow
i koniecznos¢ nabierania do$wiadczenia przez nich u boku doswiadczone-
go i wieloletniego egzorcysty. W r. 6 analizuje znaki wskazujace na opetanie
wskazane przez Rytuat z 1999 roku, czyli rozumienie i méwienie nieznanymi
jezykami, wyjawianie dalekich i ukrytych spraw, nadzwyczajna sita i awersja
wobec sacrum. Ks. Zalewski przedstawia réwniez inne, pomocnicze znaki
opetania jak réwniez zajmuje si¢ trudng i delikatng kwestig kryteriéw od-
rézniania opetania od zaburzen psychicznych (zaburzenia dysocjacyjne, hi-
steria, padaczka, osobowos¢ mnoga) a takze znakami symulacji ope¢tania.
W III czedci Autor zajmuje si¢ juz bezposrednio tematyka dzialania eg-
zorcystycznego. Znajdziemy wiec tutaj analize postawy egzorcysty podczas
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stanu opetania (r. 7) w ktérym przedstawione zostaly dwa sposoby roze-
znawania opetania: modlitwa rozeznania we wspoélnocie charyzmatycznej
i tzw. egzorcyzm diagnostyczny oraz identyfikacja zwodniczego dziatania
demondw. Cho¢ Autor powolujac si¢ na opinie ks. Amortha, Ze egzorcyzm
diagnostyczny, ktory ostatecznie wykluczylby mozliwo$¢ opetania nikomu
z 0s6b zaburzonych psychicznie nie przyniost szkody, to jednak wydaje sie, ze
w takich przypadkach wskazana jest duza ostroznos¢. Niektorzy psychiatrzy
wskazujg na to, ze egzorcyzmy sprawowane nad schizofrenikami przynosza
im wiele niepotrzebnego cierpienia i niebezpiecznie pogarszaja ich stan psy-
chiczny. Dalej, pamietajmy, Ze Rytual z 1999 roku zaleca egzorcystom podje-
cie postugi tylko wtedy, gdy majg oni moralng pewnos¢, ze chodzi rzeczywi-
$cie o opetanie. Zalecenia Rytuatu wykluczaja wiec stosowanie egzorcyzmu
jako formy diagnozy. Autor jest tez przesadnym optymista gdy stwierdza, ze
po wstepnej diagnozie opetania, nalezy podja¢ bardziej szczegétowe kwestie
takie jak ustalenie liczby demondw, ich tozsamosci i czasu wejscia w osobe
(s. 365). Kazdy egzorcysta wie jak ogromnie jest to trudne i jak demony bro-
nig si¢ przed ujawnieniem swojej tozsamosci. W r. 8 ks. Zalewski analizuje
wazniejsze przyczyny opetania takie jak ezoteryzm i okultyzm (spirytyzm,
magia, wrdzbiarstwo i medycyna okultystyczna), uporczywe trwanie w grze-
chu, uleganie wplywom satanizmu lub jako proba wiary. Mozna by sie zasta-
nawiac czy w tego typu pracy konieczne jest az tak szczegélowe analizowa-
nie ezoteryzmu i okultyzmu skoro istnieje bardzo duzo dobrych opracowan
na ten temat w j. polskim. Wystarczy wspomniec¢ tutaj chocby prace o. A.
Posackiego. Wreszcie r. 9 poswiecony jest postugiwaniu mocg egzorcyzmu
w ktérym Autor przedstawia trynitarny wymiar egzorcyzmu oraz analizuje
jego imperatywna formule, natomiast r. 10 koncentruje sie na celu postugi
egzorcystycznej jakim jest uwolnienie osoby opetane;.

Praca zawiera bardzo obszerng bibliografie (ponad 40 stron), indeks au-
torow a takze streszczenie w j. angielskim i hiszpanskim.

Oprocz ogromnych walordw praca zawiera rowniez kilka punktéw dys-
kusyjnych. Oprécz tych, ktére juz wskazalem przy okazji prezentacji ksigz-
ki, pierwsza uwaga dotyczy cytowania tekstow patrystycznych. Odchodzi
sie juz dzisiaj od cytowania tekstow Ojcow greckich w j. tacinskim, a ten
stary zwyczaj przejety od Mignea zastepuje si¢ zasada: cytat w tltumaczeniu
polskim a w przypisach albo oryginalny tekst grecki lub w ogoéle nic. Nie
ma sensu cytowanie Dialogu Justyna w tlumaczeniu tacinskim jak to czyni
Autor na s. 40, przypis 94 czy jego Apologii na s. 193. Dalej, Autor jesli juz
odnosi si¢ do wydan tekstow w jezykach oryginalnych, greckim i facinskim,
to np. w przypadku Ojcéw Apostolskich przywoluje wydanie Patrologia La-
tina (PL) albo Patrologia Graeca (PG) Mignea, ktdre jest przestarzalym wy-
daniem. Od dawna s3 juz dostepne zdecydowanie lepsze wydania krytyczne
tych tekstow choc¢by w stynnej edycji Sources Chretiennes.

Watpliwosci budzi stwierdzenie Autora na s. 327, ze ,,stosowanie mo-
dlitwy egzorcystycznej niesie ze sobg niebezpieczenstwo indukcji opetania.
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Osoba mniej czy bardziej identyfikuje si¢ ze styszanymi tre§ciami i wyobra-
zeniami egzorcysty”. Moéwienie o niebezpieczenstwie indukcji to mit powta-
rzany najczesciej przez psychologéw i psychiatrow. Uwazam, ze indukcja
rzeczywistego opetania jest w ogole niemozliwa, bo c6z to byloby za dziala-
nie demona, ktéry wchodzilby w cialo jakiegos cztowieka wtedy, gdy oczeku-
je tego egzorcysta. Mozliwa jest natomiast indukcja opetania symulowanego,
nie w tym jednak sensie, ze egzorcysta wmawia komus opetanie, kto takim
nie jest a w sensie takim, ze sam czlowiek wyczuwa, iz egzorcysta uwaza go
za opetanego i zaczyna sie zachowywac jakby rzeczywiscie byt opetany. Takie
jednak symulowanie opetania jest dosy¢ fatwe do rozpoznania.

Na zakonczenie dodam jeszcze dwie uwagi natury bardziej ogolnej. Czy-
tajac wspomniang ksiazke odnosi si¢ wrazenie, ze temat jest ,,przetfadowany”.
Autor postawil sobie bardzo ambitny cel, aby opracowa¢ temat opetania i eg-
zorcyzmow ze wszystkich mozliwych stron i to musiato si¢ odbi¢ zaréwno
na jakosci analizowanych zagadnien jak tez przecigzeniu tematu. Okazuje
sie bowiem, ze materialu jest przynajmniej na dwie albo nawet i trzy ksigzki.
Praca jest wiec nieréwna i oprdocz dobrych rozdzialéow takich jak 1, 2, 3, 6
i 8 mamy tez r.4, ktdry pobieznie traktuje historie egzorcystatu od czasow
Jezusa do wspolczesnosci, r. 5 na temat dosy¢ oczywistych, bo wskazanych
w Rytuale cech duchowych egzorcysty czy r. 7 traktujacy wlasciwie o tym, ze
egzorcysta powinien podja¢ trud rozeznania stanu opetania, co znowu jest
oczywiste, gdyz od tego rozpoczyna sie cala postuga. Druga uwaga ogdlna
dotyczy kwestii zrodel. Autor bardzo czesto cytuje stowa demonéw wypo-
wiadane podczas egzorcyzméw albo powoluje sie na egzorcystow przyta-
czajacych takie stowa lub wypowiedzi. Pytanie zasadnicze wiec brzmi: czy
wypowiedzi demondéw podczas egzorcyzmu moga by¢ traktowane jako fons
theologiae? To prawda, ze mamy niewiele danych objawienia na temat dziata-
nia demonicznego ani tez refleksji teologicznej Ojcéw Kosciota czy pdzniej-
szych teologdw, mozna by wigc stusznie pyta¢ skad czerpa¢ wiedze na ten
temat, jesli nie z wypowiedzi demondéw zmuszonych przez Boga do méwie-
nia prawdy podczas egzorcyzméw. Pamigtajmy jednak, ze demony podczas
egzorcyzmu mowig nie tylko prawde, ale w wigkszosci przypadkow ktamig
i zwodza. Stad wydaje sie, ze s3 malo wiarygodnym zrédiem wiedzy teolo-
gicznej na temat ich natury i dzialania. Ksigzka ks. S. Zalewskiego, pomimo
wskazanych wyzej kwestii dyskusyjnych, jest bardzo cennym opracowaniem,
z ktorego beda korzystac nie tylko egzorcysci i teologowie, ale wszyscy zain-
teresowani tg tematyka.

Ks. Leszek Misiarczyk



