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Swiat, bedac miejscem zamieszkania czlowieka, oczekuje jednoczesnie do-
skonalenia i przeksztalcania go ludzka r¢ka, umystem i sercem. Majac to na
wzgledzie Sobor ,,ma (...) przed oczami $§wiat ludzi, czyli cata rodzing ludzka
wraz z catoksztattem rzeczywistosci, wsrod ktorej ona zyje; $wiat, widownig
dziejow rodzaju ludzkiego, naznaczony jego przedsigbiorczoscia, klgskami
i zwycigstwami; $wiat, ktory jak wierza chrzescijanie, zostat stworzony i jest
zachowywany dzigki mitosci Stworzyciela, popadl w niewolg grzechu, lecz po
ztamaniu przez ukrzyzowanego i zmartwychwstatego Chrystusa mocy Zlego
zostal wyzwolony, aby przeobrazi¢ si¢ zgodnie z zamierzeniem Boga i osiag-
na¢ doskonato$¢”!. Jezus Chrystus jest pierwowzorem i fundamentem nowej
ludzkosci (por. 2 Kor 4,4; Ef 2,12-18; Rz 10,12; Ga 3,26-28; Kol 3,11). W no-
wym porzadku znikaja roznice rasy, religii, kultury i klas spotecznych, ktore
dzielity rodzaj ludzki od chwili upadku. Jedno$¢ zostaje przywrocona ,,w Chry-
stusie”. Wiara sprawia, ze posiadacze jej stali si¢ synami Bozymi. Oczywiscie
wiara i chrzest nie sa przeciwstawne, lecz si¢ uzupetniaja (por. Rz 6,4)>.

Powtorne przyjs$cie Chrystusa zakonczy dziatalno$¢ szatana, a w przyszlej, es-
chatologicznej rzeczywistosci wszystko bedzie poddane wytacznie panowaniu
Boga i Chrystusa (por. 1 Kor 15,24-28). Zostang pokonane wszystkie moce wrogie
panowaniu Boga (por. Rz 8,38; 1 Kor 2,6; Ef 1,21; 3,10; 6,12; Kol 1,16; 2,10.15;
1 P 3,22), a Jezus stanie przed Ojcem, aby zda¢ Mu sprawe z wypelnionej misji.
Natomiast dzigki Duchowi Swigtemu Koscidt zna zamyst Bozy, ktory obejmuje

'KDK 2.

2 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe nach dem Apostel Paulus, Miinchen
1950, s. 106-115; K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz,
s. 143-146; C. K. Barrett, Commentary on the Epistle to the Romans, London 1971, s. 119-125;
F. Neirynck, ,, Chrystus w nas” i ,,my w Chrystusie”, Conc 5(1969), z. 2, s. 312-321; H. Langkam-
mer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 155-157; G. Bonet, Au nom de la Bible et
de Z’Evangile, quelle morale, Paris 1978, s. 112-114; J.-M. Faux, La foi du Nouveau Testament,
Bruxelles 1977, s. 366-375.
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caty rodzaj ludzki (por. Dz 17,26)*. Bog bowiem ma swoj plan w kierowaniu §wia-
tem 1 rodzajem ludzkim, ktéry ma w Bogu swoj cel ostateczny. Bog jest obecny
w kazdym z bytow ludzkich, jest transcendentny. Stworzyt caty rodzaj ludzki,
okreslit jego istnienie w odpowiednim miejscu i czasie. Cztowiek jest blisko Boga
i w Nim zyje. Bog ma takze specjalny plan w stosunku do cztowieka, a jest nim
szczescie ludzkoscei, polegajace na poznaniu Boga i zjednoczeniu z Nim®*,

Do cztowieka nalezy zatem dalsze formowanie, a zwlaszcza humanizowanie
i pneumatologizowanie $wiata, ktory jest dzietem nie dokonczonym. Jak wskazuje
Sobdr ,,(...) jestesmy $wiadkami narodzin nowego humanizmu, w ktorym cztowie-
ka okresla przede wszystkim odpowiedzialno$¢ wobec wlasnych wspotbraci i hi-
storii™. ,,A wiec humanizacja zycia — mowi kard. Wyszynski — zycia naszego 0so-
bistego — wybaczcie, ze powtarzam — humanizacja zycia rodzinnego, domowego,
humanizacja wychowania, humanizacja naszego zycia narodowego, zawodowego
i politycznego™. Istnieje bowiem tajemnicza, ale realna, i bardzo $cista relacja
dopehiania kosmogenezy przez cztowieka, ale tez i odwrotnie. Stworca powierza
zadanie panowania nad stworzong natura, zgodnie ze swoim zamystem (por. Rdz
1,28). Antropogeneza jest uwarunkowana elementami kosmosu. Dla chrzescijani-
na niezwykle waznym wydarzeniem jest wejscie w zycie Swiata Syna Bozego,
ktory stat sig¢ cztowiekiem (por. J 3,16) i Jego pozytywny stosunek do $wiata.

Ostatecznym zrodlem zbawczej inicjatywy Bozej w Jezusie Chrystusie jest
Jego wszechobejmujaca mitos¢ do ludzi i $wiata. Mitos¢ ta udziela si¢ ludziom
od Boga-Stworcy i Ojca na miar¢ Jego majestatu i wielkoSci 1 przejawia si¢
w podwojnej interwencji Bozej w historii: we wcieleniu i zbawczej Smierci Je-
zusa Chrystusa’. Z tego faktu i dla chrzescijan wynikaja zadania, ktore maja

3 ,,Wypelnienie tego planu ma si¢ jednak dokonaé¢ w przysztosci, ktora Bog dla nas przygoto-
wal, gdy zostaniemy wezwani razem z calym stworzeniem (por. Rz 8) do uczestnictwa
w zmartwychwstaniu Chrystusa i do wiecznej komunii zycia z Ojcem, w radosci Ducha Swig-
tego” (KNSK 38).

* Por. T. Maertens, Le souffle et I’Esprit de Dieu, Paris 1959, s. 14-25; H. Langkammer, Eschato-
logia sw. Pawta, w: L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz (red.), Materialy pomocnicze do wyktadow
z biblistyki, t. 8: Biblia o przyszitosci, Lublin 1987, s. 80-84; J. Dupont, Etudes sur les Actes des
Apotres, Paris 1967, s. 137-145; 449-458; A. Feuillet, Le Mystere Pascal et la resurrection des
chrétiens d’aprés les Epitres pauliniennes, NRTh 79(1957), s. 347-354.

5 KDK 55; por. J. Kupny, Podstawowe zasady Zycia spolecznego, w: S. Fel, J. Kupny (red.), Kato-
licka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia spolecznego i politycznego, Katowice
2007, s. 76-87.

¢ S. Wyszyniski, Sumienie prawe u podstaw odnowy zZycia narodowego, w: tenze, Kosciol w stuz-
bie Narodu, Poznan 1981, s. 146.

7 Por. C. D. Spotts, God so Lowed the Word (Jo 3,16a), TL 8(1965), nr 2, s. 91-95; S. Medala,
Natura i przeznaczenie swiata wedtug Ewangelii sw. Jana, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza
Ewangelii sw. Jana, Lublin 1976, s. 212-214; C. H. Dodd, The Interpretation of the Fourth Gospel,
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spetni¢ wobec $wiata. Ko$cidt przypomina, ze ,,z (...) Bozego daru taski, a nie
z ludzkiego nadania, rodzi si¢ potrojne «munus» (dar i zadanie), ktore sprawia,
iz $wiecki staje si¢ prorokiem, kaptanem i krolem™. Podobnie jak Chrystus,
maja oni ten $wiat przemienia¢ przez swiadectwo prawdy i mitoSci w swoim
zyci’. Z kolei ,,wiara w Jezusa Chrystusa umozliwia poprawne zrozumienie
rozwoju spotecznego w kontekscie jednolitego i solidarnego humanizmu™'°.

Stawanie si¢ Swiata prawdziwym, czyli doskonalszym, jest uwarunkowane
dopetnianiem si¢ powszechnej antropogenezy. Zdaniem Soboru centrum staje
si¢ prawda, ze ,,cztowiek bgdacym na ziemi jedynym stworzeniem, ktorego Bog
chciat ze wzgledu na nie samo, nie moze si¢ w pelni odnalez¢ inaczej, jak tylko
przez szczery dar z siebie samego™!!, obejmujacy takze sfer¢ kultury. I tylko
wtedy moze osiagnac zbawienie (por. Lk 9,23-27; 14,26-35; Mt 10,39; 16,24-27).
Dlatego tez mowiac o kulturze w $wiecie, nie zapominajac o jej nurcie chrzesci-
janskim, trzeba zwlaszcza wskazaé na jej obecno$¢ w Swiecie ludzi, a jednoczes-
nie takze stuzebny charakter w perspektywie eschatologicznej'’. Na tej samej
ptaszczyznie ukazuje si¢ takze kulturotworcza rola Kosciota dla swiata ludzi,
a przez to i dla $wiata w znaczeniu kosmosu.

RODZINA LUDZKA JAKO PODMIOT KULTURY
Narody zyja migdzy innymi narodami tworzac wraz z nimi wspolnotg mig-
dzynarodowa, nie tracac swej odrgbnosci osobowej, cho¢ jednoczes$nie tworza
pewna osobowos¢ w wymiarze $wiatowym, nazywana rodzina ludzka'®. Sobor

Cambridge 1963, s. 145-149; K. Romaniuk, Ja jestem zmartwychwstaniem (J 11,25), Conc 6(1970),
z.2,s.229-231; J. Blank, Krisis. Untersuchungen zur johanneischen Chrystologie und Eschatolo-
gie, Freiburg im Br. 1964, s. 92-95; 130-133; V. P. Furnish, The Love Command in the New Testa-
ment, London 1972, s. 91-95.

8 KNSK 542.

9 Por. E. Weron, Swiat, w: Z. Pawlak (red.), Katolicyzm A-Z, Poznan 1982, s. 356; Cz. S. Bartnik,
Soborowe okreslenie ,,swiata”, AK 85(1975), s. 331-341; C. Lesquivit, P. Grelot, Swiat, w: X. Léon-
-Dufour (red.), Stownik teologii biblijnej, Poznan 1982, s. 953-958.

1" KNSK 327.

"KDK 24.

2Por. A. W. Argyle, Luke 17,31f, EXT 64(1952-53), s. 221-223; Blank, Krisis. Untersuchungen zur
johanneischen Christologie und Eschatologie, s. 272-277; K. Rahner, W. Thusing, Christologie —
systematisch und exegetisch, Freiburg im Br. 1972, s. 127-137; M. Vidal, Seguimiento de Christo
y evangelizacion. Variacion sobre un tema de moral neotestamentaria (Mt 10,34-39), Salm
18(1971), s. 289-312; A. George, Qui veut sauver sa vie la perdra; qui perd sa vie la sauvera
(Mt 16,25 par.), BeViCh 83(1968), s. 11-24; P. Hoffmann, Studien zur Theologie der Logienquelle,
Miinster 1972, s. 34-50; Kupny, Podstawowe zasady Zycia spotecznego, s. 76-87.

13 Strata, jaka ponosi jeden Nardd, moze otworzy¢ oczy wszystkim narodom Rodziny ludzkiej.
(...) przez wzrastajaca mito$¢, ktora jedna jest w stanie zagwarantowaé Rodzinie ludzkiej jednos¢
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przypomina, ze ,,zadaniem wspolnoty migdzynarodowe;j jest (...) koordynowanie
i stymulowanie wzrostu gospodarczego, w taki jednakze sposob, aby przezna-
czone na to srodki byly rozdzielane jak najefektywniej i w pelni sprawiedli-
wie”!, zwlaszcza na rzecz kultury. ,,Ludzko$¢, jak wskazuje Kosciot, coraz
wyrazniej rozumie, ze taczy ja jedno przeznaczenie, ktére domaga si¢ wspodlnie
podejmowanej odpowiedzialnosci, inspirowanej integralnym i solidarnym hu-
manizmem”". Dlatego, jak przypomina Pawetl VI, duch wspotpracy migdzyna-
rodowej wymaga, aby istniala §wiadomo$¢ obowiazku solidarnosci, sprawiedli-
wosci spotecznej i powszechnej mitoséci'®; istnieje bowiem co$, co nalezy sie
cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego wzniosta godnos¢.
To zabieganie o odpowiedzialne ,,zaangazowanie w problemy cztowieka i w dia-
log ze $wiatem™!”. Przeciez, jak naucza Jan Pawet II, ,,wielo$¢ tradycji, wielos¢
kultur, wielo$¢ historii, wielo$¢ tozsamo$ci narodowych — wszystkie one daja si¢
pogodzi¢ z jednoscia spoteczenstwa”'®, jedno$cia rodziny ludzkiej.

Rodzina ludzka jest kategoria personalna, w ktérej mozna dostrzec czynniki
zewngtrzne 1 wewngtrzne, naturalne i nadprzyrodzone. Naturalng ojczyzng
»~megaosoby ogolnoludzkiej” stanowi ziemia, historia i kultura ludzka. W rozu-
mieniu teologicznym ludzkos¢ jest kolektywnym podmiotem ,,spokrewnionych”
ze soba ludzi. Zatem Sobor wskazuje, ze ,,kazda grupa [spoteczna] powinna bra¢
pod uwagg potrzeby i uzasadnione dazenia innych grup, co wigcej, dobro wspol-
ne catej rodziny ludzkiej”®. Wspdlnota ludzka jest tylko wowczas prawdziwa
wspo6lnota, gdy jest zachowana podmiotowo$¢ kazdego z jej cztonkow. Chodzi
o kulturg¢ otwarta na drugiego czlowieka, niezaleznie od tego, do jakiego ludu
czy narodu on nalezy. Dlatego, prymas Wyszynski wskazuje, ze ,,wraz z rosna-

i pokdj” (S. Wyszynski, Nie tedy droga!, w: tenze, Idzie nowych ludzi plemie..., Poznan—Warszawa
1973, s. 124); por. S. Wyszynski, Wyprawa do miodziezy — z sercem, w: tenze, Nauczanie spotecz-
ne 1946-1981, Warszawa 1990, s. 353.

4 KDK 86. ,,(...) konieczno$¢ wspierania ogdlnego postepu narodow rozwijajacych si¢” (tamze,
s. 84).

S KNSK 6.

16 Por. Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, w: M. Radwan i inni (red.), Dokumenty nauki
spotecznej Kosciola, cz. 2, Rzym—Lublin 1996, s. 44.

17 Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczqce studiéw i nauczania
doktryny spotecznej Kosciota w ramach formacji kaptanskiej, OsRomP1 10(1989), nr 7, s. 13.

18 Jan Pawet 11, Przykazanie mifosci spolecznej. Homilia na Mszy §wigtej odprawionej w Bird’s
Hill Park w Winnipeg. 19.09.1984, w: A. Jaroch, E. Weron (red.), Nauczanie papieskie, t. VII. 2.
1984, Poznan 2002, s. 278.

1Y KDK 26. ,,Wszystkie czeSci rodziny ludzkiej nosza bowiem w sobie i w swoich najlepszych
tradycjach jaka$ czg$¢ duchowego skarbu powierzonego ludzkosci przez Boga, cho¢ wielu nie
zdaje sobie sprawy, skad on pochodzi” (KDK 86).
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cym poczuciem wspoélnoty catej rodziny ludzkiej wzrasta rowniez zrozumienie
konieczno$ci wyrownania prawnego. (...) Coraz bardziej rozumiemy dzis, ze ist-
nieje taki zakres praw, ktore przystuguja wszystkim ludziom i narodom, kazde-
mu cztowiekowi, i to nie tylko w jego wtasnej ojczyznie, ale w kazdym zakatku
ziemi”?°. Mozna wrgcz powiedzied, ze cztowieczenstwo oznacza wezwanie an-
tropologiczne oraz moralne do migdzyosobowej komunii, poniewaz obraz i po-
dobienstwo do Boga Tréjjedynego sa korzeniami ,,catego etosu ludzkiego”, kto-
rego ,,szczytem jest przykazanie mitosci”?'.

Prymas Tysiaclecia wskazywal, Ze ,jako dzieci Boze stanowimy wtasnos¢
Rodziny ludzkiej i tkwimy w niej. JesteSmy wszyscy Boza rodzing i czgscia catej
ludzkosci zarowno tej przesztej, jak i tej, ktora nadchodzi”?*. A na innym miej-
scu dodaje: ,,Bég pragnie, abysSmy zyli na ziemi nie jako niewolnicy, ale jako
wolni: synowie i dzieci Boze, wiazacy sie miedzy soba braterstwem”?. Nato-
miast Kosciol — uczy Sobor — jest ,,jakby zaczynem i jak gdyby dusza spotecz-
nosci ludzkiej, ktora ma by¢ odnowiona w Chrystusie i przeksztatcona w rodzing
Boza ™, i ktora doswiadcza najscislejszej tacznosci z rodzajem ludzkim i jego
historia. Konstytucja Gaudium et spes wskazuje, ze ,,jednos¢ rodziny ludzkiej
wyraznie dopelnia si¢ i umacnia oparta na Chrystusie jednoscia rodziny dzieci
Bozych”?. Wiara w Jezusa Chrystusa, ktory wskazal samego siebie jako ,,dro-
ge, prawde i zycie” (J 14,6), przynagla ludzi wierzacych do tego, by z dynamicz-
nym zapatem angazowali si¢ w budowe kultury spotecznej i politycznej inspiro-
wanej Ewangelia®®.

Jezus jest droga, bo jest posrednikiem migdzy Bogiem i ludzmi, Bogiem-
-cztowiekiem. Jest tez droga przez swoja naukg, bo jej przestrzeganie prowadzi
do Ojca. Przede wszystkim jest droga w tym znaczeniu, ze wiara w Niego pro-
wadzi do Boga. Jest droga dla wszystkich, poniewaz wierzac w Niego i zyjac
wedtug Jego prawa wszyscy ludzie moga doj$¢ do zbawienia, czyli zycia wiecz-
nego. Jest droga wylaczna, czyli prawdziwa, poza ktora nie ma innego sposobu

'S, Wyszynski, Zmaganie sie sprawiedliwosci i mifosci, w: tenze, Nauczanie spofeczne..., s. 357.
2! Jan Pawet II, List apostolski, Mulieris dignitatem, Citta del Vaticano 1988, 7.

2 S. Wyszynski, Wspélnota czy masa, w: Kazania i przemdéwienia autoryzowane (dalej: KPA),
t. XXXIIL, s. 21.

B S. Wyszynski, Wplyw ducha Ewangelii na zycie spoleczno-ekonomiczne, w: tenze, Nauczanie
spoteczne..., s. 426.

2 KDK 40.

% Tamze, 42.

26 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnosci i poste-
powania katolikow w Zyciu politycznym, OsRomP1 24(2003), nr 2, s. 53.
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dojscia do zbawienia®’. Istotg wspdlnoty ludzkiej chrzescijanin rozpoznaje przez
uznanie, ze ,,istnieje — wedlug Katechizmu — pewne podobienstwo migdzy jed-
noscig Osob Boskich a braterstwem, jakie ludzie powinni zaprowadzi¢ migdzy
soba, w prawdzie i mito$ci”?®. Wspotczesnie wspotzalezno$é kulturowa, ktora
wzmaga wigzy taczace ludzka rodzing, uwydatnia — na co wskazuje Jan Pawet 11
—,,nowy wzor jednosci rodzaju ludzkiego, z ktorej solidarnos¢ winna w ostatecz-
nym odniesieniu czerpac¢ swoja inspiracj¢. Ten najwyzszy wzor jednosci, odblask
wewngtrznego zycia Boga, Jednego w trzech Osobach, jest tym, co my, chrzesci-
janie, okreslamy stowem «komunia»”?.

Innym, niezmiernie waznym czynnikiem facznos$ci ponadczasowej rodziny ludz-
kiej jest dziedzictwo kulturowe*. Kultura ludzka jest wspolnym dobrem catej ludz-
kosci, przekraczajacym ograniczenia czasowe jednostki i pokolenia. Jest ona, przy-
pomina prymas Wyszynski, odpowiedzig cztowieka i catej ludzkosci na wspdlny cel
otrzymany od Stworcy: ,,Zdoby¢ ziemig i podporzadkowac ja sobie, aby byta podda-
na cztowiekowi™!. Natomiast Sobor podkresla, ze ,,cztowiek (...) moze sig przyczy-
ni¢ do tego, aby rodzina ludzka wznosita si¢ ku wyzszym kategoriom prawdy, dobra
i pickna oraz ku ocenie tego, co stanowi warto$¢ uniwersalna i w ten sposéb jasniej
byla o$wiecona przedziwna Madroscia, ktora byta z Bogiem od wiekow™*,

Rodzina ludzka jest tutaj kolektywnym podmiotem i przezywa rézne do-
$wiadczenia, wspolng historig, wspdlne klopoty, ale tez problemy poszczegol-
nych ludow czy narodow. Brak postgpu w kulturze, cho¢by w najmniejszym
cztonku rodziny ludzkiej, ujemnie wplywa na powszechna antropogeneze. Pry-

27 Por. F.C. Fensham, lam the Way, the Truth and Life, w: The Christ of John, Pretoria 1971,
s. 81-88; H. Gollwitzer, Ausser Christus kein Heil? (Jo 14,6), w: Abhandlungen zum christliche-
-judischen Dialog, t. 2, Munchen 1967, s. 171-193; 1. de la Potterie, Je suis la Voie, la Vérité et
la Vie (Jn 14,6), NRTh 88(1966), s. 907-942.

B KKK 1878.

» Jan Pawet I, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Citta del Vaticano 1987, 40.

30 Stowem «kultura» w znaczeniu ogdlnym okre$la si¢ wszystko, za pomoca czego cztowiek
doskonali i rozwija ré6znorodne dary ducha i ciata, usiluje dzigki poznaniu i pracy podporzadkowac
swojej wladzy $wiat, za$ przez postgp obyczajow i rdznych instytucji czyni bardziej ludzkim zycie
spoteczne zarowno w rodzinie, jak i w calej spolecznosci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejow
wyraza, przekazuje 1 zachowuje w swoich dzietach wielkie do§wiadczenia duchowe i pragnienia
po to, by stuzyly rozwojowi wielu, a nawet catego rodzaju ludzkiego” (KDK 53).

31'S. Wyszynski, Bqdzcie ambasadorami polskosci, w: tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq,
Poznan 1979, s. 217.

32 KDK 57.

3 (...) cala cierpiaca Rodzing ludzka, a zwlaszcza tych naszych braci, ktorzy dotknieci sa nedza,
opuszczeniem, zapoznieniem rozwojowym i krzywda, wywotana (...) obojgtnoscia na niedostatek,
cierpienie, widmo $mierci gtodowej milionow ludzi” (S. Wyszynski, O popieraniu postepu ludow
i narodow, w: tenze, Idzie nowych ludzi plemie, s. 105).
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mas Polski mowit o tych troskach w Gnieznie: ,,Wczuwajac sig¢ we wszystkie
glody rodziny ludzkiej, gdziekolwiek si¢ one przejawiaja, dostrzegamy wszeg-
dzie pragnienie, aby przezwycigzy¢ oznaki zniewolenia ludzi — we wtasnej oj-
czyznie i na globie, wsrod siebie wzajemnie i w stosunkach pracy, w Zyciu po-
szczegblnych obywateli i catej rodziny ludzkiej**. Natomiast, jego zdaniem,
,»mitos¢, sprawiedliwosc¢ i nadzieja stanowia bodzce moralne do rozwoju i poste-
pu ludzko$eci™.

Jednoczes$nie Kosciot wskazuje, ze przywolywana tutaj ,,zasada solidarno$ci
pociaga za soba pielggnowanie przez wspotczesnych ludzi wigkszej Swiadomo-
$ci dtugu zaciagnigtego wobec spoteczenstwa, w ktore sa wiaczeni™®. Sobor za$
jako pilny obserwator rzeczywisto$ci przypomina, ze wspotczesnie ,,(...) poszu-
kuje si¢ doskonalszego porzadku doczesnego, lecz w tym samym tempie nie
nastepuje wzrost duchowy”’. Zatem jest oczywiste, ze fakt bycia i dziatania
w $wiecie ma dla $wieckich znaczenie nie tylko antropologiczne, psychologicz-
ne i socjologiczne, ale takze Scisle teologiczne i koscielne.

Moéwiac o podmiotowym charakterze rodziny ludzkiej mozna wskaza¢ na
»duchowa solidarnos¢”, ktora jest znakiem, ale réwnocze$nie czynnikiem pod-
miotowej jednosci $wiata ludzkiego, wszyscy bowiem jesteSmy naprawde odpo-
wiedzialni za wszystkich. Jednak trzeba jednoczesnie pamigtaé, ze spoteczna
natura cztowieka nie zmierza automatycznie ku wspdlnocie osob, ku darowi
z siebie. Takze wspolczesny dynamiczny rozwoj techniki, ktoremu brak kontroli
autentycznego humanizmu, prowokuje do stawiania pytan. ,,Czy cztowiek jako
cztowiek w kontekscie tego postepu — pyta z troska Jan Pawet 11 — staje si¢ lep-
szy, duchowo dojrzalszy, bardziej Swiadomy godnosci swego cztowieczenstwa,
bardziej odpowiedzialny, bardziej otwarty dla drugich, zwtaszcza dla potrzebu-
jacych, dla stabszych, bardziej gotowy $wiadczy¢ i nie$¢ pomoc wszystkim?”38,
aby wreszcie — zdaniem Pawla VI — zy¢ w ,,warunkach bardziej godnych czto-
wieka”. Nauczanie soborowe ,,uznaje i wysoko ceni dynamizm czaséw wspot-
czesnych, ktory te prawa pod kazdym wzgledem wspiera™.

Rodzina ludzka, a przede wszystkim jej formacja do apostolstwa, zdaniem
innego dokumentu Soboru Watykanskiego I, wymaga nie tylko ustawicznego

% S. Wyszynski, Wplyw ducha Ewangelii na zycie spoleczno-ekonomiczne, w: tenze, Nauczanie
spolteczne..., s. 427.

3 Tenze, Narod — Kosciol — panstwo, w: tamze, s. 707.

3¢ KNSK 195; Kupny, Podstawowe zasady zycia spolecznego, s. 76-87.
37KDK 4.

38 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Citta del Vaticano 1979, 15.
3 Pawel VI, Encyklika Populorum progressio, 20-21.

9 KDK 41.
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duchowego i intelektualnego rozwoju cztowieka swieckiego, ale takze powinna
uwzglednia¢ rozne okolicznos$ci spraw, osob i zadan, 1 do nich musi dostosowy-
waé cztowiek swoja dziatalno$¢*'. Natomiast Prymas Tysiaclecia stwierdza:
,»A wige jest duchowa solidarno$¢ w cierpieniach i radosciach. I to jest dopiero
myslenie powszechne (...). Swiadczy to o potrzebie wyzwolenia si¢ cztowicka
i otwarcia na $wiat. Nie wystarczy, ze jestem wspanialtym czlowiekiem sam
w sobie; jestem bratem innych ludzi i nie moze mi by¢ oboje¢tny ich gtdéd ducho-
wy, pragnienie prawdy i wolnosci”*. Przeciez wolnos¢ zawiera w sobie kryte-
rium i dyscypling prawdy. Bez tego, trzeba jasno powiedzie¢, nie jest prawdziwa
wolnoscia. Jest zaklamaniem wolno$ci. Wierno$¢ prawdzie nie jest rodzajem
zniewolenia, ale postuszenstwem sobie i warunkiem zachowania tozsamosci
osoby®. Ta duchowa solidarnos¢ jest stanem, ku ktoremu ma zmierza¢ rodzina
ludzka, aby zintegrowaé¢ swoj podmiotowy charakter. Z kolei, jak przypomina
Vaticanum I, ,,to wszystko moze stanowi¢ pewne przygotowanie na przyjgcie
oredzia Ewangelii, ktore moze zosta¢ uksztattowane Boza mitoscia przez Tego,
ktory przyszedt, aby zbawi¢ swiat”*,

Stynne staty si¢ stowa Jana Pawta II wypowiedziane w Gdansku: ,,Jestesmy
zatem wezwani do budowania przyszto$ci opartej na mitosci Boga i blizniego.
Do budowania «cywilizacji mitosci». Dzisiaj potrzeba $wiatu i Polsce ludzi
mocnych sercem, ktorzy w pokorze stuza i mituja, blogostawia, a nie ztorzecza
i blogostawienstwem ziemi¢ zdobywaja. Przyszlosci nie da si¢ zbudowac bez
odniesienia do zrodta wszelkiej mitosci, jakim jest Bog, ktory «tak umitowat
$wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie
zginat, ale miat zycie wieczne» (J 3,16)”*. Ostatecznym celem zbawczego dzia-
fania Bozego jest wyzwolenie od eschatologicznej zagtady i udzielenie Zycia
wiecznego. ,,Zagtada” nie oznacza tutaj przerwania lub skonczenia fizycznego
sposobu istnienia, lecz wieczny i nieodwracalny stan §mierci. Podobnie ,,zycie
wieczne” nie oznacza przedtuzenia doczesnej egzystencji, lecz jej wieczna, pel-
ni¢ Boza, szczesliwa i blogostawiona?®.

1 Por. DA 28.

'S, Wyszynski, Odpowiedzialnosé za Kosciél Powszechny, w: Prymas Tysiqclecia, Paryz 1982,
s. 120.

# Spotegowanie wrazliwoéci na Boga i poznanie siebie znajduje si¢ u podstaw wszelkiego pet-
nego rozwoju spotecznosci ludzkiej” (KKK 2441).

“#KDK 57.

4 Jan Pawel I, Meczeriska krew sw. Wojciecha naszym dziedzictwem, OsRomPol 20(1999), nr 8,
s. 11.

4 Por. Spotts, God so Lowed the World (Jo 3,16a), s. 91-95; C. Spicq, Agapé, t. 3, Paris 1959,
s. 127-132; Blank, Krisis. Untersuchungen zur johanneischen Christologie und Eschatologie,
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Sobdér wskazuje, ze Chrystus ,,sam bowiem, przyjmujac ludzka nature, zwiazat
ze soba cala ludzko$¢ osobista nadprzyrodzona mitoscia i solidarnos$cia w jedna
rodzing i jako znak rozpoznawczy swoich uczniow ustanowit mito§¢ tymi stowa-
mi: «Po tym wszyscy poznaja, zescie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wzajem-
nie mitowali» (J 13,35)”*". W obliczu roztaki Jezus przekazuje apostolom swoja
ostatnia wolg¢ w formie przykazania wzajemnej mitosci. To przykazanie nazwane
zostalo nowym, poniewaz otrzymalo nowego ducha, nowa skutecznos¢ i nowy
ideat: Jezusa. TreScia przykazania jest wigc wzajemna mito$¢ chrzescijan na wzor
mitosci Jezusa do ludzi. Jezus obejmuje nia wszystkich ludzi bez wyjatku, nawet
nieprzyjaciol (por. Lk 10,29.36; Mt 5,43-48). Prawdziwa milo$¢ nie jest mozliwa,
nie ma warto$ci, jesli nie bedzie mitoscia blizniego w imi¢ mitosci Boga (por.
1 J 3,14) i Chrystusa®®. To On, przypomina Vaticanum II, ,,poucza nas, ze podsta-
wowym prawem doskonatosci ludzkiej, a co za tym idzie przemiany $wiata, jest
nowe przykazanie mito$ci”™® (por. Mt 22,40; J 15,12; Kol 3,14; Jk 2,8), ktore jest
znakiem rozpoznawczym uczniow Chrystusa (por. J 13,35). Jezus zwraca si¢ do
uczniéw jako do umitowanych dzieci (por. 1 J 2,1.12.28; 3,7.18; 4,4.5.21), w spo-
sob zdradzajacy gleboka mito$¢. A jednocze$nie okazywana w spolecznosci
chrzescijanskiej wzajemna mito$¢ stanowi normalng postawe kazdego jej czlonka,
oczekujacego powtornego przyjscia Jezusa®.

Ludzkos¢ jako jeden podmiot, ktory obejmuje wiele ludéw i narodéw, stano-
wi pewien zywy organizm. Prymas Wyszynski przypomina, ze ,niczym sa

s. 85-89; 115-120; H.-D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 179-185;
S. Cipriani, Dio e ['amore. La dottrina della carita in San Giovanni, SC 94(1966), s. 214-231;
C. Spicq, L’amour de Dieu révelé aux hommes dans les écrits de Saint Jean, Paris 1978, s. 19-21;
53-60; 173-202.

47 DA 8. ,,Ludzka wolno$¢ za$ ulega czgsto ograniczeniu, gdy cztowiek popada w skrajne ubo-
stwo, podobnie traci na warto§ci wowczas, kiedy zbytnio ulegajac wygodnictwu zyciowemu, za-
myka si¢ w catkowitej izolacji. Na odwrdt umacnia sig¢ ona, kiedy cztowiek akceptuje nieuniknio-
ne konieczno$ci zycia spotecznego, bierze na siebie rdznorodne potrzeby wspolnoty ludzkiej
i zobowiazuje sig jej stuzy¢” (KDK 31).

* Por. Spicq, Agapé, t. 3, s. 170-180; L. Cerfaux, La charité fraternelle et le retour du Christ,
w: tenze, Receuil, t. 2, Gembloux 1954, s. 27-40; G. M. Behler, Les Paroles d’adieux du Seigneur,
Paris 1960, s. 62-68; Spicq, L ’amour de Dieu révelé aux hommes dans les écrits de Saint Jean,
s. 54-58.

4 KDK 38; por. KK 42; KKK 826.

0 Por. G. Barth, Das Gesetzesverstdindnis des Evangelisten Matthdus, w: G. Bornkamm, G. Barth,
H. J. Held, Uberlieferung und Auslegung im Matthdusevangelium, Neukirchen — Vluyn 1965,
s. 82-85; Cerfaux, La charité fraternelle et le retour du Christ, s. 28-33; 1. de la Potterie, Le Pa-
raclet, w: 1. de la Potterie, S. Lyonnet, La vie selon I’Esprit. Condition du chrétien, Paris 1965,
s. 100-105; P. Stuhlmacher, Verséhnung, Gesetz und Gerechtigkeit. Aufsdtze zur biblischen Teolo-
gie, Gottingen 1981, s. 43-65; F. Gryglewicz, Problem mitosci w Nowym Testamencie, RBL
27(1974), s. 259-263.
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wszelkie roznice jezyka, kultury, stanu — wobec tej wspolnoty czlowieczenstwa.
Do niej odwotujemy sie dzis, by w jej imie ratowaé zagrozong ludzko$é™!. Ma
swoja historig, realizuje wspolny cel, przezywa problemy i choroby $wiata,
a takze sukcesy i radosci. Jest to wigc jakas podmiotowa catos¢ obejmujaca swo-
im zasiggiem wszystkich ludzi, wewngtrznie i zewngtrznie zrdéznicowana. Jak
moéwi Jan Pawet 11, ,,zadaniem jest zatem troska o to, aby globalizacja dokony-
wata si¢ w klimacie solidarnos$ci i by nie prowadzita do marginalizacji”*.

Wspdlnota Swiatowa powinna stawac si¢ coraz bardziej i coraz wyrazniej
konkretnym obrazem jednosci chcianej przez Stworce: ,,Zadna epoka — przypo-
mina Jan XXIII — nie zniszczy jednosci wspolnoty ludzkiej, ktora sktada sig
przeciez z ludzi obdarzonych ta sama godnoscia przyrodzong. Dlatego zawsze
bedzie zywa potrzeba — rodzaca si¢ z samej natury cztowieka — usilnej troski
o dobro powszechne, jako dotyczace catej rodziny cztowieczej™?. Jednoczesnie
nie mozna zapomnie¢ o wktadzie, jaki kazdy narod ma obowiazek wnies¢ we
wspoOlpracg migdzynarodowa, ze wzgledu na dobro wspoélne catej rodziny ludz-
kiej, a takze przysztych pokolen**. Jednoczesnie ,,uznaniu jednakowej godnosci
kazdego cztowieka i narodu — przypomina nauczanie spoteczne Kosciota — po-
winna towarzyszy¢ swiadomos$¢, ze godnos¢ ludzka moze by¢ chroniona i po-
pierana jedynie w formie wspdlnotowej, ze strony catej ludzkosci”.

Rodzina ludzka ma pewne swoje megastruktury, ktorymi sa zwlaszcza swiaty
ludzi poszczegolnych kontynentow. Szczegdlng wagg ma $wiat Europy*®. Zda-
niem Prymasa Tysiaclecia jest ona ,,nowym Betlejem dla §wiata, dla ludéw i na-
rodow”’, Innymi stowami wyrazit t¢ sama mys$l Jan Pawet II: ,,Misja ad gentes

1S, Wyszynski, Nie oczekujemy zycia latwego, w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 10.

2 Jan Pawet 11, Sprawiedliwosé kazdego czlowieka Zrédiem pokoju dla wszystkich, OsRomPol
19(1998), nr 1, s. 5.

33 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, Paris 1964, 132.

* Por. Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, Citta del Vaticano 1961, 74, 195, 202.

5 KNSK 145.

3¢ Por. P. Mazurkiewicz, Integracja europejska — biezqce implikacje, w: Kupny, Fel (red.), Kato-
licka nauka spoteczna, Podstawowe zagadnienia z zZycia spolecznego i politycznego, s. 285-301.
7S, Wyszynski, Europa nowym Betlejem dla swiata, w: Prymas Tysiqclecia, s. 216. ,Mowitem,
ze Europa musi sta¢ si¢ nowym «Betlejem», aby inne ludy i narody przestaty ba¢ si¢ Europejczy-
kow; aby Europejczycy nie zajmowali si¢ produkcja broni czy handlem bronia, aby nie wywozili
jej do biednych narodow na tym czy owym kontynencie, co wyglada na tworzenie rynkow zbytu
broni. (...) Mogliby oni zostawi¢ §wiatu po sobie lepsza pamiatke” (tenze, Rok wyznania, radosci
i modlitwy, w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 917); ,,Europa musi wroci¢ do Betlejem. Musi staé
si¢ nowym «Betlejemy, aby utrzymac tad i pokoj wspotzycia wsrod ludow i narodow, ktore doszty
do pewnej samodzielnosdci” (tenze, Harmonia BoZo-ludzka w Polsce, w: tamze, s. 932); por.
S. Weil, Dziefa, Poznan 2004, s. 672; K. Pomian, Europa i jej narody, Gdansk 2004, s. 226-227.
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jawi sig (...) jako wyraz Kosciota uksztalttowanego przez Ewangeli¢ nadziei, kto-
ry stale si¢ odnawia i odmladza. Taka byta przez wieki samoswiadomos$¢ Kos-
ciota w Europie; niezliczone zastgpy misjonarzy i misjonarek, idac do innych
ludéw 1 innych cywilizacji, glosity Ewangelig Jezusa Chrystusa narodom catego
Swiata”8. Wspaniate osiagni¢cia nauki europejskiej, burzliwe wydarzenia w
dziejach Europy, ktore zwracaty uwage calego $wiata i wptywaly na bieg historii
powszechnej, niezwykle gwaltowne wynalazki techniczne — to wazne czynniki,
bez ktorych cata ludzkos¢ bytaby dzi§ na pewno inna. Europa, mowit na innym
miejscu kard. Wyszynski, bylta ,,bardzo czgsto kolebka wspaniatych poczynan
apostolskich i ewangelicznych™’. Ko$ciot ma prawo by¢ dla cztowieka nauczy-
cielem prawdy wiary: nie tylko prawdy dogmatu, ale takze moralnosci, ktora
wyptywa z samej ludzkiej natury i z Ewangelii (por. Mt 7,24; Lk 6,46-47;
J14,21.23-24; Jk 1,22)%. Chrze$cijanin powinien chetnie i z wdzigcznoscia
przyja¢ stowo Boze, bo ono ,,ma moc zbawi¢ dusze” (Jk 1,21). Ale nie wystarczy
tylko stucha¢. Potrzebny jest czyn, zycie Ewangelia na co dzien, ktére eliminuje
wszelkie zlo, a zwlaszcza gniew przeciwny mitosci (por. Jk 2,8). Kto nie kocha,
nie przestrzega przykazan — w konsekwencji Bog nie zamieszkuje w nim, ponie-
waz Jego obecno$¢ suponuje spotkanie si¢ dwu mitosci (por. J 13,34-35; 1 Kor
6,16)°.. Trzeba, aby w Europie wzrastala znacznie $§wiadomos¢ jej dziedzictwa
duchowego i kulturowego®.

8 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Citta del Vaticano 2003, 64; por.
J. H. H. Weiler, Chrzescijanska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowosc?, Po-
znan 2003, s. 63.

% S. Wyszyniski, O Europe chrzescijariskq, w: Prymas Tysigclecia, s. 116. Por. K. Lehmann, Nowa
Europa — fikcje i wizje. Doswiadczenia i wyzwania z perspektywy Kosciota, w: A Dylus (red.),
Europa. Fundamenty jednosci, Warszawa 1998, s. 163-173.

% Por. DWR 14; , KosSciotowi przystuguje prawo gloszenia zawsze i wszgdzie zasad moralnych
réwniez w odniesieniu do porzadku spotecznego oraz wypowiadania oceny o wszystkich spra-
wach ludzkich, na ile wymagaja tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie cztowieka”
(KPK kan. 747 § 2).

1 Por. Spicq. Agapé, t. 3, s. 193-198; J. K. Pytel, Czlowiek jako $wiqtynia w nauce Nowego Testa-
mentu, RBL 15(1962), s. 337-343; G. M. Behler, Les Paroles d’adieux du Seigneur, Paris 1960,
s. 104-111; B. Héring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, t. 1: Cristo ci ha
liberati perché restassimo liberi (Gal 5,1), s. 97-103; J. M. Casabo Suqué, La teologia moral en
San Juan, Madrid 1970, s. 265-270; J. Blank, Was Jesus heute will. Uberlegungen zur Ethik Jesu,
ThQ 151(1971), s. 315-318.

2 Czerpiac inspiracje z kulturowego, religijnego i humanistycznego dziedzictwa Europy, z kto-
rego wynikaja powszechne warto$ci, stanowiace nienaruszalne i niezbywalne prawa czlowieka,
jak réwniez wolnos¢, demokracja, rowno$¢ oraz panstwo prawne” (Konferencja Przedstawicieli
Rzadow Panstw Cztonkowskich, Bruksela 6.08.2004, Projekt Traktatu ustanawiajqcego Konstytu-
¢je dla Europy, na: http://ue.eu.int/igcpdf/pl/04/cg00/cg00087.p104.pdf/04-08-06); por. H. Juros,
Problem wartosci w preambule Traktatu Konstytucyjnego Unii Europejskiej, w: K. Karbowska,



92 BP ANDRZEJ F. DZIUBA [12]

Zreszta ewangelizacja nie bylaby petna, gdyby nie brata pod uwage wzajem-
nego odniesienia, jakie nieustannie zachodzi migdzy Ewangelia i konkretnym,
osobistym 1 spotecznym, zyciem cztowieka. Co wigcej, trzeba autentycznej
wspotpracy migdzy wszystkimi Kosciotami lokalnymi kontynentu, bedacej wy-
razem ich zasadniczej komunii; do wspolpracy tej przynagla rowniez nowa rze-
czywisto$¢ europejska. Dlatego Jan Pawet 11 wskazuje, ze ,,kierujac spojrzenie
ku minionym stuleciom, nie mozemy nie dzigkowac¢ Bogu za to, ze chrzescijan-
stwo bylo na naszym kontynencie gtownym czynnikiem jednosci ludow i kultur
oraz integralnej promocji cztowieka i jego praw”®. Koscidt, gtoszac Ewangelie,
,»W imi¢ Chrystusa przypomina czlowickowi o jego godnosci i powotaniu do
wspolnoty 0sdb; poucza go o wymaganiach sprawiedliwosci i pokoju zgodnych
z Boza madros$cia”*. Kazdy wierzacy powinien wilaczy¢ sie¢ w misj¢ ewangeli-
zacyjna. Kazdy kto wierzy i ma poczucie przynaleznosci do Ko$ciota powinien
by¢ przekonany, ze oryginalne, niezastapione i $ci$le osobiste zadanie zostato
powierzone kazdemu wiernemu dla dobra wszystkich.

Chrzescijanstwo dato narodom Europy nowe idee i sily do czynienia sobie
ziemi poddanej (por. Rdz 1,28), do humanizacji zycia i doskonalenia osobowego
ludzi, cho¢ jednoczes$nie przezywato one takze dramatyczne do$wiadczenia®.
Jednoczesnie Pismo Swigte przypomina, méwiac o Bogu: ,,w madrosci swojej
stworzyte$ cztowieka, by panowat nad stworzeniami, co przez Ciebie sig staty”
(Mdr 9,2; por. Syr 17,3-4.7; Ez 28,12), podkreslajac, ze czlowiek jest Jego podo-
bienstwem®. Nie ulega przeciez watpliwosci, ze chrzescijanstwo szeroko i do
glebi przenikngto Europg®’. Jednak mito$¢ powinna byé obecna i przenikac

A. Wnukowska (red.), Ustrojowo-polityczny wymiar Traktatu Konstytucyjnego Unii Europejskiej,
Puttusk 2004, s. 39-51; S. Hambura, M. Muszynski, Karta Praw Podstawowych z komentarzem,
Bielsko-Biata 2001, s. 33-37.

% Jan Pawel II, Przyjmijcie Chrystusa do swojego Zycia. Homilia na zakonczenie Synodu.
23.10.1999, OsRomPol 20(1999) nr 12, s. 49.

¢ KKK 2419; por. KNSK 3.

6 _(...) poligonem dla do$wiadczen wojennych czy tez samoudreki ludéw i narodow” (S. Wyszyn-
ski, O Europe chrzescijariska, w: Prymas Tysiqclecia, s. 116). Por. J. Zycinski, Koncepcja zjed-
noczonej Europy w nauczaniu Jana Pawla II, w: Dylus (red.), Europa. Fundamenty jednosci,
s. 183-196.

% Por. H. Wildberger, Das Abbild Gottes, Gn 1,26-30, ThZ 21(1965), s. 245-259; 481-501;
W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin 1972,
s. 179-182; W. H. Schmidt, Die Schopfungsgeschichte, Neukirchen 1967, s. 141-149; M. Filipiak,
Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lublin 1979, s. 79-88; 120-130;
H. J. Wallraff, Die Arbeit im Blickfeld der katholischen Teologie, StudGen 14(1961), s. 162-169.

7 Por. F. Macharski, Prawdziwa wolnos¢ jest wolnosciq ducha, w: Dylus (red.), Europa. Funda-
menty jednosci, s. 197-205.
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wszystkie stosunki spoteczne. Idee Ewangelii zakorzenione w kulturze Europy
doprowadzity do odkrycia osoby jako najwyzszej warto$ci. Ewangelia ochrania
godnos¢ osoby ludzkiej, takze w jej wymiarze kulturowym, przed zmiennoscia
opinii, zapewniajac czlowiekowi wolno$¢, jakiej nie moze mu da¢ zadne ludzkie
prawo®,

Kultura europejska stata si¢ przez to kulturg najpetiej humanistyczng. Kos-
ciot przypomina, ze jednak ,,nadal niestety utrzymuja si¢, rowniez w spoleczen-
stwach demokratycznych, przejawy nietolerancyjnego laicyzmu, podwazajace-
go polityczne i kulturowe znaczenie wiary, usitujacego zdyskredytowac wszelkie
formy zaangazowania spotecznego i politycznego chrzescijan, dlatego ze utoz-
samiaja si¢ oni z prawdami gloszonymi przez Kosciot i sg postuszni moralnemu
obowiazkowi postepowania w zgodzie z wlasnym sumieniem”®. Dlatego Jan
Pawet II wskazuje, ,,ewangelizacja kultury winna ukaza¢, ze rowniez w tej dzi-
siejszej Europie mozna zy¢ w pelni Ewangelia pojmowana jako droga, ktora
nadaje sens istnieniu””’. Dlatego pilnym zadaniem chrzeécijan jest ponowne
gloszenie mieszkancom Europy wyzwalajacego postania Ewangelii Jezusa
Chrystusa.

Wspolczesna Europa jest podzielona przynajmniej na kilka orientacji kultu-
rowych: chrzeécijanska, marksistowska, liberalna czy postmodernistyczna’l,
z ktorych jedne sg btedne, a inne niedoskonate i wymagaja gruntownej korekty?.
Szczegotowe 1 w znacznym stopniu pochodne propozycje to takze teologia wy-
zwolenia czy liberalizm. W tym kontekscie Kosciot ,,naktada na wiernych swiec-
kich moralny obowiazek wiernosci przekonaniom, obowiazek wpisany w ich
sumienie, ktore jest jedno i niepodzielne””. Jan Pawet I, juz na poczatku ponty-

% Por. KDK 41. ,,Kosciodt (...) nie tylko daje cztowiekowi udziat w zyciu Bozym, lecz takze $wiat-
os¢, ktora z tego Bozego zycia promieniuje, rozlewa na caly $wiat, szczegdlnie poprzez to, co
uzdrawia i podnosi godnos¢ osoby ludzkiej, wzmacnia wigzi spoleczenstwa ludzkiego i napetnia
glebszym sensem i znaczeniem ludzka dziatalno$¢”. (Tamze, 40).

% KNSK 572.

0 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 58.

T ,Moze niektorzy katolicy maja jeszcze silniejsza wiar¢ w marksizm anizeli sami marksisci”
(S. Wyszynski, Nasze dezyderaty, Jasna Gora 22.01.1963, w: Wyszynski, Nauczanie spoleczne...,
s. 197); por. H. Skorowski, Integracja europejska a tozsamos¢ narodowa, w: J. Kupny, M. Step-
niak (red.), Kosciét w Europie wobec wyzwar integracji. Refleksje nad adhortacjq apostolskq ,, Ec-
clesia in Europa” Jana Pawla II, Katowice 2005, s. 25-49.

2 Por. Mazurkiewicz, Integracja europejska — biezqce implikacje, s. 285-301; T. Borutka, Koscid?
wobec oblicza kultury we wspolczesnej Europie, w: Kupny, Stgpniak (red.), Kosciol w Europie
wobec wyzwan integracji, s. 50-68.

3 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektorych aspektach dzialalnosci i postepowa-
nia katolikéw w zyciu politycznym, s. 52-53.
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fikatu wskazywal, ze ,,(...) cztowiek jest pierwsza droga, po ktorej winien kro-
czy¢ Kosciot w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwsza i podstawowa
droga Kosciota, droga wyznaczona przez samego Chrystusa, droga, ktora nieod-
miennie prowadzi przez Tajemnicg Wcielenia i Odkupienia™™. Trzeba ciagle
przypominac, ze cztowiek jest i wciaz staje si¢ drogg codziennego zycia Koscio-
ta. Faktycznie tylko moc Ducha Swietego moze uwolnié¢ cztowieka ze starych
i nowych determinizmow, urzeczywistniajac w ten sposob petna prawde wolno-
$ci czlowieka.

Pojmowanie rodziny ludzkiej jako pewnego kolektywnego podmiotu nie
oznacza bynajmniej przekres$lenia suwerennos$ci i wolnos$ci poszczegdlnych na-
rodow™. Wprost przeciwnie. Internacjonalizacja czy tez mundializm nie moze
oznacza¢ zniewolenia jednych przez drugich, stabszych przez silnych, lub tez
nie moze by¢ wyobcowaniem jednostek z zycia wlasnego narodu’. Jan Pawet
II przypomina mtodym, zZe ,,by¢ prawdziwie wolnym — to znaczy: uzywac swej
wolnosci dla tego, co jest prawdziwym dobrem. (...) to znaczy: by¢ czlowiekiem
prawego sumienia, by¢ odpowiedzialnym, by¢ cztowiekiem «dla drugich»””’.
Przestanie nauki spotecznej Kosciota na temat solidarnos$ci zwraca uwage na
fakt, ze istnieja Sciste zwiazki solidarnosci z dobrem wspdlnym, powszechnym
przeznaczeniem dobr, rownoscia ludzi i narodéw oraz pokojem na §wiecie’.

™ Jan Pawet II. Encyklika Redemptor hominis, 14.

5 ,Suwerennos$¢ narodu wspotczesnie wydaje sig by¢ coraz bardziej ograniczona. Owszem, prob-
lemy wiazace si¢ z takimi pojgciami, jak: Nardd, narody, zycie migdzynarodowe, swoista forma
ponadnarodowosci okreslana przez termin ,,internacjonalizm”, sa dzisiaj tematami nieustannych
rozwazan i dyskusji. Ale trzeba sobie zda¢ sprawe, ze problemy te uktadaja sig roznie, zaleznie od
charakteru danego narodu i jego sktadu narodowego” (S. Wyszynski, Rodzina — naréd — spote-
czenstwo, w: tenze, Kazania swietokrzyskie, Rzym 1976, s. 30).

76 Oredzie chrzescijanskie decydujaco wplyneto na zrozumienie przez ludzko$¢ faktu, ze narody
daza do tego, by si¢ jednoczy¢ nie tylko ze wzgledu na formy organizacyjne, sprawy polityczne,
plany gospodarcze lub w imig abstrakcyjnego i ideologicznego pojecia «internacjonalizmuy, ale
dlatego, by w sposob wolny podejmowac wspolpracg, majac swiadomosé, «ze sa zywymi czton-
kami powszechnej rodziny czlowieczej». Wspodlnota §wiatowa powinna stawac sig coraz bardziej
i coraz wyrazniej konkretnym obrazem jednoéci chcianej przez Stworce: «Zadna epoka nie znisz-
czy jednosci wspdlnoty ludzkiej, ktora sktada sig przeciez z ludzi obdarzonych ta sama godnoscia
przyrodzona. Dlatego zawsze bedzie zywa potrzeba — rodzaca si¢ z samej natury cztowieka — usil-
nej troski o dobro powszechne, jako dotyczace catej rodziny cztowieczej»” (KNSK 432); por.
Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 132; 145.

7 Jan Pawet II, List do mtodych Parati semper, Citta del Vaticano 1985, 13.

8 Por. KDK 83-86; Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 48; KKK 1941; 2438; Papieska
Komisja ,,lustitia et Pax”, W stuzbie na rzecz wspolnoty ludzkiej: etyczne podejscie do kwestii za-
dtuzenia miedzynarodowego. 27.12.1986, w: Radwan i inni (red.), Dokumenty nauki spolecznej
Kosciota, cz. 2,s. 235-257.
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Natomiast Prymas Tysiaclecia przypomina, ze ,,cztowiek nie moze by¢ wy-
obcowany z narodu. Proby internacjonalizacji s wyrywaniem cztowieka z ko-
rzeniami: z dziejow ducha, mysli i kultury jego wlasnego narodu. Najwigkszym
nieszczgsciem czlowieka jest wyrwanie go z kultury i wspolnoty narodowe;j,
spojonej przez zdrowa mitos¢ i chrzescijanski patriotyzm™”. Zapewne dlatego
nauczanie spoteczne KosSciota wskazuje, ze ,,wspdlnota polityczna odnajduje
swoj autentyczny wymiar w odniesieniu do narodu. Jest (ona) i powinna by¢
W rzeczywisto$ci organiczng jednoscia, tworzaca prawdziwy nardd. Narod nie
jest bezksztaltnym tlumem, bierna masa, ktora mozna manipulowac i traktowac
instrumentalnie. Wrecz przeciwnie, jest on zbiorowoscia sktadajaca si¢ z 0sob,
z ktorych kazda ma mozliwo$¢ — w swoim czasie i we wiasciwy sobie sposob
ksztattowa¢ wlasne zadanie na temat spraw publicznych i cieszy¢ si¢ wolnoscia
wyrazania swojej wrazliwosci politycznej oraz wykorzystywania jej w taki spo-
sob, by stuzyta ona dobru wspdolnemu’?. Jednos¢ ta jest rowniez zdobycza mo-
ralnej i kulturowej sity wolnosci.

Zle pojety internacjonalizm polega na fatszywej niecheci do wszystkiego co
ojczyste, a zachwycaniu si¢ warto$ciami innych narodow, lub tez sita narzucane-
mu uwielbianiu warto$ci innego narodu za ceng przekreslenia kultury ojczyste;j.
Swiat zostal dany przez Stworce catej ludzkosci, a wiec kazdemu cztowiekowi
i kazdemu narodowi. W tym kontekscie Kosciot wskazuje, ze przemiana stosun-
koéw spotecznych, odpowiadajaca wymogom krolestwa Bozego, w jej kon-
kretnych przejawach, nie jest ustalona raz na zawsze. Chodzi raczej o zadanie
powierzone wspolnocie chrzescijanskiej, ktora ma ja wypracowywac i urzeczy-
wistnia¢ przez refleksj¢ i postgpowanie inspirowane Ewangelia.

Dlatego tez kazdy narod ma naturalne prawo do bycia soba i korzystania
z daroéw $wiata. Zachowywanie takiego porzadku prawa naturalnego jest czynni-
kiem podmiotowej harmonii rodziny ludzkiej®'. Dlatego Prymas Polski przypo-
mina, ze ,,jezeli w jakiej$ sytuacji czynniki administracyjne, polityczne, spotecz-
ne, ekonomiczne czy jakiekolwiek godza w prawa przyrodzone — podcinaja
fundament, na ktérym opiera si¢ wszelki tad i porzadek. I wtedy trzeba mowic
o prawach przyrodzonych cztowieka jako osoby, osobowosci i indywiduum,
o prawach wiazacych si¢ z osobowoscia i z indywiduum. Trzeba mowic o obro-
nie praw rodziny — tatwo jest wykazaé, gdzie te prawa sa pogwatcone. Trzeba

" S. Wyszynski, Krélowa Niebios — Krélowa Polski, w: KPA, t. XX VIII, s. 326.

80 KNSK 385.

81 Coraz bardziej jestesmy wrazliwi nie tylko na poszczegdlnego cztowieka, ale na losy catych
narodow. (...) Istnieje obowiazek liczenia si¢ wszystkich z dobrem jednego narodu i na odwrét”
(S. Wyszynski, Glos Synodu o sprawiedliwosci w swiecie, Warszawa, 6.01.1972, w: tenze, S. Wy-
szynski, Idzie nowych ludzi plemie, s. 170).
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mowi¢ o prawach rzadzacych materig, zyciem gospodarczym i ekonomicz-
nym”®, | Z kolei prawa przyrodzone, czyli wszczepione w osobg ludzka, pocho-
dza od Stworcy”® Wreszcie Katechizm przypomina, ze ,,prawo naturalne, beda-
ce doskonalym dzietem Stworcy, dostarcza solidnych podstaw, na ktorych
cztowiek moze wznosi¢ budowle zasad moralnych, kierujacych jego wyborami.
Ustanawia ono rowniez niezbedna podstawe moralna do budowania wspdlnoty
ludzkiej. Wreszcie, dostarcza koniecznej podstawy dla prawa cywilnego, ktore
jest z nim zwiazane, albo przez refleksje, ktora wyprowadza wnioski z jego za-
sad, albo przez uzupetnienie o charakterze pozytywnym i prawnym’34,
Wzajemna, wlasciwa relacja poszczeg6lnego narodu ze $wiatem jest koniecz-
na, aby mowi¢ o podmiotowym charakterze rodziny ludzkiej. Spoteczne naucza-
nie Ko$ciota wskazuje, ze ,,aby spoteczenstwo stalo si¢ bardziej ludzkie, bardziej
godne osoby, niezbgdne jest docenienie mitosci w zyciu spotecznym — na plasz-
czyznie politycznej, ekonomicznej, kulturowej — i uczynienie z niej statej i naj-
wyzszej normy dziatania”. Wazne jest tutaj zachowanie suwerenno$ci wszyst-
kich narodow i ich kultury, chociazby byta ona na niskim stopniu rozwoju®®.
Zatem perspektywa dostepu wszystkich ludow i krajow do uprzemystowienia
nie jest juz czysta utopia, jesli istnieje tylko ku temu szczera wola polityczna.
Autentyczny rozwdj cztowieka i spoteczenstwa to taki, ktory zachowuje sza-
cunek dla osoby ludzkiej we wszystkich jej wymiarach oraz stuzy jej rozwojowi.
Prymas Wyszynski, przywotujac encyklike Pacem in terris Jana XXIII oraz Kar-
te Praw Czlowieka i Obywatela uchwalong przez ONZ, stwierdza: ,,Te dwa do-
kumenty sa jak gdyby dwuglosem ducha i ciata, wtadzy duchowne;j i §wieckiej,
Bozej i ludzkiej. Oba przypominaja, ze trzeba uszanowac prawa osoby ludzkiej,

82 S. Wyszynski, Moc zywej wiary w ciezkiej sytuacji Kosciola, w: tenze, Nauczanie spoleczne...,
s. 161; Odnos$nie do terminologii warto zauwazy¢: ,,Papiez Jan mowi: «na mocy prawa naturalne-
go» (jesteSmy przyzwyczajeni raczej do pojecia prawa przyrodzonego — p.m.)” (S. Wyszynski,
Homo oeconomicus, w: tamze, s. 583).

8 S. Wyszynski, Homo politicus, w: tenze, Prymat cztowieka w tadzie spotecznym, Londyn 1976,
s. 238. ,,(...) ponad odwiecznym prawem przyrodzonym, ujmowanym niekiedy jako «ius gen-
tium», dominuje prawo Boze” (S. Wyszynski, Koniecznos¢ filozofii dla kultury Narodu, w: tenze,
Z rozwazan nad kulturq ojczystq, s. 227).

8 KKK 1959.

85 KNSK 582; por. KKK 2212.

8 Papiez wystepuje w obronie kultury wszystkich ludow i narodow, chociazby staty na bardzo
niskim poziomie rozwoju. Zawsze wtedy trzeba mie¢ nadziejg, Ze to jest poczatek ich drogi, ktora
musi by¢ samodzielna, niezalezna i wolna od tych, ktorzy przewaga swojej kultury materialnej czy
duchowej chcieliby wywiera¢ przemoc na innych ludach czy narodach, uzalezniajac je od siebie
i zniewolniczajac swa potega materialng czy kulturowa” (S. Wyszyniski, O popieraniu postepu
ludow i narodow, w: tenze, Idzie nowych ludzi plemie, s. 105).
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ze poczatkiem wszelkiego tadu spotecznego i warunkiem pokoju na $wiecie —
pokoju w sumieniach, w rodzinach, w narodach i migdzy narodami — jest usza-
nowanie podstawowych praw osoby ludzkiej®".

Wolnos¢ i suwerenno$¢ narodu sa zatem nast¢gpnym znakiem i zarazem czyn-
nikiem personalistycznej wizji rodziny ludzkiej. Jednak osoba ludzka powinna
by¢ zasada, podmiotem i celem wszelkich instytucji spotecznych, w tym i pan-
stwa. Pytania dotyczace rozwoju indywidualnego Jan Pawet II juz w pierwszej
swej encyklice dopetia pytaniami odniesionymi do zycia spotecznego: ,,czy
w ludziach, pomigdzy ludzmi, pomigdzy spoteczenstwami, narodami, panstwa-
mi ro$nie sprawiedliwo$¢, solidarno$¢, mitos¢ spoteczna, poszanowanie praw
kazdego — zarowno cztowieka, jak narodu czy ludu — czy tez, wrecz przeciwnie,
narastaja egoizmy réznego wymiaru, ciasne nacjonalizmy w miejsce autentycz-
nej mitosci ojczyzny, a wreszcie dazenie do panowania nad drugimi wbrew ich
stlusznym prawom i zastugom, dazenie zwtaszcza do tego, aby caly rozwoj ma-
terialny, techniczno-produkcyjny, wykorzysta¢ dla celow wyltacznego panowa-
nia nad drugimi, dla celow takiego czy innego imperializmu?’’®,

Obok naturalnej ptaszczyzny jedno$ci rodziny ludzkiej, wynikajacej z faktu
stworzenia, trzeba wskazac na ptaszczyzng nadprzyrodzona, wynikajaca z faktu
wcielenia, szczegolnej solidarnosci taski. Dlatego Kosciol wskazuje, ze ,nie-
zroéwnanym szczytem ukazanej tu perspektywy jest zycie Jezusa z Nazaretu, no-
wego Czlowieka, solidarnego z ludzkoscia az po ,,Smier¢ krzyzowa” (Flp 2,8)”%.
Chrystus ,,unizyt samego siebie” (Flp 2,8) nie tylko raz, lecz stale trwat w stanie
ponizenia, petit ustawicznie akty pokory w duchu cnoty postuszenstwa, ktore
byto przepelione mitoscia do Boga (por. Hbr 5,7; Mt 26,39; 1 P 2,23). Postu-
szenstwo to posungto si¢ tak daleko, ze Jezus doszedt do szczytdw bohaterstwa,
do najhaniebniejszej Smierci na krzyzu (por. Ga 3,13)%.

87°S. Wyszyniski, W obronie prawa Bozego, w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 551.

8 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, 15.

8 KNSK 196; por. KDK 32.

% Por. B. Haring, Liberi e fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, t. 1: Cristo ci ha libe-
rati perché restassimo liberi (Gal 5,1), s. 108-112; J. Nagorny, Trynitarny fundament zycia moral-
nego w ujeciu $Sw. Pawla, RTK 29(1982) z. 3, s. 50-54; D. Deden, L’ amore di Dio e la risposta
dell’'uomo nella Biblia, Bari 1971, s. 53-56; R. Schnackenburg, L esistenza cristiana secondo il
Nuovo Testamento, Modena 1971, s. 165-171; T. Goffi, Vita virtuosa secondo lo Spirito, w: T. Goffi,
G. Piana (red.), Corso di Morale, t. 1: Vita nova in Cristo (Morale fondamentale e generale), Bre-
scia 1983, s. 546-576; J. Stepien, Teologia sw. Pawta. Cztowiek i Kosciol w zbawczym planie Boga,
Warszawa 1980, s. 111-116; A. Hiebert, The Foundations of Paul’s Ethics, w: J. Gaffney (red.),
Essays in Moralisty and Ethics. The Annual Publication of the College Theology Society, New
York 1980, s. 53-56.
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Natomiast Jan Pawet Il przypomina, ze ,,w tajemnicy Wcielonego Stowa zo-
staje zachowana natura Boska i natura ludzka oraz autonomia kazdej z nich,
a zarazem ujawnia si¢ relacja milosci, ktéra jednoczy je ze soba, oraz jedyna
w swoim rodzaju wigz, ktora unikajac wymieszania natur ujmuje je we wzajem-
nym odniesieniu™'. Kardynal Prymas glosil, ze ,,przez Wcielenie Bog-Czlo-
wiek wszedt w dzieje Rodziny ludzkiej, zaczat by¢ przez nas rozumiany”.
Nauka o wartosciach chrzescijanskich kultury ma zatem za podstawg wcielenie
Syna Bozego i Jego misj¢ zbawcza. Aksjologia, ktora proponuje kultura, skupia
si¢ na fakcie, ze Jezus Chrystus jest Prawodawca Bozym. Chrystus przez przyje-
cie ludzkiej natury zjednoczyt si¢ z cala ludzkoscia i z kazdym cztowiekiem na
sposob tajemnicy, ale tez bardzo realny®.

Idac jeszcze dalej, nauczanie spoteczne Kosciota zwraca uwagg, ze ,,wkro-
czenie Jezusa Chrystusa w histori¢ Swiata osiaga swoj szczyt w wydarzeniu Pas-
chy, gdy sama natura uczestniczy w dramacie odrzucenia Syna Bozego i w zwy-
cigstwie Zmartwychwstania (por. Mt 27,45.51; 28,2)%*. Towarzysza mu dziwne
fenomeny natury kosmicznej, ale maja one znaczenie teologiczne i sg apokalip-
tycznymi znakami ingerencji mocy Boga (por. Am 8,9-10). Podkresla to, ze
$mier¢ Jezusa byla nie tylko faktem historycznym, ale przede wszystkim wyda-
rzeniem nadprzyrodzonym®. Dlatego Sobor przypomina, ze ,,jedno$¢ rodziny
ludzkiej wyraznie dopetnia si¢ i umacnia oparta na Chrystusie jednos$cia dzieci
Bozych”?. Humanizm chrze$cijanski uwzglednia grzeszno$¢ cztowieka, dlatego
buduje si¢ na mitosierdziu Boga, objawionym najpierw w Chrystusie, Bogu, kto-
ry przebacza i wzywa do przebaczenia. To jest staranie o relacjg zwrotng. Pod
pewnym wzgledem kultura catej ludzkosci jest jedna, zawiera wspolne wartosci,
ktorych wcieleniem stat si¢ Chrystus. Jednoczesnie Ko$ciol wyraznie nauczat

ol Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, Citta del Vaticano 1998, 80.

2 S. Wyszynski, Matka Boga-Czlowieka i calej Rodziny ludzkiej, w: tenze, Idzie nowych ludzi
plemie, s. 59.

% Bog-Cztowiek nie jest kim$ obcym. Nie jest przybyszem na $wiat, kim$ z drugiej jak gdyby
strony: tu ludzkos$¢, a tam Bog, ktory raczyt sig taskawie znizy¢. Nie! On po prostu wyrasta z gle-
by tej ziemi” (S. Wyszynski, Matka Boga-Czlowieka i calej Rodziny ludzkiej, w: tenze, Idzie no-
wych ludzi plemie, s. 61).

% KNSK 454.

% Por. J. Szlaga, Chrystus Pierworodny wsréd umartych, SPelp 5(1975), s. 81-92; L. Sabourin, The
Resurrection of Jesus, BTB 5(1975), s. 262-293; D.P. Senior, The Heath of Jesus and the Resur-
rection of the Holy Ones (Mt 27:51-53), CBQ 38(1976), s. 312-329; K. Smyth, Matthew 28: Re-
surrection as Theophany, 1TQ 42(1975), s. 259-271.

% KDK 42.
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o wielorakich postaciach tej uniwersalnej kultury, ktéra w réznych narodach
i jezykach odmiennie si¢ w historii wyrazata®.

Obecnos¢ Stowa Wcielonego w rodzinie ludzkiej jest nadprzyrodzonym mo-
tywem podmiotowego charakteru catej wspolnoty ludzkiej. W Chrystusie bo-
wiem ludzko$¢ otrzymata nowe wymiary pokrewienstwa i jednosci’s. W Nim tez
zostata dowarto§ciowana osoba zarowno w wymiarze jednostki, jak tez w wy-
miarze spolecznym. On bowiem przyszedt na swiat dla wszystkich ludzi, a jed-
noczesnie dla kazdego cztowieka. Dobro wspolne spoleczenstwa nie jest celem
samym w sobie; ma ono warto$¢ jedynie w odniesieniu do realizacji ostatecz-
nych celéw osoby i do powszechnego dobra wspolnego calego stworzenia,
w ktore wpisany jest Stworzyciel. Dlatego Vaticanum Il przypomina, ze ,,aby
moéc przekaza¢ wszystkim misterium zbawienia i otrzymane od Boga zycie,
Kosciodt powinien si¢ wlaczaé we wszystkie te grupy, kierujac si¢ ta sama inten-
cja, z jaka sam Chrystus przez swoje wcielenie podporzadkowat si¢ okreslonym
warunkom spotecznym i kulturowym, z ktorymi sig stykat”™”.

Jezus Chrystus, wcielony Syn Bozy odnowit nature ludzka, przetamat bariery
dzielace ludzkos¢ 1 wprowadzit zasade powszechnej mitosci blizniego, ogarnia-
jaca wszystkich ludzi. W ten sposob stat si¢ Osoba, w ktorej 1 przez ktdra dopet-
nia swoja osobowos¢ caty rodzaj ludzki. Jednak, ,,aby spoteczenstwo — przypo-
mina Kosciot — stato sig bardziej ludzkie, bardziej godne osoby, niezbedne jest
docenienie mitosci w zyciu spotecznym — na ptaszczyznie politycznej, ekono-
micznej, kulturowej — i uczynienie z niej statej i najwyzszej normy dziatania”'%.
W tej relacji rodzina Iudzka otrzymuje nadprzyrodzone pokrewienstwo, pokre-
wienstwo taski, mitosci i pokoju. Nie mozna w tym dziele pomina¢ i roli zbaw-

7 Nie znamy czasu konca ziemi i ludzkos$ci ani tez sposobu przemiany wszech$wiata. Przemija
wprawdzie posta¢ tego $wiata, znieksztalcona przez grzech, jesteSmy jednak pouczani, ze Bog
przygotowuje nowe mieszkanie i nowa ziemig, gdzie mieszka sprawiedliwos¢; a szczesliwosé
wypehni 1 przewyzszy wszelkie pragnienia pokoju istniejace w sercach ludzkich. Wowczas, po
pokonaniu $mierci, dzieci Boze zostana wskrzeszone w Chrystusie, a to, co byto zasiane w stabo-
$ci 1 zniszczeniu, przyoblecze si¢ w niesmiertelne; kiedy trwaé bgdzie mitos¢ i jej dzieto, cale to
stworzenie, ktore Bog stworzyt ze wzgledu na czlowieka, zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia”
(KDK 39).

% Chrystus Jezus zostal bowiem postany na $wiat jako prawdziwy posrednik miedzy Bogiem
a ludzmi. A poniewaz jest Bogiem, «w Nim mieszka cata pelnia i Bostwo na sposob ciata» (Kol
2,9); wedtug ludzkiej natury zas, jako nowy Adam, jest on ustanowiony Glowa odnowionej ludz-
kosci, «peten taski i prawdy» (J 1,14). Syn Bozy wkroczyt droga rzeczywistego Wcielenia, aby
uczyni¢ ludzi uczestnikami Boskiej natury, stawszy si¢ z naszego powodu ubogim, chociaz byt
bogaty, abySmy byli ubogaceni Jego ubdstwem. Syn Czlowieczy nie przyszedt, aby Mu shuzono,
lecz zeby stuzy¢ i da¢ swoje zycie jako okup za wielu, tzn. za wszystkich” (DM 3).

% DM 10.

100 KNSK 582.
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czej Najéwigtszej Maryi Panny, Matki Jezusa, Niepokalanie Poczetej'*!. Co wig-
cej ,,uniwersalny zasigg chrzescijanskiej nadziei — wskazuje nauczanie spoteczne
Kosciota — obejmuje, oproécz mezczyzn i kobiet ze wszystkich ludow, rowniez
niebo i ziemig: «Niebiosa, wysaczcie z gory sprawiedliwos$¢ i niech obloki
z deszczem jg wyleja! Niechaj ziemia si¢ otworzy, niech zbawienie wyda owoc
i razem wzejdzie sprawiedliwos$¢! Ja, Pan, jestem tego Stworca» (Iz 45,8)102,
Ziemia ma wyda¢ owoc, mianowicie Mesjasza, ktorego przedstawia si¢ takze
jako Odro$l z korzenia Jessego z pnia Dawidowego (por. Iz 4,2; 6,13; 11,1;
Jr23,5; 33,15; Za 3,8; 6,12; Mt 2,23). Bedzie to dzielem Boga-Stworcy (por.
1z 41,2)'%. To perspektywy mesjanskie dziejow, a w nich kultury.

Nazywajac ludzkos¢ rodzina ludzka nadaje si¢ jej charakter podmiotu spo-
tecznego, jakby osoby spotecznej. W tak rozumianej rodzinie ludzkiej mozna
wskaza¢ zwlaszcza na osobowy $wiat Europy oraz suwerenne kulturowo, gospo-
darczo i politycznie podmiotowe $wiaty poszczegdlnych narodow!'™. Ostatecz-
nie jednak pierwsza i decydujaca struktura rodziny ludzkiej jest indywidualny
cztowiek, od ktorej zalezy ksztatt ludzkos$ci 1 $wiata, powszechna antropogeneza
i kosmogeneza. Dlatego Koscidt przypomina, majac na wzgledzie Stare Przy-
mierze, ze takze wedlug Nowego Testamentu antropogeneza obejmuje cate
stworzenie. Istotnie, razem z cata ludzkos$cia, oczekuje ono na Odkupiciela: pod-
dane marnosci, ale petlne nadziei, jgczy i wzdycha w bolach rodzenia, oczekujac
wyzwolenia z niewoli zepsucia (por. Rz 8,18-22)!%, Cierpienia nie doréwnuja
wielkosci chwaty, jaka stanie si¢ udziatem nie tylko chrze$cijan, lecz takze cate-
go stworzenia. Oto cztowiek, jako pan stworzenia, udziela swej duchowosci ca-

101 Ojciec mitosierdzia pragnat, aby Wecielenie poprzedzita zgoda tej, ktora przeznaczona zostata
na matkg, aby w ten sposob, podobnie jak kobieta przyczynita si¢ do §mierci, tak réwniez kobieta
przyczynita si¢ do zycia. Odnosi si¢ to szczegoélnie do Matki Jezusa, ktéra wydata na $wiat samo
Zycie odradzajace wszystko i zostata przez Boga obdarzona darami godnymi tak wielkiej roli”
(KK 56).

102 KNSK 123.

103 Por. K. Klostermann, Das Matthcusevangelium, Tibingen 1927, s. 17-20; R. Rubinkiewicz,
Duch Bozy w tekstach mesjanskich literatury Miedzytestamentowej, w: L. Stachowiak, R. Rubin-
kiewicz (red.), Materialy pomocnicze do wyktadéw z biblistyki, t. 7: Duch Swiety — Duch Bozy,
Lublin 1985, s. 46-48; H. L. Ginsberg, ,,Roots below and Fruit above” and Related Matters,
w: Hebrew and Semitic Studies to G. R. Driver, Oxford 1963, s. 72-76; B. W. Tatum, Matthew 2,23
— Wordplay and Misleading Translations, BTr 27(1976), s. 135-138.

104 Por. P. Mazurkiewicz, Spoleczno-polityczny kontekst integracji europejskiej, w: Kupny, Step-
niak (red.), Kosciot w Europie wobec wyzwan integracji, s. 69-92.

105 Por. KNSK 123; W. Chudy, Osoba ludzka w spoleczenstwie, w: Kupny, Fel (red.), Katolicka
nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zZycia spolecznego i politycznego, s. 31-56; S. Fel,
Prawa czlowieka — rozwdj idei, podstawa, tres¢ i ochrona, w: tamze, s. 60-62.
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temu stworzeniu'*. Cato$¢ ta ma wymiar religijny zanurzajac rodzing ludzka
w tajemnice Boga Stworcy i wcielonego Chrystusa. Przeciez odkupienie zaczy-
na si¢ wraz z wcieleniem, przez ktore Syn Bozy przyjmuje z czlowieka wszyst-
ko, z wyjatkiem grzechu, na zasadzie solidarnos$ci ustanowionej przez stworcza
Madro$¢ Boza, i wszystko obejmuje darem swojej mitosci odkupienczej, Chry-
stus bowiem ukazuje si¢ jako ,,powszechny sakrament zbawienia'"’.

Soboér Watykanski II wyraznie wskazuje, ze ,,same rzeczy ziemskie oraz
ludzkie instytucje, zgodnie z zamystem Boga Stworzyciela, moga stuzy¢ zba-
wieniu ludzi, a tym samym w niemalym stopniu przyczynia¢ si¢ do budowania
Ciala Chrystusowego”!, Jakze wymownie brzmia tutaj stowa $w. Pawla:
»Wszyscy bowiem dzigki tej wierze jestescie synami Bozymi — w Chrystusie
Jezusie. Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoble-
kliscie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika
ani czlowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem
jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,26-28), zwlaszcza zmar-
twychwstalym (por. Mt 18,20; 28,19-20; Lk 24,46-49). Dzigki tej osobistej
obecnosci Chrystusa i asystencji Ducha Swigtego prowadzi¢ bedzie Kosciot
dzielo zbawienia ludzi az do konca czaséw (por. Mt 18,18.20). To gloszenie
dobrej nowiny oraz szafowanie sakramentu chrztu $wigtego. Ten sakrament
uswieca ludzi i czyni wlasno$cia Trojcy Przenaj$wietszej'”. Na $wiadectwo
Jezusowemu zmartwychwstaniu zostaje dany dar Ducha Swigtego (por. J 1,33;
Dz 1,4-5.8; 2,17-21.23.39; Ga 3,14.22; 4,6; Ef 1,13)'°, Tak rozumiana spo-

1% Por. L. Mycielski, Przyszte wyzwolenie stworzenia. Egzegeza teologiczna Rz 8,19-23, ACr
1(1969), s. 120-149; Wendland, Etica del Nuovo Testamento, s. 42-46; K. Romaniuk, Perspektywy
., kosmiczne” w soteriologii sw. Pawta (Rz 8,19-27), RTK 13(1966) z. 1, s. 81-94; T. Koch, Gesell-
schaft und Reich Gottes, w: F. Bockle, F.-X. Kaufmann, K. Rahner, B. Welte (red.), Christlicher
Glaube in moderner Gesellschaft, t, 28, Freiburg—Basel-Wien 1982, s. 5-60; A. Jankowski, Escha-
tologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 127-130; A. Vogtle, Das Neue Testament
und die Zukunft des Kosmos, Dusseldorf 1970, s. 183-208.

7KK 48.

1% DB 12.

19 Por. R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 102-104;
H. Frankemdlle, Jahwebund und Kirche Christi. Studien zur Form- und Traditionsgeschichte des
., Evangeliums” nach Matthdus, Miinster 1974, s. 27-36; 42-72; Langkammer, Etyka Nowego Te-
stamentu, s. 87-90; E. Trocmé, ,, Avec Jésus” et ,,en Christ”, RHPR 42(1962), s. 225-236; C. Caf-
farra, Viventi in Cristo, Milano 1981, s. 17-21; P. Grech, Le idee fondamentali del Nuovo Testamen-
to. Compendio de teologia biblica, Modena 1970, s. 148-153; J. Dupont, La portée christologique
de I’évangélisation des nations d’aprés Luc 24,47, w: Neues Testament und Kirche. Festschrift fiir
R. Schnackenburg, Freiburg im Br. 1974, s. 125-143.

10 Por. A. Jankowski, Duch Dokonawca. Nowy Testament o poslannictwie eschatologicznym
Ducha §wi¢teg0, Katowice 1983, s. 76-97; Schnackenburg, L 'esistenza cristiana secondo il Nuovo
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tecznos¢ rodziny ludzkiej jest podmiotem kultury, ale tez w pewien sposob
podlega oddzialywaniu kulturowemu, stajac si¢ jednocze$nie przedmiotem
kultury.

POKOJ SWIATA CELEM KULTURY

Wsrod czynnikow integrujacych podmiotowy charakter rodziny ludzkiej nie-
watpliwie donioste znaczenie ma kultura ze swoimi naczelnymi warto$ciami:
prawda, mito$cia, pigknem i wolno$cia. Aby jednak spoteczenstwo stalo sig bar-
dziej ludzkie, bardziej godne osoby, niezbedne jest docenienie mitosci w zyciu
spolecznym — na ptaszczyznie politycznej, ekonomicznej, kulturowej — i uczy-
nienie z niej stalej i najwyzszej normy dziatania. Zatem ,,jedynie ludzkos¢, po-
$rod ktorej zapanuje «cywilizacja mito$ci» — przypomina Jan Pawet II — bedzie
mogla cieszy¢ si¢ prawdziwym i trwalym pokojem”!!!. Natomiast petnia wolno-
$ci polega na rozporzadzaniu soba, w $wietle autentycznego dobra, wpisanego
w horyzont powszechnego dobra wspolnego. To w praktyce zycia ciagle pytanie
o wyprobowane formy kultury ludzkiej. Jednoczesénie, jak przypomina Vatica-
num II, wokét tych fundamentalnych wartos$ci antropologicznych ,,ro$nie ogrom
i rozmaito$¢ elementow stanowiacych kulture”!'2,

Poszczegolne narody, realizujac i rozwiazujac te ogdlnoludzkie wartosci,
w swoisty i nieco odmienny sposob, staja si¢ tworcami bogatej kultury §wiato-
wej, przypominal Prymas Tysiaclecia'®. Wyraznie zatem trzeba podkresli¢
wktad kazdego narodu w kulturg rodziny ludzkiej''*. Kultura ogélnoludzka nie

Testamento, s. 41-45; G. Richter, Zu den Tauferzdhlungen Mk 1,9-11 und Joh 1,32-34, ZNW
65(1974), s. 43-56; Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, s. 148-158; W. Schrage,
Ethik des Neuen Testament, Gottingen 1982, s. 117-120; F. Gils, Des alteres par ['unique Esprit,
Paris 1952, s. 55-70.

1 Jan Pawet I, Zawsze aktualne zadanie: wychowywa¢ do pokoju. Oredzie na XXXVII Swiatowy
Dzien Pokoju 2004, OsRomPI 25(2004), nr 2, s. 7; por. Jan Pawel 11, Encyklika Dives in miseri-
cordia, Citta del Vaticano 1980, 14; KKK 2212.

I2KDK 61.

113 Narody, pokolenia, rasy i ludy w wielkim pochodzie ku przyszto$ci maja wlasny wktad w ogrom
kultury ogélnoludzkiej. Sa to niekiedy malenkie krople, drobne wysitki, skromne ksztalty prymity-
wow, rozwijajace sig jednak powoli w genialne dzieta sztuki i mysli przysztosci. Wszystko to trzeba
uszanowac i pielggnowac, podobnie jak malq roslinkg” (S. Wyszyniski, Krolowi krolow..., w: tenze,
Z rozwazan nad kulturq ojczystq, s. 192); por. H. Skorowski, Nardd i panistwo w nauczaniu spotecz-
nym Kosciola, Warszawa 1999/2000, s. 63-64; F. J. Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spo-
tecznym Kosciola (od papieza Leona XIII do papieza Jana Pawta II), Lublin 1991, s. 168.

14 Wida¢ bowiem wyraznie, ze wszystkie narody coraz bardziej tworza jednos¢; ludzie roznych
kultur i religii tacza si¢ wzajemnymi coraz $cislejszymi wigzami, a wreszcie zwigksza si¢ Swiado-
mos$¢ wiasnej odpowiedzialno$ci kazdego cztowieka” (DWR 15); por. R. Masnou i Boixeda, Car-
ta sobre nacionalismes, Barcelona 1996, s. 126-128.
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jest bowiem jakim$ tworem sztucznym, jednolitym i uniformistycznym. Odno-
szac si¢ do nowych zjawisk, Ojciec Swiety przypominal, ze ,.globalizacja nie
moze by¢ nowa postacia kolonializmu. Musi respektowaé wielos¢ kultur, ktore
w ramach powszechnej harmonii narodow sg jakby réznymi kluczami interpre-
tacyjnymi ludzkiego zycia”!'®. ,,Dlatego — zdaniem Soboru — przede wszystkim
trzeba usilnie dazy¢ do tego, by odwodzac kulturg od jej wiasciwego celu, nie
zmuszano jej do stuzenia wladzom politycznym czy gospodarczym™!'¢. To prze-
ciez tworczos¢ 1 dziedzictwo oraz suwerennosc, zwlaszcza duchowa, wszystkich
narodéw. Kazde ograniczenie wolno$ci tworzenia kultury narodowej zmierza
w gruncie rzeczy do ubozenia kultury ogdlnoludzkiej. Jednoczesnie wolnos¢
tworzenia kultury przez poszczeg6lne narody ubogaca kulture powszechna!l’.
Jedno$¢ jest rowniez zdobycza moralnej 1 kulturowe;j sity wolnosci przez tych,
ktorzy, jak wskazuje Jan XXIII, ,,sa zywymi cztonkami powszechnej rodziny
cztowieczej”!s.

Kultura ogdlnoludzka jest wspolnym dobrem catej rodziny ludzkiej. Jest ona
organicznym i powszechnym dziedzictwem ludzkosci, realizujacej swoje prze-
znaczenie i dopetniajacej historig. To, jak wskazuje konstytucja Gaudium et
spes, ciagte dazenie ,,ku petniejszej kulturze duchowej”!"?, a jednoczes$nie zadba-
nie o ,,glebokie pytanie o sens, jaki kultura i wiedza maja dla osoby ludzkiej”'?°.
Kultura ogolnoludzka jest ptaszczyzna jednosci rodziny ludzkiej, ale tez §rodo-
wiskiem wypekiania zadan przez poszczegélne narody. Daleka jest zatem od
uniformizmu kulturowego, tworzonego kosztem zniewolenia kultur narodo-
wych. Zapewne dlatego Jan Pawel Il mowil w ONZ, ze ,,ludzka egzystencja jest
zatem osadzona migdzy dwoma biegunami — uniwersalnoscia i partykularyzmem
— pozostajacymi w stanie permanentnego napigcia; napigcie to jest nieuniknione,

115 Jan Pawet 11, Globalizacja i etyka. Do uczestnikow VII Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych, Rzym 27.04.2001, OsRomP1 22(2001), nr 6, s. 43.

116 KDK 59.

117 _Narod walezy o swoja wolno$¢ kulturalng, o niezalezno$¢ duchowa, o wolno$¢ dla swojej wia-
ry, dla porywow serca i umyshu, majac nadziejg, ze buduje lepsza przysztos¢ Rodziny ludzkie;.
Nardd ro$nie bowiem przez wolnos¢, wiarg i mitos¢. Sa to jedynie trwate tworzywa kultury ogdlno-
ludzkiej” (Wyszynski, Krélowi krélow..., s. 193). ,,Zadna epoka nie zniszczy jednosci wspolnoty
ludzkiej, ktoéra sktada si¢ przeciez z ludzi obdarzonych ta sama godnoscia przyrodzona. Dlatego
zawsze bedzie zywa potrzeba — rodzaca si¢ z samej natury cztowieka — usilnej troski o dobro po-
wszechne, jako dotyczace catej rodziny cztowieczej” (Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 132).
118 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 145.

9 KDK 31.

120 Tamze, 61.
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ale staje si¢ szczegdlnie owocne, jesli przezywane jest spokojnie i w sposéb
zrownowazony” 2!,

Wolnos¢, takze narodowa — przypominat kard. Wyszynski — jest jedna z za-
sadniczych wartosci kultury ogdlnoludzkiej'?2. Chodzi o wolno$¢ prawdziwg —
jako szczegolny znak obrazu Bozego w cztowieku, tak w wymiarze osobowym,
jak i spotecznym!?. Dlatego nauczanie soborowe jest niezwykle jasne: ,kultura
bowiem, wyplywajac bezposrednio z racjonalnego i spotecznego charakteru
cztowieka, nieustannie domaga si¢ sprawiedliwej wolnosci, by moéc sig¢ rozwijac,
i uprawnionej mozliwosci autonomicznego dziatania w zgodzie z wlasnymi za-
sadami. Stusznie wigc wymaga poszanowania i cieszy si¢ pewna nietykalnoscia,
naturalnie z catkowitym zachowaniem praw osoby i wspélnoty, badz to poszcze-
golnych, badz uniwersalnych, w granicach dobra wspolnego™!24.

Wolnos¢ tworzenia kultury przez poszczegoélne narody jak rowniez wolnosé
zycia mocami wlasnej, rodzinnej kultury narodowej nie oznacza wyizolowania
si¢ narodu z rodziny ludzkiej, ale przyczynia si¢ do bogacenia kultury powszech-
nej. Dlatego Prymas Tysiaclecia z naciskiem wskazywat: ,,Kazdy, nawet naj-
mniejszy nardod ma prawo do petlni rozwoju swej kultury rodzimej. Poteguje si¢
przez to dorobek catej Rodziny ludzkiej (...), uwydatnia jej bogactwo i mozliwo-
sci (...), sprzyja poznaniu warto$ci innych narodow, zbliza wzajemnie ludzi”'®.
Integralne doskonalenie osoby ludzkiej i dobro catego spoteczenstwa to podsta-
wowe cele kultury; etyczny wymiar kultury powinien by¢ zatem priorytetem
w dziatalnos$ci spotecznej i kulturowe;.

Jan Pawet II, odnoszac si¢ do miejsca kultury, a w tym i pokoju w dziejach
catej ludzkosci, wskazuje: ,,Ten najwyzszy wzor jednosci, odblask wewngtrzne-
go zycia Boga, jednego w trzech Osobach, jest tym, co my, chrzescijanie, okre-
slamy stowem «komunia»”'*. W praktyce codziennego zycia to pytanie o mi-
tos¢, w duchu nowego przykazania (por. J 13,34; 1 J 4,11-12), ktoére jest
testamentem odchodzacego Jezusa. To przykazanie jest nowe ze wzgledu na do-

12 Jan Pawet 11, Od praw cztowieka do praw narodéw. Przeméwienie do Zgromadzenia Ogdlnego
ONZ z okazji 50-lecia jej istnienia, Nowy Jork 5.10.1995, OsRomPI 16(1995), nr 11-12, s. 6.

122 ludzkos$¢ jest pewnego rodzaju wspolnota kulturowa, jednakze kazdy Narod musi wypracowac
swoje wlasne wartosci kulturalne i nimi zy¢. Inne narody nie moga narzucaé narodowi pracujace-
mu o wlasnych sitach, swoich schematow. (...) W catoksztalcie rozwoju kultury ogdlnoludzkiej,
bedzie to zawsze zjawiskiem ujemnym” (S. Wyszynski, Sapere ausuris!..., w: tenze, Z rozwazan
nad kulturq ojczystq, s. 201).

123 Por. A. Frossard, Nie l¢kajcie si¢. Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 111-113.

124 KDK 59.

125 S. Wyszynski, BqdZcie ambasadorami polskosci, w: tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq,
s. 217-218.

126 Jan Pawet I1, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 40.
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skonato$¢, do jakiej zaprasza Jezus, a jednoczes$nie jest takze znakiem rozpo-
znawczym nowych czaséw, zapoczatkowanych i objawionych Jego $miercia
(por. Mt 25,31-40; J 13,1; 1J 3,11; 1 Kor 13,1). Droga do wspdlnoty z Bogiem
jest wzajemna mito$¢'?’. Dlatego jest oczywiste, ze ksztattowanie kultury zdol-
nej do ubogacania cztowieka i ludzkosci wymaga zaangazowania wielu podmio-
tow, ktore wyrazaja swoja kreatywnos¢, inteligencjg, wiedzg o $wiecie i ludziach,
czyniac to w duchu solidarnosci i gotowosci do promowania dobra wspolnego.
Dlatego ze szczeg6lna uwaga nalezy podchodzi¢ do lokalnych uwarunkowan
i r6znic kulturowych, ktore moga by¢ zniszczone przez dokonujace si¢ procesy
ekonomiczno-finansowe, zwlaszcza globalne.

Inna podstawowa wartoscia kultury ogolnoludzkiej jest wiara pojeta jako
przyjecie ideatéw i1 wartoséci chrzescijanskich. Chrystus dokonat najpetniejszej
»inkulturacji” ludzkosci i $wiata'?®. Faktycznie przez inkulturacje Kosécidt weiela
Ewangelig¢ w rozne kultury i jednocze$nie wprowadza narody z ich kulturami do
swej wlasnej wspolnoty ludu Bozego; przekazuje im wlasne wartosci, przyjmu-
jac wszystko to, co jest w nich dobre, i odnawiajac je od wewnatrz oredziem
Ewangelii. Jednak proces wlaczania Kosciota w kultury narodow nie ma charak-
teru zewngtrznego, poniewaz ,,inkulturacja «oznacza wewngetrzne przeksztatce-
nie autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrzescijanstwie
i zakorzenienie chrze$cijanstwa w réoznych kulturach»”'?. Dlatego zdaniem Jana
Pawta I, ,,(...) wiara, ktora nie staje si¢ kultura, nie jest wiara w petni przyjeta,
do konca przemy$lana, przezywana w nalezytej wiernosci”'*°, Kultura chrzesci-
janska, wyrosta na gruncie Ewangelii, jest koniecznoscia dla rodziny ludzkie;.
Kosciot jest bowiem ,,w Chrystusie «sakramentemy, czyli znakiem i narzedziem
pokoju w $wiecie i dla §wiata”"*!. Zdaniem Prymasa Tysiaclecia, ,,wspotczesne
narody, chociaz sa tak potgzne i rozporzadzaja wielkimi sitami, nie moga sobie
poradzi¢ z problemami §wiata wspotczesnego, bez pomocy krzyza i Ewangelii

127 Por. Spicq, Agapé, t. 3, s. 169-181; Cerfaux, La charité fraternelle et le retour du Christ, s. 27-
-40; Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, s. 139-142; Spicq, L’amour de Dieu révelé aux
hommes dans les écrits de Saint Jean, s. 54-58; A. Feuillet, Le mystere de [’amour divin dans la
théologie johannique, Paris 1972, s. 105-110.

128 Ten zwycigza $wiat kto wierzy, ze Jezus stanal na czele Rodziny ludzkiej jako Bog cztowiek,
aby za t¢ ceng uratowac ludzko$¢ od grozacych jej nieszczes$¢ i wyniszczajacych katastrof” (S. Wy-
szynski, O popieraniu postepu ludow i narodow, s. 107).

129 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris missio, Citta del Vaticano 1990, 52.

130 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, Citta del Vaticano 1988, 55; por.
KDK 43; Jan Pawel I1, W imie przysztosci kultury. Do przedstawicieli UNESCO, Paryz 2.06.1980,
w: M. Radwan i inni (red.), Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 67-68.

131 Jan Pawet 11, Na ziemi pokdj ludziom, ktérych Bog mituje! Oredzie na XXXIII Swiatowy Dzien
Pokoju 2000, OsRomPol 21(2000), nr 1, s. 9.
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Chrystusowej. Wskazywaloby to, ze tzw. zycie publiczne nie moze by¢ wlasci-
wie zyciem oczyszczonym i oderwanym od religii. Bogaty, potezny §wiat zycia
swieckiego nie poradzi sobie sam”'¥, Dlatego méwit, ze ,,w §lad za pokojem
z Bogiem trzeba zyczy¢ pokoju Bozego wszystkim synom tej ziemi, zrodzonym
z mito$ci Ojca i postanym na rozlegle pola zycia i trudu ludzkiego™!*:.

Sobor Watykanski II przypomina, ze ,,zbawcze dzieto Chrystusa zmierzajac
do zbawienia ludzi, obejmuje rowniez odnoweg catego porzadku doczesnego.
Stad misja Kos$ciola jest nie tylko gtoszenie Chrystusa i przekazywanie Jego ta-
ski ludziom, lecz takze przepajanie i doskonalenie duchem ewangelicznym po-
rzadku rzeczy doczesnych”3*. Wspolczesna obserwacja jasno dowodzi, ze in-
kulturacja jest wyzwaniem dla przysztosci 1 droga do $wigtosci. Dlatego Jan
Pawet II profetycznie stwierdza: ,,Chrzescijanstwo trzeciego tysiaclecia bgdzie
musiato coraz lepiej zaspokoi¢ tg potrzebg inkulturacji. Pozostajac soba i docho-
wujac bezwarunkowej wierno$ci orgdziu ewangelicznemu i ko$cielnej tradycji,
bedzie przybierato takze oblicze réznych kultur i narodow, w ktorych zostanie
przyjete i zapusci korzenie”'**. Musi jednak ono zawsze wyraznie przedstawiaé
takie sprawy, jak dziatalno$¢ cztowieka w celu pelnego wyzwolenia, poszukiwa-
nie spoteczenstwa bardziej solidarnego i braterskiego, jak walka o sprawiedli-
wo$¢ 1 budowanie pokoju. Przeciez integralny cztowiek jest pierwsza i podsta-
wowa droga Kosciota.

Warto$ci kultury chrzescijanskiej zapewniaja Swiatu pozytywny dynamizm
tworczy, wszechstronny i siggajacy szczytnych warto$ci osobowych, narodo-
wych, 1 ogdlnoludzkich'*, ale jednoczesnie Kosciot, jak przypomina Vatica-
num II, ,,w Zaden sposob nie utozsamia si¢ ze wspolnota polityczna i nie taczy

132 S, Wyszynski, Kosciét obecny w swiecie wspélczesnym i w Polsce Milenijnej, w: KPA, t. XXII,
s. 192-193. ,,W poteznym «obozie» wszech$wiatowym, przez ktory przechodzi ludzkos¢ idac ze
$mierci do zycia, z padotu ptaczu do ojczyzny niebieskiej, w tej olbrzymiej drodze meki i cierpie-
nia ludzkosci krzyz jest dla wszystkich znakiem nadziei jedynej” (S. Wyszynski, Jasne promienie
w obozie meki, w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 329).

133 S. Wyszynski, Chwatla Bogu — pokdj ludziom, w: tenze, Nauczanie spofeczne..., s. 983.

134 DA 5. ,,Chrze$cijanie powinni doktada¢ wszelkich staran, by w petni dowarto§ciowany zostat
wymiar religijny kultury; zadanie to jest bardzo wazne i naglace dla jakosci ludzkiego zycia, za-
réwno na plaszczyznie indywidualnej, jak i spotecznej” (KNSK 559).

135 Jan Pawet I1, List apostolski Novo millennio ineunte, Citta del Vaticano 2001, 40.

136 _Sobor wszystkich bez wyjatku nazwat Ludem Bozym. (...) Ten Lud Bozy znajduje si¢ w ramio-
nach Kosciola i uczestniczy w niezwyktym misterium obecnos$ci Chrystusa. (...) Ma to olbrzymie
znaczenie wychowawcze i wyznacza nowe kierunki rozwojowe dla wspotzycia ludow i narodow.
Dopiero tak zespolona ludzko$¢, pchnigta jest ku najrozmaitszym kierunkom twoérczosci” (S. Wy-
szynski, Nowe elementy humanizmu chrzescijanskiego, w: KPA, t. XXX, s. 242); por. KK 13;
P. Mazurkiewicz, H. Skorowski, Kosciol wobec przemian w Polsce, w: S. Skobel (red.), Wolnos¢
w prawdzie, £.60dz 1997, s. 40-60.
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si¢ z zadnym systemem politycznym”"*’. Zatem wszelkie wyrywanie sita idea-
tow Ewangelii i gwalcenie przekonan, gdziekolwiek si¢ dokonuje, jak przypo-
mina Prymas Tysiaclecia, jest przejawem i czynnikiem wstecznictwa i antykul-
tury humanistycznej dotykajacej catej rodziny ludzkiej oraz konkretnych
wspolnot, a zwlaszcza indywidualnych osdb!'*. Natomiast szczegblnie oczeki-
wana jest, jak stwierdza inny dokument soborowy, ,,skuteczna ochrona praw
w interesie wszystkich obywateli i ich zgodnego wspolzycia oraz elementarna
troska o godziwy pokdj spoteczny, ktory stanowi uporzadkowane wspotzycie
w prawdziwej sprawiedliwosci, a takze nalezne czuwanie nad moralnoscia pub-
liczng™'¥,

Mimo wszystko Jan Pawet II stwierdza, ze Kosciol poktada ufnos¢ w czto-
wieku — chociaz wie, do jakiej niegodziwosci jest on zdolny — albowiem nie jest
to tylko cztowiek grzeszny, lecz rowniez ,,nowy cztowiek w Chrystusie”. Moca
tej prawdy moze on zwycigzy¢ zto w sobie i w zyciu wspolnotowym, a zatem
nie ma podstaw do rozpaczy, do pesymizmu ani do biernosci. To w praktyce
soborowe pytanie o ,,najscislejsza tacznos¢ z rodzajem ludzkim i jego histo-
rig”'*’. Dzisiaj chodzi wigc o zagwarantowanie kazdemu cztowiekowi prawa do
kultury ludzkiej i spotecznej odpowiadajacej godnosci osoby, bez dyskrymina-
cji wynikajacej z pochodzenia, plci, narodowosci, religii i pozycji spoteczne;j,
zwracajac jednocze$nie uwage na tresci kultury, czyli prawdy. Zdaniem Jana
Pawta II ,,przepowiadanie zawsze jest wazniejsze od oskarzania. To ostatnie nie
moze by¢ jednak oderwane od przepowiadania, dajacego mu prawdziwa statos$¢
i moc wyzszej motywacji”'*!. Pelna wolno$¢ polega na rozporzadzaniu soba,
w $wietle autentycznego dobra, wpisanego w horyzont powszechnego dobra
wspolnego.

Istotna wartoscia kultury ogolnoludzkiej jest tez mitosc. Jezus Chrystus obja-
wia nam, ze ,,Bog jest mitoscia” (1 J 4,8) oraz uczy nas — jak to wskazuje Vati-
canum II, Ze ,,podstawowym prawem doskonatosci ludzkiej, a co za tym idzie
przemiany $wiata, jest nowe przykazanie mitosci. Tych wigc, ktorzy wierza
w mito$¢ Boza, zapewnia, ze przed wszystkimi ludzmi otwarta jest droga mito-

137 KDK 76; por. tamze, 40; 76.

138 Por. S. Wyszynski, Apel Synodu w obronie praw czlowieka, w: tenze, Nauczanie spoleczne...,

s. 623-627.

3 DWR 7; KKK 2109.

10KDK 1; por. KPK kan. 747 § 2; KKK 2246.

141 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 41; por. Papieska Komisja ,,Iustitia et Pax”,
Kosciot i prawa cztowieka, ChS 9(1977), nr 2, s. 36-42; KPK kan. 208-223; KDK 41; Jan Pawet I,
Encyklika Centesimus annus, Citta del Vaticano 1991, 54.
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$ci i ze proba stworzenia powszechnego braterstwa nie jest nadaremna’!*2. Misja
jedynego Syna jako Zbawiciela $wiata (por. 1 J 4,9; J 3,16; 4,42; Rz 3,24-25;
5,8) ukazuje, ze mitos¢ jest z Boga, poniewaz sam Bog jest mitoscia (por. 1 J
3,16; 4,16) i daje udziat w mitosci temu, kto wierzy Jego synowi (por. 1 J 1,3;
4,10.19)!%, Jest ona réwniez celem kultury. Albowiem zasadnicza funkcja kultu-
ry, obok rozwoju i postepu, jest mitos¢, w ktorej i przez ktora czlowiek, jako
jednostka i jako spotecznos¢, najpelniej si¢ realizuje. Zatem prawda, sprawiedli-
wos¢ 1 wolnosé¢ to wartosci, ktore wyptywaja i czerpia moc do rozwoju z we-
wngtrznego zrodia mitosci.

Jednak w nowej ekonomii zbawienia szczegolna kategoria wyrazajaca mitos¢
w relacjach migdzynarodowych jest solidarno$c¢ oraz pokdj, pojgte osobowo oraz
spotecznie i wspolnotowo. Cztowiek, odkrywajac, ze Bog go kocha, pojmuje
swoja transcendentna godnos$¢, uczy sig nie poprzestawac na samym sobie i spo-
tykac innych ludzi w relacji coraz bardziej ludzkiej. W tym konteks$cie Jan Pa-
wet II dramatycznie i zarazem egzystencjalnie pyta: ,,Jak to mozliwe, ze w na-
szej epoce sa jeszcze ludzie, ktorzy umieraja z glodu, skazani na analfabetyzm,
nie majacy dostgpu do najbardziej podstawowej opieki lekarskiej, pozbawieni
domu, w ktorym mogliby znalez¢ schronienie? (...) A czyz mogliby$my pozosta-
wac obojetni (...) w obliczu problemu pokoju (...). Czy wreszcie wobec deptania
podstawowych ludzkich praw tak wielu osob, zwlaszcza dzieci?”!*.

W tym kontekscie trzeba jeszcze wspomniec¢, przywotujac mysl Pawta VI, ze
»popieranie sprawiedliwosci 1 pokoju, przepajane blaskiem i wnoszenie zaczynu
ewangelicznego we wszystkie dziedziny zycia spolecznego, oto dzieto, ktoremu
Ko$cidt nieustannie poswigca si¢ zgodnie z mandatem udzielonym mu przez
Chrystusa”'¥. ,,Wsrod znakow naszych czasow na szczegdlne podkreslenie za-
shluguje owo nieodwracalnie wzrastajace poczucie solidarno$ci wszystkich naro-
dow”18,

Solidarnos$¢ migedzynarodowa mozna uzna¢ za wstgpna i konieczna strukture
trwalego pokoju. W $wietle wiary solidarno$¢ zmierza do przekroczenia same;j
siebie, do nabrania wymiarow specyficznie chrzescijanskich catkowitej bezinte-

2 KDK 38.

143 Por. J. Chmiel, Koncepcja mitosci w Pierwszym Liscie sw. Jana, RBL 29(1976), s. 285-294;
C. Spici, La morale de I’agapé selon le Nouveau Testament, LeV (1955), nr 21, s. 107-110; S. Ci-
priani, Dio e [’amore. La dottrina della carita in San Giovanni, s. 214-231; Deden, L ’amore di Dio
e la risposta dell uomo nella Bibbia, s. 38-53; Spicq, L ‘amour de Dieu révelé aux hommes dans les
écrits de Saint Jean, s. 173-202.

144 Jan Pawet 11, List apostolski Novo millennio ineunte, s. 50-51.

145 Pawet VI, Motu proprio lustitiam et pacem. 10.12.1976, ChS 9(1977), nr 2, s. 1.

146 DA 14.
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resownosci, przebaczenia i pojednania wraz z darem mitosierdzia. Wowczas
blizni jest nie tylko istota ludzka z jej prawami i podstawowa rownos$cia wobec
wszystkich, ale staje si¢ zywym obrazem Boga Ojca, odkupionym paschalna
krwia Jezusa Chrystusa i poddanym statemu dziataniu Ducha Swietego. Winien
przeto by¢ kochany, nawet jesli jest wrogiem, ta sama mitoscia, jaka mituje go
Bog; trzeba by¢ gotowym do poniesienia dla niego ofiary nawet najwyzszej:
odda¢ zycie za braci (por. 1 J 3,16)!*". Zatem wzorem i miarg mitosci braterskiej
jest mito§¢ Chrystusa posunigta az do krzyza (por. J 10,11-18; 15,13; Rz 5,7-10;
Ef 5,2)'8, Kardynat Prymas przypomina, ze solidarnos¢ jawi sig¢ jako moralna
powinno$¢ wszystkich ludzi. Co wigcej, zdaniem Papieza-Polaka ,,(...) solidar-
nos$¢ nie jest tylko sympatia, wspolczuciem, zainteresowaniem losem blizniego,
lecz realnym zobowiazaniem i to zobowiazaniem $cisle okreslonym™'#,
Praktycznym wymiarem migdzynarodowej solidarnosci jest wzajemne, real-
ne i tworcze obdarowywanie si¢ przez poszczegdlne narody wartosciami ich
kultury 1 pracy. Cztowiek, zarowno przez prace, jak i przez kultur¢ bardziej
staje sig cztowiekiem, przeciez praca stanowi czastke kultury, ktéra Swiadczy
o godnos$ci osoby!¥. Koscidt — przypomina Prymas Tysiaclecia — ,,wzywa do
dzielenia si¢ owocami pracy, kultury, dorobku duchowego i materialnego, jed-
nak w takiej mierze, aby$my dzielac si¢ dobrami, nie umacniali ducha niewoli,
zaleznosci 1 ujarzmienia”"'. Przeciez ,,duch zgody i pokoju rodzi si¢ z mituja-
cej sprawiedliwosci. Nie masz nigdzie pokoju bez sprawiedliwosci; tylko spra-
wiedliwi moga by¢ ludzmi pokoju”'®?, zauwaza na innym miejscu Kardynat.
Dlatego Papiez stawia przed Kosciotem zadanie ksztaltowania takiej duchowo-
$ci pracy, ,,ktora wszystkim ludziom pomoze przez nig przybliza¢ si¢ do Boga

147 Por. H. Skorowski, Pokdj a prawa cztowieka, ComP 9(1989), nr 5, s. 71-83.

148 Por. A. Feuillet, Le mystére de I’amour divin dans la théologie johannique, s. 104-109; E. Ma-
latesta, Interiority and Covenant. A Study of , einai en” and ,,menein en” in the First Letter of
Saint John, Rome 1978, s. 191-211; M.-E. Boismard, La connaissance de Dieu dans [’Alliance
Nouvelle d’apres la premiere lettre de Saint Jean, RB 56(1949), s. 376-390; J.-F. Collage, De Jésus
a Paul: L’etique du Nouveau Testament, Geneve 1980, s. 193-196; N. Lazure, Les valeurs morales
de la téologie johannique (Evangile et Epitres), Paris 1965, s. 154-158; H. Schlier, Die Bruder-
liebe nach dem Evangelium und den Briefen des Johannes, w: A. Descamps, A. De Halleux (red.),
Meélanges bibliques en hommage au R.P. Béda Rigaux, Gembloux 1970, s. 235-245.

149 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 38.

150 Por. H. Hamm, Arbeit-Ethik-Menschenrecht. Sicherung der Arbeitsplitze als sozialethische
Forderung, Limburg 1976, s. 17-18; F. J. Mazurek, Wolnos¢ pracy, przedsiebiorczosé, uczestnic-
two, Lublin 1993, s. 10.

1SS, Wyszyniski, O popieraniu postepu ludéw i narodow, w: tenze, Idzie nowych ludzi plemie, s. 105.
152§ Wyszyniski, Mifos¢ i sprawiedliwo$é spoleczna. Z komentarza do Slubéw Jasnogérskich
(1957?), w: tenze, Nauczanie spoteczne..., s. 80.
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— Stworcey 1 Odkupiciela, uczestniczy¢ w Jego zbawczych zamierzeniach w sto-
sunku do cztowieka i $wiata i1 poglebia¢ w swym zyciu przyjazn z Chrystusem,
podejmujac przez wiarg zywy udzial w Jego trojakim postannictwie: Kaptana,
Proroka i Krola!%,

Papieskie nauczanie spoteczne, przypomniane w Gdansku, wskazuje, ze
»czlowiek nie jest sam, zyje z drugimi, przez drugich, dla drugich. Cala egzy-
stencja ludzka ma wtasciwy sobie wymiar wspdlnotowy — i wymiar spoleczny.
Ten wymiar nie moze oznacza¢ redukcji osoby ludzkiej, jej talentoéw, jej mozli-
wosci, jej zadan. Wlasnie z punktu widzenia wspodlnoty spolecznej musi by¢
dos¢ przestrzeni dla kazdego. Jednym z waznych zadan panstwa jest stworzenie
tej przestrzeni, tak aby kazdy mogt przez prace rozwinaé siebie, swoja osobo-
wos¢, swoje powotanie. Ten osobowy rozwdj, ta przestrzen osoby w zyciu spo-
tecznym jest rownoczesnie warunkiem dobra wspolnego. Jezeli cztowiekowi
odbiera si¢ te mozliwosci, jesli organizacja zycia zbiorowego zaktada zbyt cias-
w imig jakiej$ motywacji «spotecznej» — jest, niestety, przeciw spoteczenstwu,
przeciw jego dobru — przeciw dobru wspdlnemu”'>*,

Wszystkie poprzednie wartosci sg jedynie przygotowaniem wartosci ogolno-
ludzkich kultury w postaci pokoju budowanego niezaleznie od przekonan reli-
gijnych, ideowych czy politycznych'*. Dlatego konieczna jest odnowa prawdy,
jezeli si¢ nie chce, zeby jednostki, rodziny, grupy i narody nie watpity w site
pokoju i nie zgadzaty si¢ na nowe formy przemocy, zwlaszcza terroryzm. Pokoj,
ktory jest trwatym stanem solidarnosci migdzynarodowej, nalezy zaliczy¢ do
nadrzednych wartosci rodziny ludzkiej. Natomiast solidarnos$¢ nie jest tylko
sympatia, wspolczuciem, zainteresowaniem losem blizniego, lecz realnym zo-
bowiazaniem i to zobowiazaniem $cisle okreslonym, zaréwno osobowo, jak
i spotecznie. Solidarna wspotpraca jest juz zapoczatkowana wsrdod pokaznej
liczby narodéw, mimo to musi si¢ nadal bardziej udoskonala¢ zwtaszcza w tych
krajach, ktore nie do konca odkryty jej warto$¢ dla rozwoju spotecznosci lokal-
nych i rodziny ludzkiej.

Zasadniczym podmiotem pokoju $wiatowego jest osoba, antropologiczna
miara jednostki, jak tez narodu i rodziny ludzkiej. Pok¢j jest czyms$ dynamicz-
nym, wyrastajacym wciaz i utwierdzanym przez cztowieka i ludzkos$¢ na bazie

153 Jan Pawet II, Encyklika Laborem exercens, Citta del Vaticano 1981, 24; por. S. Fel, Spoleczno-
-etyczny wymiar pracy ludzkiej, w: Kupny, Fel (red.), Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe
zagadnienia z Zycia gospodarczego, s. 25-54.

154 Jan Pawet 1, Nie moze by¢ program walki ponad programem solidarnosci. Homilia podczas
Mszy $w. dla $wiata pracy, Gdansk 12.06.1987, OsRomP1 8(1987), nr Sbis, s. 6.

155 Por. KDK 42; 78; 82; 90; 92.
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kultury serca, umystu i rak. Prymas przypominat, ze ,,pokdj w Swiecie rodzi si¢
z pokoju naszych mysli i uczué. (...) Kazdy z nas musi czuwaé nad tym, aby
wnosi¢ pokdj do swego otoczenia”!>®. W kulturze, ktora chce stac sig¢ baza poko-
ju trwatego i sprawiedliwego, musza by¢ zachowane dwa podstawowe warunki:
uszanowanie praw osoby ludzkiej oraz prymat cztowieka nad rzecza'®’. Zatem
kultura pojeta integralnie, obejmuje dwa wymiary cztowieka: to, czym jest, i to,
co posiada; w konsekwencji to pytanie o relacje migdzy kultura a prawda, przy
jednoczesnym pierwszenstwie warto$ci duchowych we wszystkich dziedzinach
kultury. Jan Pawet II stwierdza: ,,Podstawa i celem porzadku spotecznego jest
osoba ludzka. (...) jest ona czyms, co wyrasta ponad uwarunkowania spoteczne,
kulturalne i historyczne, bowiem wlasnie cztowiek, istota obdarzona dusza, dazy
do celu, ktory pozostaje transcendentny wobec zmiennych warunkow jego egzy-
stencji”'*®. Natomiast kard. Wyszynski stwierdza krotko: ,,(...) pokoj spoteczny
zalezy od uszanowania podstawowych praw cztowieka i obywatela. (...) Pokoj
spoteczny, tak niezbedny dla naszego bytu narodowego, gwarantujemy sobie juz
dzisiaj przez poszanowanie podstawowych praw osoby ludzkiej”!%.

W praktyce okazuje sig, ze dopiero, jak uczy Prymas Tysiaclecia, ,,(...) usza-
nowanie zasadniczych i podstawowych praw osoby ludzkiej zagwarantuje (...)
prawdziwy i trwaty pok6j”'%’. Niezbedne jest tez popieranie poszanowania pra-
wa do pokoju: prawo to, zdaniem Jana Pawta II, ,,sprzyja budowaniu spoteczen-
stwa, w ktorym relacje oparte na sile ustgpuja miejsca wspolpracy stuzacej dobru
wspolnemu”'®!, Zreszta Papiez pragnie bardzo wyraznie podkreslic w swym na-
uczaniu, ze prawdziwy pokdj wyraza si¢ w poszanowaniu osoby ludzkiej. Do-
piero uszanowanie praw osoby ludzkiej gwarantuje pokdj — przez fakt szerokie-
go zabezpieczenia wolnosci 1 sprawiedliwosci, a wigc tej przestrzeni, w ktorej

156 S. Wyszynski, Pokdj — pragnieniem calej rodziny ludzkiej, w: tenze, Nauczanie spoleczne...,
s. 340.

157 (...) uwierzy¢ w godno$¢ cztowieka. Dopiero wtedy, gdy uwierzymy w jego glebig, jeden czto-
wiek nie znajdzie tytulu, by sprawowat zniewalajaca wtadzg na innym cztowiekiem” (S. Wyszyn-
ski, Prawa osoby, w: Prymas Tysiqclecia, s. 248). ,,Goraco pragniemy, aby na catym $wiecie zapa-
nowal trwaty pokdj — przez uszanowanie praw cztowieka” (S. Wyszynski, Pokdj — pragnieniem
calej rodziny ludzkiej, s. 341).

158 Jan Pawet I1, Wolnosé religijna warunkiem pokojowego wspéizycia. Oredzie na XXI Swiatowy
Dzien Pokoju 1988, w: Jan Pawet II, Oredzia, t. 1, Krakow 1998, s. 90.

19'S. Wyszynski, Modlitwa do Chrystusa na ulicach Warszawy, w: tenze, Nauczanie spoleczne...,
s. 784.

10°S. Wyszynski, O pokdj na ziemi, w: tamze, s. 71.

161 Jan Pawet 11, Poszanowanie praw czlowieka warunkiem prawdziwego pokoju. Oredzie na
XXXII Swiatowy Dzien Pokoju 1999, OsRomPol 20(1999), nr 1, s. 7.
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osoba ludzka w pelni czuje sig¢ soba'®?, Mito$¢ powinna by¢ obecna i przenikac
wszystkie stosunki spoteczne, bo tylko ona jest zdolna catkowicie przemienic¢
cztowiek.

Kosciot przypomina, ze ,,pokdj (...) wymaga budowania porzadku na podsta-
wie sprawiedliwo$ci i mitosci”!®®. Mito$¢ t¢ mozna nazwac ,,miloécia spotecz-
na”'* lub ,,mitoscia polityczna”'%, a powinna ona obejmowac cata rodzing ludz-
ka, bedac przeciwstawieniem egoizmu i indywidualizmu'®®, Prawa takie sa
niezbywalne, gdyz sam Bog wyryt je w sercach ludzkich. Wazne jest prawo do
korzystania z podstawowych ogoélnoludzkich idei, nauki, odkry¢, wynalazkow,
doswiadczen, dobr kultury, wartosci religijnych!'®’. Czlowiek wspotczesny, zda-
niem Soboru Watykanskiego II, ,,z pomoca nauki i techniki, rozszerzyt swoje
wiladanie na niemal cata przyrodg i stale je poszerza™'®®, W catej prawdzie wspot-
czesnych przemian ,.kulturg, rodzaca si¢ z ogromnego postgpu nauk i dyscyplin

12 Por. O. von der Gablentz, Integracja europejska — polityczne reformy na rzecz pokoju, w: Dylus
(red.), Europa. Fundamenty jednosci, s. 87-95.

163 KNSK 494. ,(...) prawdziwy istotny pokoj wyplywa raczej z mitoéci anizeli sprawiedliwosci,
gdyz sprawiedliwo$¢ usuwa raczej wszystko, co pokojowi stoi na przeszkodzie, wigc szkody, wigc
krzywdy, podczas kiedy pokoj jest wlasciwie wynikiem mitosci” (Pius XI, Encyklika Ubi arcano,
RASP 1(1923), nr 3, 14); por. KDK 78.

194 Por. $w. Tomasz z Akwinu, O mitosci nadprzyrodzonej. De Caritate, Warszawa 1994, s. 91;

Leon XIII, Encyklika Rerum novarum, w: M. Radwan 1 inni (red.), Dokumenty nauki spotecznej
Kosciota, cz. 1, Rzym—Lublin 1996, 15-16; 18; 21; Pius XI, Encyklika Quadragesimo anno,
w: tamze, 88; Jan XXIII, Encyklika Mater et magistra, 257; Pawet VI, Przemowienie do FAO,
w: Pawet VI, Nauczanie spoteczne. Przemowienia i inne dokumenty 1970 i 1971, cz. 1. 1970,
Warszawa 1972, s. 159-168; Jan Pawet 11, Stawiajcie ludziom dzisiejszym przed oczy ideat mitosci
spotecznej. Do cztonkow ,lustitia et Pax”. 9.02.1980, w: E. Weron, A. Jaroch (red.), Nauczanie
papieskie, t. 111. 1. 1980, Poznan—Warszawa 1985, s. 141-142.

15 Por. Pawet VI, List apostolski Octogesima adveniens, w: Radwan i inni (red.), Dokumenty nauki
spolecznej Kosciota, cz. 2, 46.

1% Por. DA 8; Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 44; KKK 1939; T. Hoppe, Zapobiega-
nie przemocy w swiecie przemocy. Czy mozliwe jest przezwyciezenie instytucji wojny? w: Kupny,
Fel (red.), Katolicka nauka spoteczna. Podstawowe zagadnienia z zycia spotecznego i polityczne-
go, s.302-318; S. Pyszka, Katolicka nauka spoteczna, w: B. Szlachta i inni (red.), Stownik spolecz-
ny, Krakow 2004, s. 514.

167 W naszych czasach rodzaj ludzki, przejety podziwem dla wlasnych wynalazkow i wias-
nej potegi, czgsto z niepokojem jednak porusza zagadnienia dotyczace obecnego rozwoju
$wiata, miejsca i zadania czlowieka w §wiecie, znaczenia jego indywidualnego i zbiorowego
wysitku, a wreszcie ostatecznego celu rzeczy i ludzi” (KDK 3); por. tamze, 4; 15; 62; 57; Cz. S.
Bartnik, Chrzescijanska nauka o Narodzie wedtug Prymasa Stefana Wyszynskiego, Lublin
1982, s. 16-17.

168 KDK 33.
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technicznych, nalezy godzi¢ z troska o kultura duchowa™'®’, o czym rowniez
Soboér przypomina.

Pokoj wyrasta na bazie kultury, a taka w najwlasciwszym wymiarze jest kul-
tura chrzescijanska. Albowiem pokoj lezy w istocie chrzeécijanstwa i zawiera sig¢
w warto$ciach, z ktorymi chrze$cijanstwo zwraca si¢ do catego swiata!”. Pokoj,
jak stwierdza Prymas Tysiaclecia, ,,to nie sa tylko slogany i stowa. To jest owoc
wielkiej pracy, trudu i wysitku, z ktorego powstaje tad i porzadek, uznanie go
w $wiecie, w ojczyznie, w rodzinie i w sercu. Pokoj buduje si¢ przez zachowanie
Ewangelii Chrystusowej. Pokoj nie jest tylko ozdobnym kwiatem, ktory rosnie
na drzewie czy sztucznym kwiatem z bibuiki i celofanu. Pokoj wyrasta z serca
cztowieka, z tego, co jest w jego duszy. A serce dopiero wtedy rodzi owoce po-
koju, gdy zyje Ewangelia Chrystusowa, ktora zapoczatkowana zostala nad sta-
jenka betlejemska™!7!.

Pokoj jako dar Bozy — bedac zarazem warto$cia sama w sobie, przypomina
Jan Pawet I, ,jest wynikiem dynamizmu wolnej woli ludzkiej, kierujacej sig¢
rozumem, ku dobru wspdlnemu, ktore osiaga si¢ w prawdzie, sprawiedliwosci
i mito$ci”!”2. Tak wigc kultura chrzescijanska jest dla §wiata kategoria nadziei
i istotnym warunkiem powszechnej antropogenezy i kosmogenezy. To najwaz-
niejsze 1 wspolne zadanie — gwarantujace pokdj — nazywane jest budowaniem
cywilizacji mitosci i powierza sig je mtodym, ktorzy sa apostotami nowej ewan-
gelizacji.

19 Tamze, 56. ,,(...) rtOwnocze$nie za$ niech zwracaja uwage na glgbokie przemiany, jakie doko-
nuja si¢ pomigdzy narodami i niech doktadaja staran, aby ludzie naszych czasow, nazbyt zafa-
scynowani nauka i technika wspotczesnego §wiata, nie oddalali si¢ od spraw Bozych, lecz prze-
ciwnie, aby zachgcato ich to do gorliwszego pragnienia prawdy i mitos$ci objawionej przez
Boga” (DM 11).

170 Przedstawiciele réznych panstw obmyslaja, jak unikna¢ wojen, a wigc skrajnej nienawisci.
Wiemy, ze czynia to od dziesiatek lat, a wojen na $wiecie nie moga wyniszczy¢. Dlaczego? Dlate-
g0, ze w tych obradach ludzi prawdopodobnie dobrej woli, szczerze szukajacych pokoju $§wiato-
wego brak jednego: §wiadomosci, ze Ojcem tych wszystkich, ktorzy siedza na Sali obrad jest Bog;
ze ojcem narodow, ktore oni reprezentuja jest Ojciec nasz, ktory jest w niebie. Gdyby ta swiado-
mos¢ wrocita, gdyby ci ludzie byli ludzmi zywej wiary w Boga, Ojca wszystkich ludzi, na pewno
predzej by sig porozumieli i $wiat by wreszcie odetchnat. A tak, zyje w ciaglym niepokoju, nie-
pewnosci i trudzie” (S. Wyszynski, Poswiecenie kamienia wegielnego pod swiqtynie, w; KPA,
t. LVIIL s. 52).

1S, Wyszynski, Czas to mitosé, w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 890.

1”2 Jan Pawet II, Pokdj — dar Boga powierzony ludziom. Orgdzie na XV Swiatowy Dzien Pokoju
1982, w: Jan Pawet II, Oredzia, t. 1, s. 26; por. B. R. Barber, Imperium strachu. Wojna, terroryzm
i demokracja, Warszawa 2005, s. 34-37.
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WKLEAD KOSCIOLA W KULTURE SWIATA

We wspodlczesnym $wiecie, cho¢ tak réznorodnym politycznie, istnieja jed-
nak wielorakie czynniki sprzyjajace rozwojowi i zblizeniu kultur poszczego6l-
nych narodow!'”. Jak stwierdza Jan Pawet II, jednak nadal ,,potrzebna jest globa-
lizacja solidarno$ci”!™. W tym kontekscie Ko$ciot wskazuje, ze Objawienie
chrzescijanskie rzuca nowe §wiatlo na tozsamos¢, powotanie i ostateczne prze-
znaczenie osoby i rodzaju ludzkiego. Wpisana w rzeczywistos¢ dziatalnosé kul-
turalna oraz spoteczna i polityczna w ostatecznej analizie jest ,,z cztowieka”,
»przez cztowieka” i ,,dla czlowieka”. Zwlaszcza racja bytu wszelkiej dziatalno-
$ci spotecznej, a w tym polityki, jest stuzba dla czlowieka, jest petne troski i od-
powiedzialnosci odniesienie do istotnych spraw i zadan jego ziemskiego byto-
wania w spotecznym tego bytowania wymiarze i zasiggu — tam, gdzie waza si¢
sprawy dobra wspolnego, od ktorego zalezy rownocze$nie w sposob bardzo
istotny dobro kazdego. Ko$ciot wielokrotnie przypomina, ze w dziatalnosci po-
litycznej 1 spotecznej wazna role odgrywaja chrzescijanie.

Kazda osoba i wszystkie narody powinny mie¢ warunki niezb¢dne do inte-
gralnego rozwoju ku budowaniu $wiata bardziej ludzkiego, ,,w ktorym — zda-
niem Kongregacji Nauki Wiary — kazdy mogltby dawac i otrzymywac, i gdzie
postep jednych nie bytby juz przeszkoda do rozwoju innych”'”>. Wszystkie po-
zytywne zjawiska integrujace kultur¢ Swiatowa Kosciot popiera, pielegnuje je
i utrwala to wszystko, co ludzi moze zblizy¢ i zjednoczy¢. Jego zdaniem, ,,ludz-
ka dziatalno$¢, ubogacajaca i przeobrazajaca $wiat, moze i powinna ukazywac
doskonatosci w nim ukryte, ktore maja swoj poczatek i wzor w przedwiecznym
Stowie”!¢. Jednak misja Ko$ciota ma raczej charakter pomocniczy wobec czto-
wieka, narodu i §wiata oraz jego kultury. Ostatecznie, nauczat Prymas Tysiacle-
cia, ,,Ko$ciodt nie ma ambicji tworzenia organizacji politycznej, albo tworzenia
jakich$ ugrupowan, takiej czy innej struktury. (...) Jednakze w swojej pracy
ksztattuje przede wszystkim jedno$¢ duchowa™'”’. Przeciez Ko$ciot przez swoja
nauke spoteczna nie tylko nie oddala si¢ od swojego postannictwa, ale jest mu
najbardziej wierny.

173 Por. S. Olejnik, Jednos¢ Kosciota a pluralizm zZycia chrzescijariskiego, Warszawa 1982, s. 213-
-215; J. Z. Celej, Kultura chrzescijanska duszq narodu w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszynskie-
go, Warszawa 1995, s. 200-202; Z. Ossowski, Kosciot a kultura, w: A. Dylus (red.), Europa. Za-
danie chrzescijanskie, Warszawa 1998, s. 138-142.

174 Jan Pawel 11, Potrzebna jest globalizacja solidarnosci. Przemowienie do ludzi pracy. 1.05.2000,
OsRomP1 21(2000), nr 6, s. 38.

175 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja ,, Libertatis conscientia”, Citta del Vaticano 1987, 90.
176 KNSK 262.
77°S. Wyszyniski, Co dzien ku lepszemu, w: KPA, t. VIIL, s. 264.
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Kardynat Wyszynski zwracal uwage, ze Kosciot nie niszezy kultury ludzkie;j,
lecz ja uswieca, rozwija i nadaje jej wlasciwy sens oraz nowe motywy!'’s. Jest
wigc niezaprzeczalnym faktem, ze Kosciot, chociaz nie wiaze si¢ z jakakolwiek
strukturg doczesna, jednak doczesnosci nie pomija i nig nie pogardza, ale ja ubo-
gaca i rozwija, aby w ten sposob $wiat uszlachetniaé, przemienia¢ cztowieka
oraz oddawa¢ chwatg Bogu'”. W celu wypehnienia tak pojgtej misji, Kosciot nie
utozsamia si¢ ze wspodlnota polityczna i nie jest zwiazany z zadnym systemem
politycznym, co wielokrotnie przypomina'®’. Przeciez ten ,,$wiat” jest polem
i narzedziem ludzi §wieckich w realizacji powotania chrzescijanskiego, ktore
oczekuje, by zyli oni wedle Ducha Bozego tworczo wlaczeni w rzeczywistos¢
doczesna i przez uczestnictwo w dziatalnosci ziemskiej. Mozna zatem, idac za
stowami Papieza, powiedzie¢, ze podstawowa ,,metoda Kosciota jest poszano-
wanie wolnos$ci przy niezmiennym uznawaniu transcendencji godnos$ci osoby
ludzkiej™'®!.

Najistotniejszym i wlasciwym — nauczat Prymas Tysiaclecia — wktadem Ko$-
ciota w kulturg $wiata, z ktorego wyrastaja wszelkie tworcze fermenty w umy-
stach i sercach ludzkich, jest jego dziatanie na rzecz ustawicznego wcielania si¢
Boga w kulturg ludzka'®?. Chrystus, Syn Bozy, jak przypomina Vaticanum II,

178 Chociaz nieraz styszymy, ze Ko$ciot jest wrogiem mys$li ludzkiej zwazmy jednak, jak Koscidt
t¢ mysl roznamigtnia, jak sam Bég wymaga od nas niezgl¢bionych i niezbadanych granic dla moz-
liwosci naszego poznania. Wszak uzdalnia nas nie tylko do pojmowania prawd przyrodzonych, czy
nadprzyrodzonych, w porzadku doczesnym, ale ujawnia nam najwspanialsze widzenie, mozliwe
dla cztowieka: «visio beatifica» — widzenie twarza w twarz wiecznej Rzeczywisto$ci Bozej 1 ludz-
kiej tak, jak ona Jest (S. Wyszynski, Krzyz stat si¢ nam brama” (S. Wyszynski, Krzyz sta sie nam
bramq, w: tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, s. 38); por. M. Graczyk, Ewangelizacja kultury
powotaniem chrzescijanina, w: Dylus (red.), Europa. Zadanie chrzescijanskie, s. 353-357.

17 Por. S. Wyszynski, In principio erat Verbum, w: tenze, Z rozwazan nad kulturq ojczystq, s. 62;
P. Hiinermann, Die christlichen Wurzeln europdischer Identitdt, w: Dylus (red.), Europa. Zadanie
chrzescijanskie, s. 87-101; H. Skorowski, O potrzebie ochrony dziedzictwa kulturowego w Polsce,
UGd 10(1998), nr 1, s. 55-72.

180 Por. KDK 76; KKK 2245; Pawetl VI, Motu proprio Sollicitudo omnium ecclesiarum, w: Poso-
borowe prawodawstwo koscielne, t. 2, z. 1, zebral i oprac. E. Sztafrowski, Warszawa 1970, s. 294-
-295. ,,Wspdlnota polityczna i Kosciol sa, kazde na wlasnym terenie, od siebie niezalezne i auto-
nomiczne. Jednak i wspolnota polityczna, i Kosciol, cho¢ z roznego tytutu, stuza osobistemu
i spotecznemu powotaniu tych samych ludzi. Stuzbe t¢ beda mogli petni¢ dla dobra wszystkich
tym skuteczniej, im lepiej prowadzi¢ bgda ze soba zdrowa wspolprace, uwzgledniajac takze oko-
licznosci miejsca i czasu” (KDK 76).

181 Jan Pawet I1, Encyklika Centesimus annus, 46.

182 Bodg nieustannie «wciela sie» w lad tego $wiata. Nie tylko wecielit si¢ w akcie zwiastowania
w Nazaret, ale nicustannie wcicla si¢ w tad tego $wiata” (S. Wyszynski, Bozo-ludzka synteza,
w: KPA, t. X, s. 74)
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»poprzez wcielenie zjednoczylt si¢ w pewien sposob z kazdym cztowiekiem™!33,

co wiecej, nabyt go ,,za wielka ceng” (1 Kor 6,20); dlatego Kosciot pragnie przy-
czyni¢ si¢ do tego, aby to wyjatkowe zjednoczenie nieustannie urzeczywistniato
si¢ i odnawiato to odkupienie ludzi dokonane krwia Chrystusa (por. 1 Kor 7,23;
Dz 20,28; 1 P 1,18-19; Ap 5.,9; 14,3-4)!%, Przedtuzenie wcielenia w cala rze-
czywisto$¢ i historig ludzko$ci w innej perspektywie ustawia przede wszyst-
kim cztowieka, ktory jest podmiotem kultury, ukazuje jego whasciwa wartos$¢
i ogromne mozliwoSci.

Stolica Apostolska wskazuje, ze ,,wiara w Jezusa Chrystusa, ktory okreslit
samego siebie jako «droge, prawde i zycie» (J 14,6), przynagla chrzescijan do
tego, by z nieustannie odnawiajacym sig¢ zapatem angazowali si¢ w budowe kul-
tury spotecznej i politycznej inspirowanej Ewangelia”'®. To jest jedyna bez-
pieczna droga ku Ojcu, ktora dostrzega relacje (por. Mt 22,16) migdzy ,,droga”
a ,,prawda” (por. J 3,12) oraz ,,droga” a ,,zyciem” (por. Mt 7,14)'%, Pozwala to
objawi¢ cztowieka jemu samemu, daje mu §wiadomos$¢ wlasnej wartosci, a takze
pozwala doj$¢ do samego zrodia jego istnienia. Dla kard. Wyszynskiego Jezus
Chrystus stawia tez przed cztowiekiem nie tylko absolutne wartosci takie jak
prawda, mito$¢ i pigkno ale i najpelniejszy wzor wcielenia w zycie tych idei,
zwlaszcza w Jego misterium paschalnym'®’. Natomiast Papiez podobnie, widzi
cztowieka jako ,,korong” wszystkich dziatan, cel i sens kultury. Podkresla, ze
cztowiek — jako tworca kultury — powinien przyjac za jej fundament trzy podsta-
wowe wyznaczniki: prawdg, dobro i pigkno!®®,

18 KDK 22.

18 Por. P. Neuenzeit, Das Herrenmahl. Studien zur paulinischen Eucharistieauffassung, Munchen
1960, s. 159-163; Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, s. 162-165; J. Lecuyer, Le sacrifice de
la Nouvelle Alliance, Lyon 1962, s. 188-193; W. Bouwmeester, L ‘alleanza nella Bibbia, Bari 1972,
s. 118-123; T. Goffi, Carita, esperienza di Spirito, Roma 1978, s. 131-136.

185 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postgpowa-
nia katolikow w zyciu politycznym, s. 53.

186 Por. H. Girgensohn, Worte Jesu an die Ecclesia viatorum. Betrachtungen zu Jo 14,1-6, w: Hei-
lende Krdfie der Seelsorge, Giitersloh 1966, s. 177-184; F. C. Fensham, lam the Way, the Truth and
Life, s. 81-88; 1. de la Potterie, Je suis la Voie, la Vérité et la Vie, s. 907-942; C. H. Dodd, The
Interpretation of the Fourth Gospel, s. 145-148; K. Romaniuk, Ja jestem zmartwychwstaniem
(J11,25),s.229-231.

187 Kosciot, w $wietle najdonioslejszego dla kultury humanistycznej dogmatu o Wcieleniu, jest
na wskro$ humanistyczny i dlatego tak dla wspolczesnego cztowieka zrozumiaty i tak wysoce
aktualny” (S. Wyszynski, List do Redakcji ,, Tvgodnika Powszechnego”, Gniezno, listopad 1952,
w: tenze, Soli Deo — Per Mariam, Czerwinsk 1956, s. 185).

188 Por. Frossard, Nie lekajcie sie. Rozmowy z Janem Pawlem II, s. 258.
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Kultura ludzka tak mocno zrosta si¢ i wyrosta na tej najwspanialszej w swie-
cie Rzeczywistosci, jaka jest Stowo Wcielone, ze nie moze przejs¢ obok tej Rze-
czywisto$ci obojetnie. W tajemnicy wcielenia Stowa prawda i madro$¢ Boza
zostaly wypowiedziane raz na zawsze oraz weszly w czas i historig: ,,Historia —
przypomina Jan Pawel II — jest zatem dla Ludu Bozego droga, ktérg ma on
przejs¢ w calosci, aby dzieki nieustannemu dziataniu Ducha Swietego ukazata
sie¢ w pelni tres¢ objawionej prawdy (por. J 16,13)”'¥. Pozwoli to glebiej zrozu-
mie¢ tajemnicg Jezusowego zycia, dziet i stow, a zwlaszcza §mierci i zmartwych-
wstania. Na koniec doprowadzi do petnej prawdy, czyli do Chrystusa. Duch
Swiety bedzie wspierat caly Kosciot w jego postudze ewangelizacyijnej (por.
J 14,16-17.26; 15,26), ktory jawi si¢ jako eschatologiczna terazniejszos¢ Boza,
rozwijajaca si¢ wedlug Jego woli i planow (por. Dz 20,27)'°. Ko$cioét powinien
w swoim dziataniu kierowac sig ,,ta sama intencja, z jaka sam Chrystus przez
swoje wcielenie podporzadkowat si¢ okreslonym warunkom spotecznym i kul-
turowym, z ktorymi sig stykal””!. W tym kontekscie chodzi o to, aby ludzie —
moéwi Papiez — byli ,,w $wiecie «znakiem» (...) tej niestrudzonej wiernosci,
z ktora Bog i Jezus Chrystus mituja wszystkich ludzi i kazdego cztowieka™'*%.
Jezus Chrystus w kulturze ludzkiej zajmuje nie tylko szczegdlna i wyjatkowa
pozycje, lecz jest takze najwyzsza norma, osobowym wzorem i idealem. Osta-
tecznie to Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest oSrodkiem wszech$wiata
i historii.

Poniewaz Chrystus zjednoczyt si¢ w pewien sposob z kazdym czlowiekiem,
7 tej perspektywy trzeba patrze¢ na refleksje teologiczna nad kultura i moralnos-
cia. Dlatego kultura ludzka, jesli chce pozosta¢ soba, nie moze by¢ odizolowana
od Chrystusa i Jego nauki: ,,Osoba i nauka Jezusa Chrystusa nie moga zostac

18 Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio, 11. ,,Chrystus Jezus zostal bowiem postany na §wiat jako
prawdziwy po$rednik migdzy Bogiem a ludZzmi. (...) Syn Bozy wkroczyt droga rzeczywistego
Woeielenia, aby uczyni¢ ludzi uczestnikami Boskiej natury” (DM 3); por. J. Pasierb, Szkice o kultu-
rze, Pelplin 1982; tenze, Pasierb, Swiatto i sl, Paryz 1983; tenze, W perspektywie kultury, Wroc-
faw 1994; J. Pryszmont, Bogactwo duchowe chrzescijanskiego Wschodu. Oddychaé w peini ,, oby-
dwoma plucami”, w: Dylus (red.), Europa. Zadanie chrzescijanskie, s. 112-116.

19 Por. H. Schlier, Zum Begriff des Geistes nach dem Johannesevangelium, w: Neutestamentliche
Aufs dtze fiir J. Schmid, Regensburg 1969, s. 233-239; H. Muszynski, ,, Prawda” jako termin teo-
logiczny w pismach sw. Jana, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza Ewangelii sw. Jana, s. 152-155;
M. Zerwick, Vom Wirken des Heiligen Geistes in uns, GuL 38(1965), s. 224-230; 1. de la Potterie,
L’Esprit Saint dans I’Evangile de Jean, NTS 18(1971/72), s. 448-451; A. Jankowski, Eschatolo-
giczne znamiona postannictwa Ducha Parakleta, w: F. Gryglewicz (red.), Egzegeza Ewangelii Sw.
Jana, s. 81-100.

I DM 10. ,,Niezréwnanym szczytem ukazanej tu perspektywy jest zycie Jezusa z Nazaretu, no-
wego Cztowieka, solidarnego z ludzkoscia az po «$mier¢ krzyzowa»” (KNSK 196).

192 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Citta del Vaticano 1981, 20.
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usunigte z naszej kultury, jesli ta kultura ma istnie¢ i tworzy¢ si¢ nadal”'®. Jed-
nak dopiero Chrystus objawit w petni cztowieka samemu cztowiekowi. Naucza-
nie Kosciota wskazuje, ze ,,nasza historia — osobisty i wspélnotowy wysitek po-
lepszenia ludzkiej kondycji — zaczyna sig 1 osiaga swoj szczyt w Jezusie: dzigki
Niemu, przez Niego i ze wzgledu na Niego kazda rzeczywistos¢, wlacznie
z ludzka spotecznos$cia, moze by¢ doprowadzona do swojego najwyzszego Do-
bra, do swojego wypetnienia”'*. Spotkanie cztowieka z Chrystusem owocuje
nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glgbokim zdumieniem cztowieka nad
samym soba. Jest to najwigkszy wktad Kosciota w kulturg Swiata.

Z tej fundamentalnej zasady wyrastaja inne, ktore Kosciot wnosi do kultury
ogo6lnoludzkiej. Mianowicie rozwija on szeroka dziatalno$¢ na rzecz prymatu
ducha nad materia w kulturze oraz prymatu osoby nad rzecza!*’. Takze Jan Pawet
IT o tym przypomina wyraznie: ,,«Posiadanie» rzeczy i dobr samo przez si¢ nie
doskonali podmiotu ludzkiego, jesli nie przyczynia si¢ do dojrzewania i wzboga-
cania jego «by¢», czyli do urzeczywistnienia powotania ludzkiego jako takiego
(...). Zto nie polega na «miec» jako takim, ale na takim «posiadaniu», ktore nie
uwzglednia jako$ci i uporzadkowanej hierarchii, ktore pltyna z podporzadkowa-
nia dobr i dysponowania nimi «byciu» cztowieka i jego prawdziwemu powota-
niu”!*, Zredukowanie bogatej rzeczywistosci cztowieka do ekonomii grozi de-
formacja cztowieka. W innym miejscu Papiez pisze: ,,Dzisiaj moze wyrazniej
niz kiedykolwiek dostrzega si¢ wewngtrzna sprzeczno$¢ rozwoju ograniczonego
tylko do dziedziny gospodarczej. Latwo podporzadkowuje on osobg ludzka i jej
najglebsze potrzeby wymogom planowania gospodarczego lub wylacznego zy-
sku”’. Tymczasem ,,same rzeczy ziemskie oraz ludzkie instytucje, zgodnie
z zamystem Boga Stworzyciela, moga stuzy¢ zbawieniu ludzi, a tym samym
w niematym stopniu przyczynia¢ si¢ do budowania Ciata Chrystusowego”'*.

19W. Granat, Kulturotworcza wartosé chrzescijanstwa. Szkic z teologii kultury, ZNKUL 13(1970)
z.3,s.10.
194 KNSK 170.

195 Por. S. Wyszynski, Res sacra homo, w: tenze, Wielka Nowenna Tysiqclecia, Paris 1962, s. 268-
-278; S. Wyszynski, Zadania i srodki oddziatywania Kosciota w Polsce w zakresie ksztattowania
kultury spoteczno-katolickiej, w: KPA, t. XXXVI, s. 62-64; S. Wyszynski, Pragnienie nowych
czasow, nowych spraw i rzeczy. W 80 rocznice encykliki ,, Rerum novarum”, w: tenze, Nauczanie
spoleczne..., s. 457; tenze, Pokdj jest dzietem sprawiedliwosci. Na Boze Narodzenie, w: tamze,
s. 527; tenze, Homo oeconomicus, w: tamze, s. 582, 585; tenze, Koniecznos¢ filozofii dla kultury
Narodu, s. 225-229.

19 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 28.

97 Tamze, 33.

DB 12.
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Kosciot wnoszac liczne wartosci w kulture Swiatowa przyczynia si¢ do roz-
woju osoby ludzkiej, zarowno w jej wymiarze indywidualnym, jak i spotecz-
nym. Zwlaszcza na bazie mitosci, ktoéra objawit s$wiatu Chrystus, Kosciot poma-
ga ludzkosci ksztattowaé kulture duchowa w skali ogolnoludzkiej'”. Dlatego
Jan Pawet II mowi, ze ,,negacja Boga pozbawia osobg jej fundamentu, a w kon-
sekwencji prowadzi do takiego uksztattowania porzadku spotecznego, w ktorym
ignorowana jest godno$¢ i odpowiedzialnos$¢ osoby”?®. W swej pierwszej ency-
klice przypomina, ze ,,chodzi (...) o cztowieka «konkretnego», «historycznego».
Chodzi o cztowieka «kazdego» — kazdy bowiem jest ogarnigty Tajemnica Odku-
pienia”!. Przeciez bez poprawnej koncepcji osoby ludzkiej, jej niepowtarzalnej
wartoséci niemozliwe jest wlasciwe ksztattowanie zycia kulturalnego i spotecz-
nego.

Zasadniczym przedmiotem, celem i norma tak ksztattowanej kultury jest oso-
ba ludzka i jej prawa. Dlatego wiodaca kwesti¢ stanowi tutaj godno$¢ cztowieka
jako osoby i dlatego trzeba ciagle odwotywac¢ si¢ do duchowych i moralnych
zdolnosci osoby??. Wspotczesnie jest potrzebny jakis wielki ruch obrony osoby
ludzkiej i ochrony jej godnosci. Zatem wszelkie analizowanie praw czlowieka
musi koniecznie wychodzi¢ z tych samych przestanek, mianowicie, ze kazdy byt
ludzki ma godno$¢ osobowa. Z kolei Prymas Tysiaclecia przypominat, Ze stuzba
osobie ludzkiej jest zadaniem i celem indywidualnego cztowieka, narodu i calej
ludzkosci®®.

W plaszczyznie mito$ci Kosciot ukazuje wige kulturze ludzkiej Stowo, ktore
stato si¢ Synem Cztowieczym i w ten sposob przynosi ludzkosci niezbgdny
czynnik kulturotworczy, ujawniajacy si¢ w tworczej inspiracji i natchnieniu dla

199 Bog w Chrystusie zbawia nie tylko pojedyncze osoby, ale rowniez uzdrawia migdzyludzkie
stosunki spoteczne” (KNSK 52); ,,Ko$ciot widzi w cztowieku, w kazdym cztowieku, zyjacy obraz
samego Boga: obraz, ktory znajduje swoje wyjasnienie i jest wezwany do coraz glgbszego odnaj-
dywania pelnego rozumienia samego siebie w tajemnicy Chrystusa, doskonatego Obrazu Boga”
(tamze, 105).

20 Jan Pawet 11, Encyklika Centesimus annus, 13. ,,Réwniez w zyciu gospodarczo-spotecznym
powinna by¢ szanowana i wspierana godnos$¢ osoby ludzkiej i jej integralne powotanie oraz dobro
catego spoteczenstwa. Cztowiek bowiem jest tworca catego zycia gospodarczo-spotecznego, jego
i osrodkiem i celem” (KDK 63).

201 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 13.

22 Por. S. Pyszka, Godnos¢ osoby ludzkiej jako podstawa nauczania spolecznego Jana Pawla II,
w: J. Kupny, M. Luczak (red.), Testament spoteczny Jana Pawla II, Katowice 20006, s. 11-36;
A. Bartoszek, Wkiad Jana Pawla Il we wspolczesnq bioetyka, w: tamze, s. 37-67.

203 | Ko$cidt ze swego krzyzowego masztu wota do wspotczesnego cztowieka: «Sursum corday.
Ukazuje otwarte Serce Syna Bozego, jako widomy znak, ze Bog jest Mito$cia i przez mito$¢ na
krzyzu wszystko pociaga ku sobie” (S. Wyszynski, Krzyz stat siec nam bramaq, s. 40).
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madrosci zyciowej, sztuki, moralno$ci i wszelkiej rzeczywistosci, ktora okresla-
my mianem kultury. Dlatego Kos$ciol wyraznie wskazuje, ze ,.ksztattowanie kul-
tury zdolnej do ubogacania cztowieka wymaga zaangazowania catej osoby, kto-
ra wyraza w niej cala swoja kreatywnos¢, inteligencjg, wiedzg o $wiecie
i ludziach, a ponadto wnosi w nia swoja umiej¢tno$¢ samoopanowania, osobistej
ofiary, solidarnosci i gotowo$ci do promowania dobra wspolnego™?%, Warto tutaj
doda¢, ze Kosciot jawi si¢ jako powszechny sakrament zbawienia. Majac na
wzgledzie pielgrzymujaca wspolnote Nowego Przymierza w postudze kultury,
Papiez podkresla, ze ,,chrzescijanie sa latoroslami jednego krzewu winnego —
Chrystusa, sa zywymi cztonkami jednego Ciata Panskiego, zbudowanego w mo-
cy Ducha Swigtego™2.

Chrzescijanstwo — przypominat Prymas Tysiaclecia — a w szczegolno$ci Kos-
ciol, bedac dla kultury $wiata ustawiczna sita, natchnieniem i zrédtem jej mtodo-
$ci oraz zywotnosci, jest tez nadzieja dla kultury ogdlnoludzkiej**. W innym
wystapieniu wskazuje, ze ,,cztowiek nie ogranicza si¢ do wigzi z ludzmi. Przez
wiarg, mitos¢ i taske taczy sig z Chrystusem i Jego Kosciotem. I ta wigz ma row-
niez charakter spoteczny; jest nawiazywana przez istotg spoteczna, przez indy-
widuum i osobg zarazem™?. Papiez Pawel VI podkresla, ze Kosciot dazy do
,wszechstronnego rozwoju catego cztowieka i wszystkich ludzi?%. Przeciez dla
Kosciota cztowiek jest pierwsza i podstawowa droga wyznaczona przez samego
Chrystusa, ktory jest szafarzem jego zbawienia w kontekscie historii i $wiata.
Trzeba jednak zawsze pamigtac, ze chrzescijanstwo, jako wydarzenie nadprzy-
rodzone, jako dziatanie Boga w historii, ktérego momentem kulminacyjnym jest
wcielenie, nie jest elementem kultury. Jednak wcielenie, bedac wydarzeniem
uniwersalnym, dokonato si¢ w okreslonej historii i kulturze ludzkiej, stajac sie¢
takze faktem kulturowym.

Jan Pawet Il przypomina, Ze ,,ta objawiona prawda jest wpisana w nasze dzie-
je zapowiedzia owej ostatecznej i doskonatej wizji, jakiej B6g zamierza udzieli¢

204 KNSK 556.

205 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 55.

206 _(...) chrzescijanski duch przedziwnie odnowiony i prgzny po Soborze Watykaniskim I1 zadziwit
caly $wiat tym, ze XX-wiekowy Kosciot okazal az tyle sily i §wiezosci, az tyle tworczej mysli,
energii i wiary. (...) Kosciol moze niekiedy ponies¢ wielkie straty, ale nigdy nie jest przegrany,
nigdy nie jest w kryzysie. Dlaczego? Bo w Kosciele miesci sig wielka tajemnica. Jest nia Bog
Zywy, Jezus Chrystus, ktory wiecej nie umiera, $mieré nad Nim wiecej mocy nie ma; jest Bog
zmartwychwstaty, Bog ozywiajacy, uswigcajacy i jednoczacy, Bog napehniajacy pokojem umysty,
wole i serca” (S. Wyszynski, Bqdzcie dumni z waszej przeszlosci, w: tenze, Z rozwazan nad kultu-
rq ojczystq, s. 146-147).

27 S, Wyszynski, Jakiej cheecie Polski?, w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 489.

208 Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 42.
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tym, ktorzy w Niego wierza lub poszukuja Go szczerym sercem’”. Dzigki temu,
z jednej strony chrzescijanstwo przekracza kazda kulturg ludzka, z drugiej zas
jest jej fundamentem i ozywczym zrodlem. Spotkanie chrzescijanstwa z kultura
$wiata nadaje jej wlasciwego ,,ducha”, czyniac zen kulturg¢ prawdziwie humani-
styczna, ktora niesie nadziej¢ i umozliwia ksztattowanie cztowieka integralnego
we wszystkich jego wymiarach. Pytanie, ktore wyrasta z tajemnicy zycia i odsy-
fa do tajemnicy najwigkszej, jaka jest tajemnica Boga, stoi w samym centrum
kazdej kultury; jednak gdy to pytanie zostaje uchylone, kultura i Zycie moralne
narodéw moga tatwo ulec rozktadowi.

Kosciot bedac zywotna sita ludzkiej kultury, nie boi si¢ zadnego postgpu do-
czesnego, ktory chee stuzy¢ poszezegdlnemu cztowiekowi i catej ludzkosci®'’.
Soboér za§ przypomina: ,,Koscidot Chrystusowy, poktadajac ufnos¢ w zamysle
Stworcy, cho¢ uznaje, ze postep ludzki moze stuzy¢ prawdziwemu szczeséciu
ludzi, nie moze jednak nie glosi¢ tych stow Apostota: «Nie bierzcie wzoru z tego
$wiata» (Rz 12,2), to znaczy z tego ducha proznosci i zta, ktory aktywnos¢ ludz-
ka, przeznaczony do stuzby Bogu i cztowiekowi, przeksztatca w narze¢dzie grze-
chu™!'. Chrzescijanin zyjacy zyciem Bozym powinien kierowa¢ si¢ wymagania-
mi Bozymi. Bedzie to wyraz uznania Boga i przyjecia Jego polecen dla pelnego
rozwoju wlasnej osobowosci?'?. Jan Pawel IT w swym nauczaniu, przywotujac
Populorum progressio Pawta V1, ktadzie nacisk na to, ze ,,postgp musi by¢ inte-
gralny, czyli musi oznacza¢ postep kazdego cztowieka i calego cztowieka. Taka
byla jego wizja pelnego humanizmu: wszechstronny rozwdj czlowieka we
wszystkich jego wymiarach, czlowieka otwartego na Absolut, ktory «zyciu ludz-

20 Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 15.

210 Wspbdtcezesni ludzie, zdumieni licznymi innowacjami technologicznymi, mocno pragna, by
postep zmierzat do prawdziwego dobra dzisiejszej i przysziej ludzkosci” (KNSK 6); por. Gio-
vanni Paolo II, Discorso pronunciato durante la visita al ,, Merc Maternity Hospital”’, Melbour-
ne 28.11.1986, w: Insegnamenti di Giovanni Paolo II. Vol. IX/1. 1986, Citta del Vaticano 1987,
s. 1732-1736; Jan Pawet 11, Odpowiedzialnos¢ nauki i technologii. Do naukowcow i przedstawi-
cieli Uniwersytetu Narodow Zjednoczonych, Hiroszima 25.02.1981, w: Radwan i inni (red.),
Wiara i kultura, s. 116-117; Jan Pawet 11, Wielkie spotkanie ze swiatem pracy. Przemdwienie do
kierownictwa i pracownikow koncernu Olivetti, Ivrea 19.03.1990, OsRomPol 11(1990), nr 2-3,
s. 14.

2 KDK 37.

212 Por. Collage, De Jésus a Paul: L’etique du Nouveau Testament, s. 227-232; S. Grabska, Com-
ment lire les lettres de Saint Paul pour utiliser son enseignement dans la théologie morale contem-
poraine, SMor 13(1975), s. 57-60; J. S. Vos, Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur pauli-
nischen Pneumatologie, Assen 1973, s. 78-86; Goffi, Vita virtuosa secondo lo Spirito, s. 573-577,
Deden, L’amore di Dio e la risposta dell vomo nella Bibbia, s. 50-55; K. Romaniuk, Motywacje
napomnien moralnych w listach sw. Pawta, Poznan—Warszawa—Lublin 1971, s. 86-90.
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kiemu nadaje prawdziwy sens»”?'3. Natomiast Kongregacja Nauki Wiary wska-
zuje, ze ,,zepchnigcie chrzescijanstwa na margines nie mogloby tez by¢ korzyst-
ne dla przysztosci spoteczenstwa i nie sprzyjatoby zgodzie migdzy narodami, ale
przeciwnie — zagrazatloby najgtebszym fundamentom duchowym i kulturowym
cywilizacji”?'.

Kosciol nie tylko wige przyjmuje rozwoj kultury w jej rozmaitych dziedzinach
i kierunkach jako fakt obiektywny, do§wiadczany przez caty rodzaj ludzki i wy-
razajacy si¢ przede wszystkim w dojrzewaniu osoby ludzkiej, ktora doskonali sig
za posrednictwem takiej kultury ku petni swego czlowieczenstwa, ale angazuje
si¢ we wspotksztattowanie kultury doczesnej, przyspieszanie rozwoju i postepu
w kulturze przez wzbogacanie jej warto$ciami chrze$cijanskimi®!’®. Natomiast
Prymas Tysiaclecia zauwaza, ze ,,wszystko, co jakimkolwiek postepem tchnglo,
skupiato si¢ w dziatalno$ci Ko$ciota; on uczyt, o§wiecat glowy i kruszyt serca’!¢.
Soborowe nauczanie wpisuje postep doczesny w podstawowe dzieto Kosciota
zauwazajac, ze ,,jakkolwiek postep ziemski nalezy starannie odr6znia¢ od wzro-
stu krolestwa Chrystusa, o ile jednak moze si¢ przyczyni¢ do lepszego urzadzenia
spoteczenstwa ludzkiego, ma on wielkie znaczenie dla krolestwa Bozego™!”.

Roéwniez 1 dzi§ Koscidl wspiera powazna mysl, nauke, sztuke, technike
i wszelkie badania stuzace dobru cztowieka, ale jednocze$nie zachowujace
og6lne zasady szacunku dla osoby ludzkiej?!8. Zatem chodzi o rozwdj oséb,

213 Jan Pawel 11, Rozwdj i solidarnosé: dwie drogi wiodgce do pokoju. Oredzie na XX Swiatowy
Dzien Pokoju 1987, w: Jan Pawet 11, Oredzia, t. 1, s. 80-81.

214 Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postgpowa-
nia katolikow w zyciu politycznym, s. 53.

25 Stowem «kultura» w znaczeniu ogdlnym okresla si¢ wszystko, za pomoca czego cztowiek
doskonali i rozwija ré6znorodne dary ducha i ciata, usiluje dzigki poznaniu i pracy podporzadkowac
swojej wladzy $wiat, za$ przez postgp obyczajow i rdznych instytucji czyni bardziej ludzkim zycie
spoteczne zarowno w rodzinie, jak i w catej spolecznosci obywatelskiej, a na przestrzeni dziejow
wyraza, przekazuje 1 zachowuje w swoich dzietach wielkie do§wiadczenia duchowe i pragnienia
po to, by stuzyly rozwojowi wielu, a nawet catego rodzaju ludzkiego” (KDK 53).

216 S, Wyszynski, Miasto nieujarzmione Spiewa. Milenijne ,, Te Deum” w stolicy, w: tenze, Z roz-
wazan nad kulturq ojczystq, s. 87. ,,Przez wiarg, mitos¢ i taske powstaje wspdlnota, spotecznosé
Chrystusowa — Kosciol, w ktorym rodzi si¢ odpowiedzialno$¢ za otrzymana wiarg i doznawang
mitos$é. Rodzi sig takze odpowiedzialno$¢ za wiarg i mito$¢ innych. Przez wiarg i mito$¢ stajemy
sig zdolni do wyznawania Chrystusa przed ludzmi i do mito$ci spotecznej: «Mituj blizniego twego
jak samego siebie» (Mt 22,39). — Oto wzor odpowiedzialnosci za siebie i za innych” (S. Wyszyn-
ski, Jakiej chcecie Polski?, s. 490).

27KDK 39.

218 Por. DWCH 10; KKK 2235; M. Nowaczyk, Zasady polityki kulturalnej Kosciola Katolickiego,
w: W. Mystek, M. Nowaczyk (red.), Kosciol wspotczesny. Dwadziescia lat po Soborze Watykan-
skim II, Warszawa 1985, s. 263-280.
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anie tylko o mnozenie rzeczy, ktorymi osoby moga si¢ postugiwaé. Taka
dziatalno$¢ Kosciota, jak mowit Jan Pawet II w UNESCO, stanowi¢ bedzie
istotny i trwaty czynnik rozwoju i postepu kultury w §wiecie, ktora ,,jest tym,
przez co czlowiek jako cztowiek staje sig¢ bardziej cztowiekiem: bardziej
«jest»’?!®, Sam za$ rozwdj i postep jest bowiem procesem organicznym i do-
tyczy nie tylko tresci kultury, ale rowniez jej form wyrazu, a owocuje w sta-
waniu si¢ rodziny ludzkiej coraz pelniejszym bytem osobowym, przez co
$wiat materialny ulega swoistemu uduchowieniu. Dlatego Prymas Polski
zwraca uwagg, ze ,,wielcy mgzowie, cho¢by byli ludZzmi olbrzymiej wiedzy,
musza zy¢ Bogiem i prawda objawiona. Tq droga prowadzi nas Kosciot”??.
Rozwoj 1 postep oznaczaja w przypadku kazdej osoby osiagnigcia kulturalne,
poszanowanie godnosci innych, uznanie — dodaje Pawet VI — | najwyzszych
wartos$ci i samego Boga, jako ich stwoércy i celu”!. W Chrystusie postep
zmienia si¢ w przestrzen zbawienia i uswigcenia, tworzac w mitosci i solidar-
nosci nowa ludzko$¢.

W nauczaniu Ko$ciota mozna dostrzec oryginalna nauke o kulturze spotecz-
nej, w ktorej da si¢ odnalez¢ takie wielkie tematy jak: kultura rodziny i rodzina
kultury, kultura narodu i nar6d kultury, a takze kultura $wiata i $wiat kultury.
Cata wizja kultury w wymiarze zycia spotecznego zanurzona jest w mysli chrzes-
cijanskiej, ukazujac i podkreslajac jej integralnie pojety charakter personali-
styczny. Integralne doskonalenie osoby ludzkiej i dobro catego spoteczenstwa to
podstawowe cele kultury. Ko$ciot wyraznie przypomina, ze ,,tylko uznanie god-
nosci ludzkiej umozliwia wspolnotowy i1 osobisty wzrost wszystkich (por. Jk
2,1-9)7222, Mito$¢ wyklucza faworyzowanie bogatych i pogarde biednych. W ka-
tegoriach wiary sa oni bogaci, zwlaszcza obietnica krolestwa Chrystusa (por. Mt
5,3.5;Jk 1,9-15; 1 Kor 1,17-29)?2. Jednak, ,,aby spoteczenstwo stato si¢ bardziej
ludzkie, bardziej godne osoby, niezbedne jest docenienie mitosci w zyciu spo-
tecznym — na ptaszczyznie politycznej, ekonomicznej i kulturowej — i uczynie-

219 Jan Pawet 11, W imig¢ przysztosci kultury, s. 68.

20 S, Wyszynski, Abyscie byli synami $wiatlosci, w: tenze, Nauczanie spoleczne..., s. 128.

21 Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 21.

222 KNSK 145.

223 Por. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, s. 173-176; Schnackenburg, Nauka moralna No-
wego Testamentu, s. 310-317; H. Frankemolle, Gesetz im Jakobusbrief. Zur Tradition, kontextuel-
len Verwendung und Rezeption eines belasteten Begriffes, w: K. Kertelge (red.), Das Gesetz im
Neuen Testament, Freiburg—Basel-Wien 1986, s. 175-221; F. Gryglewicz, Eschatologiczne aspek-
ty listow katolickich, w: Stachowiak, Rubinkiewicz (red.), Materialy pomocnicze do wyktadow
z biblistyki, t. 8: Biblia o przysziosci, s. 105-109; Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, s. 187-
-192; R. Fabrism, Legge della liberta in Giacomo, Brescia 1977, s. 183-242.
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nie z niej statej i najwyzszej normy dziatania”?**. Tylko mito§¢ moze catkowicie
przemieni¢ cztowieka®®.

Zaczynem, moca i nadzieja pelnej kultury w rodzinie, narodzie i w calym
Swiecie jest i musi pozosta¢ Kosciot, ktory, dostrzegajac warto$¢ kazdej ludzkiej
kultury i wspotuczestniczac w tworzeniu coraz to pehiejszej kultury w Swiecie,
przyczynia si¢ jednoczesnie do stawania sig ludzko$ci petniejszym bytem oso-
bowym. To wiasnie cztowiek zostal przez Chrystusa powierzony trosce i odpo-
wiedzialno$ci Kosciota, ktory ma, jak przypomina Pawet VI, ,,uniwersalne spoj-
rzenie tak na cztowieka, jak i na sprawy ludzkie**. Kosciot jest — naucza Sobor
Watykanski I —,,jakby zaczynem i jak gdyby dusza spotecznosci ludzkiej, ktéra
ma by¢ odnowiona w Chrystusie i przeksztatcona w rodzing Boza??’. Pawet VI
wskazuje, ze ,,Kosciot Chrystusowy, majac bardzo wielkie doswiadczenie
w sprawach ludzkich”**, potrafi zrozumie¢ cztowieka, jego powotanie i aspira-
cje, jego ograniczenia i braki, prawa i obowiazki, i ma dla niego stowo zycia,
ktére rozbrzmiewa wsrod wydarzen historycznych, spotecznych i kulturowych.
Kosciodt, zwlaszcza lokalny, powinien by¢ ,,prawdziwie miejscem i narzgdziem
komunii”?%,

La cultura, il mondo e la Chiesa nella predicazione
del Cardinale Stefano Wyszynski, il Primate della Polonia
(Riassunto)

Il mondo inteso come il luogo dell’abitazione dell’uomo attende una perfezione e una
modificazione da parte della mano dell’uomo, della sua mente e del suo cuore. I cristiani
dunque, similmente a Cristo, devono cambiare il mondo tramite la testimonianza della
verita e dell’amore nella loro vita e tramite la cultura.

Oltre il mondo la naturale patria umana ¢ la storia e la cultura umana. Un importante
fattore del unita della famiglia umana ¢ I’eredita culturale che ¢ un bene comune. La
mancanza della progressione nella cultura non favorisce una universale antropogensesi.
La ,,solidarieta spirituale” ¢ il fattore dell’unita del mondo umano in cui un particlare
ruolo appartiene all’Europa, “un nuovo Betlemme per il mondo, per i popoli e per le
nazioni”. Nonostante che la famiglia umana sia un collettivo, non significa questo perd

24 KNSK 582; por. KKK 2212.

25 Por. Z. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, w: Radwan i inni (red.), Wiara
i kultura, s. 18-30.

226 Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 13.

27KDK 40.

228 pawet VI, Encyklika Populorum progressio, 13.

22 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28.
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di sottovalutare la sovranita e la liberta delle nazioni. Mal intesa I’internazionalita consi-
ste nella falsa ostilita di fronte a quello che ¢ nazionale e nell’ammirazione dei valori
delle altre nazioni. Nel vedere la famiglia umana come un soggetto della cultura ¢ impor-
tante che sia osservata la sovranita delle nazioni e delle loro culture.

I valori della cultura cristiana assicurano al mondo un positivo dinamismo creativo,
multilaterale e riguardante i nobili valori personali, nazionali e umani. La funzione prin-
cipale della cultura, oltre lo sviluppo e la progressione, ¢ I’amore in cui ¢ tramite cui
I’uomo, sia come persona e sia come societa, si realizza nel pieno modo.

La pace come uno stato della solidarieta internazionale bisogna mettere tra i impor-
tanti valori della famiglia umana. La pace ¢ una cosa dinamica e si rafforza in base della
cultura. Nella cultura che desidera essere una base della pace devono essere rispettate
due condizioni: il rispetto dei diritti della persona umana e il primato della persona sulle
cose materiali. La pace nasce in base della cultura. Essa tocca I’essenza della cristianita
e si trova tra i valori con cui il cristianesimo si rivolge a tutto il mondo. Si pud dunque
dire che la pace del mondo ¢ il fine della cultura.

Tutte le tendenze che integrano la cultura mondiale favorisce la Chiesa e allo stesso
tempo non distrugge della cultura umana, ma la santifica e le da il senso e i nuovi motivi.
L’influsso essenziale della Chiesa ¢ 1’agire per I’incranazione di Dio nella cultura umana.
La Chiesa sviluppa attivita per il primato dello spirito sulla materia ¢ della persona sopra
le cose. Il cristianesimo come I’avvenimento soprannaturale non ¢ 1’elemento della cul-
tura ma, essendo I’avvenimento universale si € attualizzato nella storia e nella cultura
umana diventando pure un fatto culturale.



