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W OKRESIE WIELKIEJ NOWENNY I SOBORU WATYKANSKIEGO II

W okresie uwigzienia prymas Wyszynski dojrzewat do ogloszenia wielkiego,
ogolnonarodowego programu odnowy duchowej i przygotowania do obchodow
Millennium Chrztu Polski w 1966 roku. Ostatecznie program ten zostat przez
niego rozpisany na dziewie¢ lat, na wzér popularnej formy nabozenstwa: no-
wenny.

W tym tez czasie uwigziony Prymas zbieral gtéwne idee przewodnie, ktore
miaty przy$wieca¢ kolejnym latom trwania Wielkiej Nowenny. W rezultacie ze-
brat dziewie¢ hasel przewodnich, ktoére jednoczes$nie stanowity program pracy
duszpasterskiej w kolejnych latach trwania Wielkiej Nowenny. Hastem pierw-
szego roku programu odnowy przed 1966 rokiem byta: ,,Wiernos¢ Bogu, Krzy-
zowi, Ewangelii, Kos$ciotowi i jego pasterzom”.

W kontek$cie zbiegu dwoch wydarzen historycznych — Wielkiej Nowenny
i Soboru Watykanskiego II warto zbada¢, jakie inspiracje eklezjologiczne prze-
niknely do nauczania Prymasa o Kosciele i w jaki sposob przekazywat on sobo-
rowa eklezjologi¢ swoim odbiorcom.

Warto takze okresli¢, w jaki sposdb Prymas nauczal o Kosciele w éwczesnej
sytuacji politycznej, w obliczu represji i przesladowan, ktore spadaly na Kosciot
w Polsce.

WIZERUNEK KOSCIOLA W NAUCZANIU PRYMASA
W OKRESIE PRZYGOTOWANIA I W PIERWSZYCH LATACH
WIELKIEJ NOWENNY

Okres uwigzienia Prymasa byt czasem jego duchowego dojrzewania oraz
okresem obfitujacym w pisarskie osiagnigcia. Oprocz stynnych Zapiskow wie-
ziennych, powstal wowczas takze obszerny, bo podzielony na cztery czgsci, List
do moich kaplanow. Czteroksiag ten zawieral kompendium prymasowskiego na-
uczania o Kosciele. Ksiadz Prymas, przebywajac w odosobnieniu, skierowat
niejako wezwanie do polskiego Kosciota zagrozonego roztamem, pozbawione-
go bezposredniego kierownictwa tak silnej osobowosci, jaka byt prymas Wy-
szynski. Stad zapewne wzial si¢ pomyst na nadanie wszystkim czgsciom Listu
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identycznej poczatkowej czesci tytutu, tj. Wspdlnie z...!. Tytut ten bowiem miat
by¢ nos$nikiem glebszego przestania: wezwania do tworzenia koscielnej wspol-
noty w sytuacji historycznej grozacej dezintegracja’.

Jaki zatem obraz Ko$ciota wytania si¢ z Listu pisanego w okresie zagrozenia
dla jednosci Kosciota w Polsce? Prymas w drugiej czgsci tego dzieta odwotuje
si¢ do encykliki Piusa XII De Mystyci Corporis Christi 1 rozwija zawarta tam
mysl o Kosciele jako Mistycznym Ciele Chrystusa. Encyklika ta, opublikowana
w okresie II wojny Swiatowej, tuz po wydaniu zostata uznana za wyraz nadejécia
epoki Kosciota, wzrostu znaczenia jedno$ci w budowaniu wspdlnoty Kosciota,
rozumianej jako jedno$¢ z Chrystusem i jednos$¢ chrzescijan miedzy soba — na
wzor jednego ciala, organizmu®.

Prymas przestrzegal przede wszystkim przed redukcja wizerunku Kosciota
jedynie do instytucji spotecznej i spoteczno-prawnej, a zwlaszcza przed zbyt
jednostronnym poréwnywaniem instytucji koscielnej do instytucji panstwowe;j.
Nawiazywal do nauczania $w. Augustyna o civitas Dei i civitas terrena, jedno-
cze$nie wskazywat na radykalnie rozny charakter Kos$ciota, jako reprezentanta
panstwa Bozego na ziemi*. Przyznat wprawdzie, ze Kosciot jak kazda inna spo-
teczno$¢ ma swoja strukture, hierarchi¢ i zasady (w tym: prawo), jednak rézni
si¢ przy tym istotnie od pozostatych spoteczenstw. Dlatego preferowat jezyk bi-
blijny i wizerunek Kos$ciota jako Ciata Chrystusa ztozonego z licznych czton-
kow’. Stad tez pisat dalej o Kosciele jako organizmie, rozwijajac mys$l biblijna.
»Wszak prawdziwy Kos$ciot Chrystusowy jest organizmem spotecznym sktada-
jacym si¢ z ustroju hierarchicznego i wewngtrznego zycia nadprzyrodzonego.
Glowa niewidzialna jest sam Chrystus, moc jednoczaca i zrédto zywotnosci.
Glowa widzialna jest papiez, biskup rzymski. Uczestnikami, zaleznymi od urzg-
du papieza, sa biskupi. Cztonkami za$ KosSciota sa wszyscy, ktorzy lacza si¢
z Chrystusem przynajmniej przez akt wiary”.

! Kolejne czesci nosza tytuty: Wspélnie z Tréjeq Swietq, Wspélnie z Kosciolem, Wspdlnie z moim
biskupem. Planowana przez Autora cze$¢ 4 Wspolnie z Ludem Bozym, pozostata jedynie w notat-
kach.

2 We wstepie do 2 cz. Listu Prymas odwotuje si¢ do Modlitwy kaptanskiej Chrystusa (J 17,11)
jako inspiracji dla swojego dzieta, a takze jako do mysli przewodniej wszystkich toméw Listu:
,,Aby byli jedno”, zob. S. Wyszynski, List do moich kaptanéw, cz. 2: Wspélnie z Kosciolem, Paris
1969, s. 7.

3 Zob. M. Rekas, Nowoczesne pojecie Kosciola, P. Mildner & Sons (Publishers), Londyn 1946,
s. 11.

* Zob. Wyszynski, List..., s. 15.

5 Zob. tamze, s. 15-16.

¢ Tamze, s. 19.
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Prymas Wyszynski — za Piusem XII — podkreslal duchowe, mistyczne od-
dziatywanie Chrystusa jako Glowy Kosciota na jego cztonki’. Ponadto opisat
Mistyczne Ciato Chrystusa — Ko$ciot, jako obraz Chrystusa: Boga i Cztowieka.
Zatem tak jak Chrystus jednoczy w jednej Osobie niewidzialne Bostwo z wi-
dzialnym cztowieczenstwem, tak i Ko$ciot jest organizmem ztozonym z dostrze-
galnej struktury prawnej i hierarchicznej oraz z niedostrzegalnej rzeczywistosci:
obecnosci Ducha Swigtego®. Reasumowat t¢ nauke w zwiezlych stowach.
»Wierni, ktorzy tak czgsto poprzestaja na zewngtrznym widzeniu Kosciota i nie
umieja oprze¢ swego zycia taski na Chrystusie zyjacym w Kosciele, musza to
zrozumie¢, ze jak Chrystus, Bog-Czlowiek, jest Bozo-ludzki i jako taki stanowi
wzor dla Mistycznego Ciata Ko$ciota, tak tez i Kosciol jest Bozo-ludzki, bo
Kosciot to zyjacy Chrystus’.

Podobne myslenie i proba polemiki z redukowaniem Ko$ciota do tworu spo-
tecznego byta nieobca innym pisarzom i teologom piszacym w tym okresie.
Przestrzegali oni przed socjologizujacym trendem w wypowiedziach o Ko$ciele
wylacznie jako o instytucji z jej organami administracyjnymi i prawem (kano-
nicznym)'?.

Tego rodzaju sposob postrzegania Kosciota ma swoje praktyczne konsekwen-
cje. Wedhug prymasa Wyszynskiego wizerunek Kosciota jako Mistycznego Cia-
fa Chrystusa ma na celu pogtebia¢ u wiernych rozumienie, czym jest wspolnota
koscielna. Ma takze za zadanie chroni¢ ich przed ptytkim i jednostronnym wi-
dzeniem KoSciota jako organizacji ,,administracyjnej”"'.

W okresie poczatkowych lat trwania Wielkiej Nowenny Prymas nawiazal do
obrazu Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa, jednak rozwijat ten wizeru-
nek. Dodat bowiem do niego aspekt dziecigctwa Bozego ludzi — przybranych
dzieci Bozych. Kosciot przedstawiat takze jako Matke, rodzaca przez chrzest
dzieci Boze, a wiernych zaréwno jako ,,synow milosci” Bozej, jak i cztonki Kos-
ciota potaczone wigzia mitosci'?.

W okresie Wielkiej Nowenny Prymas podkreslat rowniez rolg¢ Matki Bozej
jako Matki Kosciota, stwierdzajac, ze Maryja. ,,Opiekuje si¢ Kosciotem w kaz-

7Zob. tamze, s. 21.

8 Zob. tamze.

* Tamze, s. 22.

10 Zob. np. B. Pylak w komentarzu do projektu konstytucji Dei Filius, w: tenze, Kosciél Mistyczne
Cialo Chrystusa. Projekt konstytucji dogmatycznej na soborze watykanskim, Lublin 1959, s. 95;
Rekas, Nowoczesne pojecie Kosciola, s. 21.

1 Zob. Wyszynski, List..., s. 22.

12 Zob. S. Wyszynski, Akademicy przed Milenium, w: tenze, Dziela zebrane, t. IV (1958), Warsza-
wa 2002, s. 116.
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dej duszy ludzkiej. Rodzi nadal Chrystusa w duszach, karmi Go, ochrania. Po-
trzebna jest do rozrostu i budowania Ciata Kosciota, jak potrzebna byta do roz-
woju Chrystusowego ciata”!3.,

Zatem jego wizja Kosciola byla silnie naznaczona maryjnoscia i nabozen-
stwem do Matki Ko$ciota, co znalazto swoj wyraz w podsumowujacym Wielka
Nowenng i wienczacym ja roku milenijnym, zwlaszcza w kontekscie ogloszenia
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (wraz z jej VIII rozdziatem o Matce Kos-
ciota).

RECEPCJA NAUCZANIA SOBOROWEGO
W NAUCZANIU DUSZPASTERSKIM PRYMASA
W ROKU MILLENNIUM CHRZTU POLSKI (1966)

Kazania i przemowienia z tego okresu miaty charakter podsumowania, zarow-
no minionych dziewigciu lat Nowenny, jak i Soboru. Przede wszystkim w jego
przemowieniach i kazaniach z tego okresu dominowat temat tysiaclecia obecno-
$ci 1 dziatalnos$ci Kosciota w dziejach Polski i polskiego Narodu'*.

W roku milenijnym prymas Wyszynski wielokrotnie nawiazywat takze do do-
kumentow ogloszonych przez Sobor Watykanski 11, przede wszystkim do Kon-
stytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium oraz Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes.

Prymas zauwazal, ze oba pogramy odnowy: ogélnokos$cielny, soborowy oraz
ogoblnopolski, milenijny zbiegly si¢ ze soba w czasie. Poszukiwat takze innych
podobienstw, przede wszystkim doktrynalnych. ,,Wszystko, co zawarliSmy
w pierwszych trzech latach Wielkiej Nowenny, wspaniale wypowiedziat Sobor,
szczegolnie w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w nauce o zadaniach pa-
sterskich biskupoéw, o powotaniu §wieckich katolikow i o wysokiej godnosci
cztowieka jako dziecigcia Bozego™'”.

Kardynal Wyszynski, w kontekscie VIII rozdziatu Konstytucji Lumen gen-
tium podkreslat rowniez zwiazki doktryny o Matce Ko$ciota z charakterem ma-
ryjnym Wielkiej Nowenny oraz Millennium, a takze zbiezno$¢ programu kos-
cielnego aggiornamento z programem duchowej i moralnej odnowy narodu'®.

13 S. Wyszynski, Maryjnos¢ Wielkiej Nowenny, w: tenze, Dziela zebrane, t. V (1959), Warszawa
2006, s. 223.

14 Zob. np. S. Wyszynski, Swiety Wojciech na drogach Tysiqclecia, w: tenze, Na szlaku Tysigclecia,
Warszawa 1996, s. 58; tenze: Plock — Czerwinsk — Grunwald — Konstancja — Jasna Gora, w: tam-
ze, s. 331-336; tenze, Milenijne gody swietego Kosciota Lomzynskiego, w: tamze, s. 197-202;
tenze, Napetniajcie L.odz mitosciq, w: tamze, s. 383-384.

15'S. Wyszynski, Dziejowymi szlakami Tysiqclecia pod przewodem Maryi, w: tamze, s. 45.

16 Zob. tenze, ,, Te Deum” Prymasa Polski za Wielkq Nowenne i za taski roku milenijnego, w: tam:ze,
s. 353.
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W przemowieniach nawiazywat rowniez do doktryny o Kosciele jako Mi-
stycznym Ciele Chrystusa, postrzegajac jej konkretyzacje w misyjnym postan-
nictwie Kos$ciota. Wyrazem misyjnosci i postannictwa Kosciota w dziele jedno-
czenia $wiata bylo dla prymasa Wyszynskiego wezwanie Chrystusa: Idzcie,
nauczajcie wszystkie narody, chrzczac je (Mt 28,16)"7. Natomiast nauczanie so-
borowe przedstawiat jako rozwinigcie nauki o Kosciele jako Mistycznym Ciele
Chrystusa'®, lecz zwracal takze uwage na nauke o Kosciele jako Ludzie Bo-
zym". Trudno jednak rozezna¢, czy w tym okresie recepcji nauczania soborowe-
go méwiac o Ludzie Bozym odnosit si¢ do wspdlnoty duchownych i wiernych
swieckich, czy — jak twierdzi ks. K. G6zdZ — wyltacznie o swieckich®. W roku
milenijnym Prymas, za Soborem Watykanskim II, definiowal Lud Bozy jako
wspolnote dzieci Bozych, zjednoczona wokoét Chrystusa i w nastgpujacy sposob
wyjasnial, jak wyglada ,,struktura” tej spotecznosci: ,,L.ud Bozy, ktory ukazuje
nam Sobor Watykanski 11, to my wszyscy: Ojciec $wigty, biskupi, kaptani, zako-
ny, $wieccy katolicy, rodzice, mtodziez i dzieci™'.

Natomiast w innych przemoéwieniach Prymas méwit o ,,biskupach i ludzie
Bozym”?2. Zauwazalna jest zatem niejednoznaczno$¢ w uzywaniu przez Pryma-
sa okreslenia ,,Lud Bozy”. Najwyrazniej uzywat tego pojgcia zamiennie, niekie-
dy na oznaczenie KoS$ciota, innymi razy — na okreslenie hierarchii koscielne;j.

Prymas Wyszynski ,,Akt oddania narodu polskiego w macierzynska niewolg
mitosci za wolno$¢ Kosciola” uwazal za wyraz realizacji nauczania soborowego.
,»Po drodze zatrzymaliSmy si¢ na Jasnej Gorze, aby tam wraz z ludem Bozym
odda¢ Ojcu niebieskiemu w macierzynska niewole Maryi to, co dla nas najdroz-
sze —nardd katolicki. UczyniliSmy to w szczegdlnej intencji — za Kosciot swigty.
(...) Pragniemy, aby Ko$ciot mogt spetni¢ wszystkie nadzieje rodzaju ludzkiego,
wypowiadane w czasie Soboru Watykanskiego II. Nadzieje te Ko$ciot przyjat,
wychodzac im na spotkanie. Wypowiedziat je w konstytucjach, dekretach i de-
klaracjach soborowych, a zwlaszcza w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
i w Konstytucji pastoralnej o obecno$ci kosciota w swiecie wspotczesnym”?,

17 Zob. tenze, Kosciol jednoczaqcy narody, w: tamze, s. 377.

18 Zob. tenze, Akt oddania Polski w macierzynskq niewole Maryi Matki Kosciola za wolnosé Kos-
ciola Chrystusowego, w: tamze, s. 68. Zob. tenze, ,, Te Deum” Tysiqclecia mtodziezy akademickiej,
w: tamze, s. 90.

19 Zob. tenze, Jestesmy tutaj z dawien dawna, w: tamze, s. 321.

2 7Zob. K. G6zdz, Samoswiadomosé hierarchiczna i prakseologia, w: Sobér daleki Sobor bliski,
Lublin 2003, s. 126.

21S. Wyszynski, Soborowe swiatla na droge nowego tysiqclecia wiary, w: tenze, Na szlaku..., s. 338.
22 Zob. S. Wyszynski, Te Deum za Jasng Gore, w: tamze, s. 244.

2 Zob. Wyszynski, Akt oddania Polski..., s. 75-76.
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Akt oddania w niewol¢ mial uzasadnienie nie tylko w poboznosci maryjnej
i znanym w niektorych krggach nabozenstwem oddania w niewolg Maryi
(wg Traktatu o prawdziwym nabozenstwie Najswietszej Maryi Panny, autorstwa
L. M. Grignion de Montforta). Prymas interpretowal to nabozenstwo szerzej,
nadajac mu znaczenie ogdlnopolskie i ogdlnokoscielne, zamiast pierwotnego in-
dywidualnego wyrazu czci dla Matki Bozej. Miato to duze znaczenie w dwczes-
nej sytuacji politycznej walki z KoSciotem i probach ograniczania jego dziatal-
nos$ci, marginalizacjijego znaczenia spotecznego itp. dziataniach podejmowanych
przez rzady komunistyczne.

Charakterystyczne, ze Prymas wyjasniajac postannictwo Kos$ciota i przesta-
nie Soboru Watykanskiego II koncentrowat si¢ na przestaniu pokoju i ekumeni-
zmu, rozumianego jako ,,odwazne wyjscie do wszystkich chrzescijanskich
wspolnot religijnych, ktore nie sa zwigzane w jednym, rzymskokatolickim Kos-
ciele Chrystusowym, mitoscia Chrystusowa i taska uswiecajaca™.

AKTUALNOSC NAUCZANIA PRYMASA WYSZYNSKIEGO O KOSCIELE —
POL. WIEKU PO OGLOSZENIU SOBORU

Wobec faktu, ze nauczanie prymasa Wyszynskiego o Kosciele bylo silnie
zakorzenione w 6wczesnej sytuacji polityczno-spotecznej Polski i stanowito ko-
mentarz lub odpowiedz na biezace problemy polskiego Kosciota, zasadne staje
si¢ uzyskanie odpowiedzi na pytanie o aktualno$¢ jego nauki. Kontekstem histo-
rycznym jego nauczania o Kosciele byly zarowno kolejne dokumenty oglaszane
przez papiezy i Sobor (encykliki: Piusa XII, De Mystici Corporis Christi, Jana XXIII,
Pacem in terris, Pawta V1, Populorum progressio, konstytucje Soboru Watykan-
skiego II), jak i problemy Ko$ciota, zwlaszcza Kosciota w Polsce.

Wazny i zawsze obecny motyw wypowiedzi Prymasa o Kosciele wigzat si¢
z obrong tozsamosci Kosciola i jego zwiazkow z Narodem — wobec atakoéw po-
litycznych i indoktrynacji ze strony aparatu rzadu komunistycznego. Dlatego
w jego kazaniach i przemdwieniach dominuja kwestie jednosci Narodu i jednos-
ci Kos$ciota, a w tym kontek$cie nauka o Kosciele jako jednym i zjednoczonym
Ciele Chrystusa zlozonym z wielu cztonkéw (lata 1956-1965), problematyka
misji spolecznej Kosciota, odnowy moralnej Ko$ciota i Narodu.

Charakterystyczne dla wizji Ko$ciota obecnego w $wiecie, jaka prezentowat
prymas Wyszynski w roku milenijnym, bylo ukazywanie dziatania ko$cielnej
wspolnoty w opozycji do $wiata:

Kosciot odnowy soborowej, to Koscidt obecny w §wiecie wspotczesnym, jak
o to $wiat wotlal. To obronca praw osobowych cztowieka, obronca godnos$ci

24 Zob. Wyszynski, Soborowe swiatla..., s. 341.
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1 wolnosci osoby ludzkiej, rozumnosci serca czlowieka, jego prawa do czynienia
dobrze. To zwtaszcza obronca prawa do wolnosci sumienia, mitlowania Boga
oraz wyznawania Go prywatnie i publicznie®.

Prymas role Kosciota w Polsce, ale takze na $wiecie, postrzegat zatem jako
rol¢ nauczyciela, wychowawcy i obroncy wartosci tradycyjnie uznawanych za
chrzescijanskie. Mniej zas wyrazna byta idea Ko$ciota jako zaczynu, $wiatlosci
Swiata: obecnego w $wiecie i oddziatujacego na niego inaczej niz ex cathe-
dra®.

Obecnie trendy w nauczaniu teologicznym o Kosciele zmierzaja bardziej
w kierunku ukazywania Kosciota jako komunii, wspodlnoty. Kontekstem dla
akcentowania komunijnosci Kos$ciota staja si¢ filozoficzne i socjologiczne teorie
komunikowania si¢ i komunikacji*’. Stad czeste sigganie po — stosunkowo mar-
ginalny sposrdd licznych obrazow i symboli, ktérymi postuzyli si¢ ojcowie Vati-
canum II — obraz Kosciota jako komunii.

Na tym tle nauczanie prymasa Wyszynskiego o Kosciele prezentuje si¢ jako
wyraznie powiazane z uwarunkowaniami czasow, w ktorych zyt i dziatat. Mozna
zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze kard. Wyszynski byl m¢zem swoich czasow 1 wy-
bierat ze skarbca tradycji koscielnej i nauczania nauki ugruntowane w doktrynie
koscielnej. Unikat za$ niepewnych ,,nowinek” i niesprawdzonych eksperymen-
tow myslowych. Jego nauczanie mozna pod tym wzgledem oceni¢ jako ukierun-
kowane na tworzenie i stabilizowanie wspolnoty koscielnej w Polsce. Oceniajac
je w ten sposob mozna takze — z perspektywy dziesigcioleci — oceni¢ ich efek-
tywnos$¢ ze wzgledu na postawione cele. Niewatpliwym osiagni¢ciem duszpa-
sterskim Prymasa, ale takze wyrazem jego maestrii w sprawowaniu koscielnego
przywodztwa byto zachowanie jednosci Kosciota w Polsce.

W tej perspektywie mato porywajacy styl i oszczedne ukazywanie nowator-
skich idei eklezjologicznych® okazaty si¢ by¢ przejawem przenikliwosci Pry-
masa.

2 S. Wyszynski, Przez Maryje ku chwale Polski Tysiqclecia i ku wolnosci Kosciola, w: tenze: Na
szlaku..., s. 311.

26 Inaczej na ten temat: zob. H. U. von Balthasar, Burzenie bastiondw, Krakéw 2000, s. 63-65.

27 Zob. np. M. Jagodzinski, Communio dzigki komunikacji. Teologiczny wymiar teorii komunika-
tywnego dziatania w eklezjologii Medarda Kehla SJ, Radom 2002.

28 Podobnie wskazywat wtasciwa postawe wobec reform koscielnych Y. Congar OP: ,, Zeby refor-
mizm znalazt ujscie w KoSciele, musi mu towarzyszy¢ cierpliwos¢: przy czym rozumiemy tu ja
jako co$ o wiele glgbszego niz tylko kwestia chronologii, postawa gry na zwloke, a mianowicie
jako pewna dyspozycj¢ duszy, obejmujaca wyczucie koniecznych termindw, pewna pokorg i gigt-
ko$¢ umystu, poczucie nieuchronnosci pewnych niedoskonatosci i nieczystosci” (Y. Congar OP,
Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, Krakow 2001, s. 314).
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W okresie przygotowania do Wielkiej Nowenny, w trakcie jej trwania oraz
w roku milenijnym prymas Wyszynski koncentrowat si¢ na ukazywaniu Koscio-
fa jako Mistycznego Ciata Chrystusa, nieco wzbogacajac ten obraz symbolika
Ludu Bozego. Jego nauczanie o Kosciele z tego okresu cechowato si¢ podkresla-
niem wspolnotowosci Kosciota i byto ukierunkowane na budowanie jednosci —
na przekor dziataniom dezintegracyjnym aparatu wtadzy komunistyczne;j.

Prymasowa recepcja nauczania soborowego w opisanym okresie cechowata
si¢ podejSciem selektywnym i byta podporzadkowana biezacym potrzebom
duszpasterskim (Wielka Nowenna i Millennium Chrztu Polski). Trudno si¢ do-
szuka¢ kompendium eklezjologii soborowej w nauczaniu z tego okresu.



