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Kosciol i swiat w dobie obrad soborowych

1. Stan Kosciota na §wiecie w 1960 roku

przededniu Soboru Watykanskiego II, mniej wiecej w 1960
roku, Ko$ciol katolicki przezyl kilka dekad intensywnego roz-
woju. W roku 1900 byto 267 milionéw katolikéw, zorganizowa-

nych w 1023 diecezje. Natomiast 60 lat pdzniej bylo juz niemal pdt miliarda
katolikéw i ponad 2000 diecezji'.

Ksiadz José Orlandis, hiszpanski historyk Kosciota, zauwazyl, Zze w tym
okresie:

stolskg i powotania. [...] Kosciot - w oczach jakiegokolwiek obiektywnego obser-
watora - jawit sig niczym [...], zdyscyplinowane wojsko, stojgce w szyku bojowym.
Jednosé, wewnetrzna zwartosé, postuszeristwo wobec hierarchii oraz nieustanny
postep na wszystkich poziomach byly faktami, ktore sprawialy, ze sytuacja katoli-
cyzmu wydawala sig ze wszech miar pozytywna, pomimo przesladowar [...] pod

jarzmem dyktatur komunistycznych®.

Jednak okolicznosci funkcjonowania Kosciota katolickiego réznily sie
znacznie miedzy sobg w zaleznosci od regionu $wiata. Zacznijmy od Europy
Zachodniej i Standéw Zjednoczonych. W samej Europie mieszkata niemal
potowa katolikéw, czyli ponad 230 milionow?.

1 Dane dla 1960 roku za Annuario pontificio 1960, Citta del Vaticano 1960. Dane dla 1900
roku za: Institute for Advanced Catholic Studies at University of South Califor, Dorian
Llywelyn S.J., Global Christianity, marzec 2022, https://dornsife.usc.edu/iacs/global-

-christianity/ (dostep 14 czerwca 2023). Por. Atlas historyczny Soboru Watykariskiego II,
red. A. Melloni, Warszawa 2015, s. 85.
2 J. Orlandis, Koscidt katolicki w drugiej potowie XX wieku, Radom 2007, s. 17.
3 Atlas historyczny Soboru..., dz. cyt., s. 85.
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Kosciot katolicki w zachodniej — wolnej od komunizmu - czesci Starego
Kontynentu przezywat okres stabilnego wzrostu, pomimo trwajacej od dluz-
szego czasu sekularyzacji spoleczenstw europejskich. Rozwoj instytucjonal-
ny przezywala Akcja Katolicka, ktora osiagneta powazne znaczenie spotecz-
ne np. we Wtloszech czy Hiszpani. Niespotykane w poprzednich dekadach
znaczenie osiggnely partie polityczne inspirowane katolicyzmem, gtéwnie
formacje chadeckie, np. Christlich Demokratische Union Deutschlands
(CDU) w Republice Federalnej Niemiec, a we Wloszech Democrazia
Cristiana (DC). Ogromny autorytet zyskali liderzy tych formacji: Alcide
de Gasperi, wieloletni premier Wtoch w latach 40. i 50. XX wieku, kanclerz
Niemiec w latach 1949-1963 Konrad Adenauer czy - co szczegélnie zaskaku-
jace w laickiej z definicji Republice Francuskiej — premier Francji w latach
1947-1948 i jej minister spraw zagranicznych od 1948 do 1953 roku — Robert
Schuman.

We Francji wplyw katolickich politykéw nie ostabl nawet po glebokiej
zmianie ustrojowej, jaka miata miejsce w 1958 roku i powstaniu V Republiki,
bowiem na czele panstwa stanat wowczas gen. Charles de Gaulle, ktdry tak-
ze byl praktykujacym katolikiem*.

Dowodem na wzrost politycznego znaczenia spotecznosci katolickiej
byt wybor pierwszego katolika na prezydenta Stanéw Zjednoczonych. John
Fitzgerald Kennedy zostal wybrany w listopadzie 1960 roku’.

Nie tylko w krajach demokratycznych, ale takze autorytarnych -
w Hiszpanii i w Portugalii - rzadzili politycy odwotujacy si¢ do inspiracji
katolickich: gen. Francisco Franco Bahamonde - caudillo Hiszpanii oraz
premier Portugalii — prof. Antoni Oliveira Salazar, dawny lider tamtejszej
Akgji Katolickiej®.

4 Na temat katolickich ,,0jcéw Europy” zob.: ]. Lukaszewski, Cel: Europa kropka dziewigé
esejéw o budowniczych jednosci europejskiej, Warszawa 2002. Por. P. Chenaux, Un’Euro-
pa Vaticana. Dal Piano Marshall ai Trattati di Roma, Roma 2017. Na temat Charlesa de
Gaulle’a: G. Bardy, Charles de Gaulle. Biografia katolika i meza stanu, Warszawa 2014.

5 Drugim katolickim prezydentem USA bedzie John Biden wybrany w 2021 roku. Na temat
J.E. Kennedy’ego zob. H. Brogan, John Fitzgerald Kennedy, Wroclaw 2003.

6 Na temat gen. Franco zob.: P. Skibinski, Patistwo generata Franco, Krakow 2004; tenze,
Mie;dzy ottarzem a tronem. Paristwo i Kosciét w Hiszpanii w latach 1931-1953, Warszawa
2013, 5. 305 i n. Na temat Salazara zob.: T. Wituch, Historia Portugalii w XX wieku, Pultusk
2000, 8. 97 i n; J. Bartyzel, ,,Nowe Patistwo” Antonia Salazara na tle nacjonalizmu chrze-
Scijaniskiego w dwudziestowiecznej Portugalii, w: Franco i Salazar. Europejscy dyktatorzy,
red. M. Stecki, B. Szklarski, Warszawa 2012, s. 183-210.
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W rozwinietych krajach Zachodu w 1960 roku Kosciot katolicki cie-
szyl sie swoboda, a jednoczesnie rost autorytet publiczny katolikdw.

Diametralnie inna byta sytuacja Ko$ciola katolickiego w panstwach
Europy Srodkowej i Wschodniej. Po 1945 roku ta cze$¢ Europy znalazta sie
w bloku sowieckim, a tamtejsze spoteczenstwa poddane zostaty przymuso-
wej laicyzacji i ateizacji, charakterystycznych dla reziméw komunistycznych.
Doprowadzito to w ciagu kilku zaledwie lat do zniszczenia lub powaznego
ostabienia struktur Kosciota katolickiego oraz powaznego ograniczenia wol-
nosci religijnej katolikow’.

Na ziemiach wcielonych po II wojnie $wiatowej do Zwiazku Sowie-
ckiego - z wyjatkiem Litwy i Lotwy, gdzie zachowala sie struktura diecezjal-
na i parafialna Kosciota rzymskokatolickiego — w wyniku represji ze strony
wladz komunistycznych struktury Kos$ciota obrzadku tacinskiego zostaty
catkowicie zniszczone, a wierni byli wiezieni, zsytani do obozéw koncentra-
cyjnych, a nawet zabijani. Podobnie dzialo si¢ w Rumunii i Albanii.

W sowieckich Litwie i Lotwie, w NRD, Czechostowacji oraz na Wegrzech
Kosciot katolicki zachowal swoje struktury diecezjalne i parafialne oraz
spetnial podstawowe funkcje duszpasterskie (cho¢ praktycznie nie mogt
katechizowa¢ dzieci i mlodziezy). Zostal jednak poddany pelnej kontroli
instytucjonalnej prowadzonej przez specjalnie do tego powotang i wzoro-
wang na ZSRS administracje wyznaniows, a takze byl poddany inwigilacji
ze strony komunistycznych stuzb specjalnych oraz szykanom administra-
cyjnym i skarbowym.

Stosunkowo najwigkszy stopien niezaleznosci zachowali katolicy
w Polsce oraz - po okolo dekadzie brutalnych przesladowan - na terenie
Jugostawii, szczegdlnie w Chorwacji. Nawet tam Ko$cidt byl nieustannie
poddawany agresywnej presji ze strony programowo ateistycznego panstwa,
a katolicy byli traktowani jak obywatele drugiej kategorii.

W przeciwienstwie do swego facinskiego odpowiednika Kosciét greko-
katolicki zostal w praktyce calkowicie zdelegalizowany przede wszystkim
tam, gdzie dysponowal powaznym zapleczem spolecznym. Na Ukrainie so-
wieckiej i w Rumunii grekokatolicy zostali przymusowo wcieleni do cerkwi

7 Na temat sytuacji Kosciola w krajach komunistycznych zob.: P. Skibinski, Kosciéf wo-
bec totalitaryzméw 1917-1989. Swiatowy katolicyzm i doswiadczenie Polakéw, Warszawa
2022, 8. 259-328, por.: B. Cywinski, Ogniem prébowane, t. 2, ,,... i was przesladowac bedg”,
Rzym-Lublin 1990.
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prawostawnych. Obrzadek zostal prawnie zniesiony takze w Polsce oraz
Czechoslowacji®.

Dojécie do wladzy w Moskwie Chruszczowa oraz zapoczatkowana
w 1956 roku tzw. odwilz, a takze korzystne zmiany w sytuacji Ko$ciola
w Polsce po uwolnieniu z wig¢zienia w tym samym roku prymasa
Wyszynskiego sprawily, ze Stolica Apostolska uznata, ze panstwa komuni-
styczne zlagodza stopniowo antyreligijny kurs swojej polityki. Takie zato-
zenie spowodowalo zmiane ,,polityki wschodniej” (Ostpolitik) Watykanu
dokonanej po 1958 roku przez papieza Jana XXIII.

Rzeczywisto$¢ byta inna. Prawdziwe zamiary wladz sowieckich odsta-
niatl strategiczny raport Leonida Iljiczowa, sekretarza Komitetu Centralnego
Komunistycznej Partii Zwigzku Sowieckiego, na temat zagadnien religijnych
w ZSRR. Celem strategicznym panstwa sowieckiego byla nadal calkowita
ateizacja spoleczenstwa®. Na poczatku lat 60. XX wieku nastgpita kolejna
fala zamykania ko$ciotéw na Litwie®. Takze poza granicami ZSRR mozna
byto zauwazy¢ zaostrzanie kursu antyreligijnego, np. w Polsce w 1961 roku
wprowadzono catkowity zakaz nauczania religii w szkotach publicznych.

W Afryce Kosciot katolicki przezywal gwattowny wzrost. W 1900 roku
tylko niecate 2% Afrykanczykéw bylo wyznawcami katolicyzmu natomiast
w 1958 roku wskaznik ten wzrdst do niemal 10%. W 1951 roku w Czarnej
Afryce mieszkalo niecale 10 milionéw katolikéw, a 10 lat pdzniej juz 21,5 mi-
liona™. Wzrost ten wynikal zaréwno z przyrostu demograficznego, jak
i z dziatalno$ci misyjnej katolikéw. Przy czym tylko nieco ponad 20% du-
chownych katolickich w Afryce wywodzilo si¢ z tamtejszych spotecznosci,
a bylo zaledwie 13 afrykanskich biskupow™.

Na kontynencie azjatyckim negatywne dla Kosciota skutki przyniosto
wprowadzenie komunizmu w Chinach i Wietnamie Pétnocnym. Wtadze

8 Na temat grekokatolikow po 1945 roku zob. I. Halagida, Miedzy Moskwg, Warszawa
i Watykanem. Dzieje Kosciota greckokatolickiego w Polsce w latach 1944-1970, Warszawa
2013, 8. 115-144.

9 P Skibinski, Kosciét wobec totalitaryzmow..., dz. cyt., s. 362-363.

10 Por. A. Streikus, Antykoscielna polityka wltadzy sowieckiej na Litwie (1944-1990), Krakow
2010.

11 Dane za: C. Prudhomme, Afryka subsaharyjska: koniec epoki misyjnej i powstanie patistw
postkolonialnych, w: Najnowsza historia Kosciota. Katolicy i Koscioly chrzescijanskie
w czasie pontyfikatu Jana Pawla II (1978-2005), red. E. Guerriero, M. Impagliazzo, Kra-
kéw 2006, s. 141; Atlas historyczny Soboru..., dz. cyt., s. 8.

12 C. Prudhomme, dz. cyt., s. 144.
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w tych krajach prowadzily brutalne przesladowania duchowienstwa
i wiernych.

Niemniej w 1960 roku Kos$cioét katolicki rozwijal si¢ wcigz w Wietnamie
Potudnio-wym, a szybko demograficznie rozwijata si¢ spotecznos¢ kato-
licka na Filipinach, gdzie mieszkalo ponad % sposréd ponad 30 milionéw
azjatyckich katolikow.

Osobno musimy wspomnie¢ Bliski Wschéd (Liban, Syrig i Irak), gdzie
mieszkalo ok. 2 mln katolikow szesciu wschodnich patriarchatow katolic-
kich: maronickiego, chaldejskiego, ormianskiego, koptyjskiego, syryjskiego
i melchickiego®.

W Indiach istnialo drugie skupisko katolikow obrzadkéw wschodnich.
Mieszkato tam 1,5 mln wiernych obrzagdkéw malabarskiego i malankarskie-
go', a takze kilkaset tysiecy tacinskich katolikow.

Jesli chodzi o Ameryke Laciniskg — byla to czes¢ $wiata niemal jedno-
rodnie katolicka. W 1960 roku okoto 85% mieszkancéw (ok. 140 mln) bylo
wiernymi Kos$ciota katolickiego. Rozpoczety juz gwaltowny wzrost demo-
graficzny stale zwiekszal populacje katolicka®. Przy czym nie daly si¢ od-
czu¢ skutki przejmowania wiernych katolikow przez wywodzace si¢ z USA
wspolnoty protestanckie (pentekostalne).

Biskupi latynoamerykanscy w 1960 roku w wiekszosci wywodzili si¢
z lokalnego duchowienstwa. Od 1955 roku dzialata tez CELAM - Rada
Biskupéw Ameryki Lacinskiej z siedzibg w Bogocie™.

Gwaltowny wzrost demograficzny oraz skrajne rozwarstwienie spote-
czenstw latynoskich, a takze masowa migracja ze wsi do miast tworzaca na
ich obrzezach dzielnice nedzy (tzw. fawele) spowoduja gwaltowne napigcia
spoleczne. Wykorzysta je propaganda komunistyczna, ktdrej regionalnym
o$rodkiem byta Kuba, gdzie w 1959 roku doszedt do wtadzy Fidel Castro.
Wkrétce Kosciot kubanski stanie si¢ takze obiektem szykan i przesladowan
ze strony panstwa komunistycznego”.

13 Atlas historyczny Soboru..., dz. cyt., s. 187.

14 Tamze.

15 W latach 1955-1975 liczba mieszkancéw Ameryki Lacinskiej wzrosla ze 189 do 303 milio-
néw. W 1960 roku to bedzie ok. 220 miliondw. Por.: Atlas historii Soboru..., dz. cyt., s. 85;
J. Orlandis, dz. cyt., s. 145.

16 Na temat Ko$ciola latynoamerykanskiego w tym okresie por. J. Orlandis, dz. cyt., s. 144-

-154.

17 Na temat Koéciota na Kubie za Castro por. P. Skibinski, Koscidt a totalitaryzmy..., dz. cyt.,

s.3761in.
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2. Wyzwania dla Koéciola na poczatku lat 60. XX wieku

W 1960 roku przed Kosciotem katolickim stawaly liczne i czg¢sto nowe wy-
zwania. Jednym z nich byla sekularyzacja kultury, na ktéra wplywaly prze-
miany cywilizacyjne zachodzace przez poprzednie 50 lat.

Jednym z nich byl gwaltowny postep techniczny, w tym rozwdj badan
kosmicznych (np. w 1957 roku Sowieci umiescili pierwszego sztucznego sa-
telite (Sputnik 1) na orbicie okotoziemskiej, a w 1961 roku pierwszy udany
lot kosmiczny odbyl cztowiek - Jurij Gagarin).

Inny byt rozwéj medycyny, a takze powszechne uzycie antybiotykow czy
srodkéw uspokajajacych. Dodajmy, ze w 1960 roku na rynek w USA wszedt
pierwszy hormonalny srodek antykoncepcyjny. Stosunek Kosciota do mo-
ralnosci seksualnej oraz ochrony zycia w tej sytuacji stanie si¢ wiec coraz
bardziej aktualny.

W poprzedniej dekadzie zaszly ogromne zmiany na rynku massmediow.
Obok radia i gazet pojawila si¢ bowiem telewizja'®, ktora w blyskawicz-
nym tempie zaczeta dominowac na rynku medialnym. Dla Kosciota coraz
powazniejszym wyzwaniem stawal si¢ ksztaltujacy si¢ na Zachodzie model
medialnego spoleczenstwa konsumpcyjnego, ktore zada katolikom wiele
pytan moralnych.

Chociaz w tym okresie zaczynaly sie juz napiecia miedzy spotecznoscia
muzulmanska, na fali odrodzenia islamskiego, a katolikami - zwlaszcza na
Bliskim Wschodzie - a takze miedzy radykalnymi hinduistami i katolikami,
ktdre w kolejnych dekadach doprowadzg do serii przesladowan katolikow?®,
to jednak w 1960 roku najpowazniejszym zrédlem represji antyreligijnych
przeciwko katolikom byty system i ideologia komunistyczna.

Przybieraly one posta¢ administracyjnych szykan, a takze przesladowan
tizycznych skierowanych przeciwko spotecznosci katolickiej. Z drugiej
strony istnialo takze wyzwanie intelektualne dla katolicyzmu, tj. marksizm,
intelektualny fundament komunizmu. Marksizm proponowal bowiem
quasi-religijne i alternatywne wobec chrzescijanstwa rozumienie §wiata —
postrzeganego jako rzeczywistos¢ bez Boga, pozbawiona jakiejkolwiek for-
my transcendencji.

18 W latach 1950-1960 rozpoczynaja emisje telewizje w ZSRS, w Polsce, we Wtoszech,
w Hiszpanii, w Japonii czy w Niemczech.

19 A. Riccardi, Stulecie meczennikéw. Swiadkowie wiary XX wieku, Warszawa 2001, s. 292-
-343.
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Niestety poczawszy przynajmniej od lat 50. XX wieku nasila¢ si¢ be-
dzie zjawisko przejmowania przez rézne srodowiska katolickie w Europie
Zachodniej i Ameryce Lacinskiej optyki marksistowskiej. Mialo to réz-
ne skutki, po pierwsze, zwolennicy zwolennikow takiej fuzji §wiatopo-
gladowej uznawali aktywnos¢ spoteczng za sedno dziatalnosdci Kosciota.
Zaangazowanie spoleczne katolika zastgpowato wowczas u nich aktywnos¢
stricte religijng. Po drugie, jako priorytetowe zadanie dla Kos$ciofa traktowali
oni dialog z marksizmem i marksistami, ktérych utozsamiano - ewident-
nie niestusznie - z wszystkimi ludZmi niewierzacymi. Po trzecie wreszcie,
przejmowali oni od marksistéw mentalno$¢ rewolucyjna (w mysl ktorej
radykalne i gwaltowne zmiany mialy by¢ recepta na wszystkie problemy)
i szukali ,,unowoczesnienia” katolicyzmu poprzez akceptacje spolecznych
i politycznych postulatow marksistowskich i komunistycznych®.

Kolejnym wyzwaniem dla Kosciota katolickiego tej epoki byto powsta-
wanie i rozwo6j nowych rzeczywistosci wewnatrzko$cielnych, czesto tych
samych, ktére Jan Pawel II uzna pozniej za istotne instrumenty tzw. no-
wej ewangelizacji proponowanej przezen w latach 8o. XX wieku. W 1943
roku powstat ruch focolari (oficjalnie noszacy nazwe Dzieto Maryi), zalo-
zony we Wloszech przez Chiare Lubich, ktorej proces beatyfikacyjny trwa.
U progu Soboru, w 1962 roku, ruch ten uzyskat aprobate koscielng®. Niemal
30 lat dluzej dzialal zalozony przez ks. Josepha Kentennicha ruch szensztac-
ki [Apostolski Ruch Szensztacki (niem. Schonstatt - Bewegung)] powsta-
ty w Niemczech w 1914 roku, ktéry uzyskat oficjalng aprobate koscielng
W 1965 roku?.

W 1928 roku powstalo Opus Dei zalozone przez hiszpanskiego duchow-
nego — $w. Josemarie Escrive de Balaguera. Od 1947 roku Dzieto Boze zosta-
to uznane przez Stolice Apostolska za pierwszy instytut §wiecki (co jednak
nie okazalo si¢ jego ostateczng formula prawng), a w 1960 roku dotarto juz
na wszystkie kontynenty*. Wreszcie w 1954 roku powstal ruch Wspoélnota
i Wyzwolenie (wt. Communione e Liberazione) zalozony przez ks. Luigiego
Giusianiego we Wloszech*.

20 Na temat form przenikania inspiracji marksistowskiej i komunistycznej do Ko$ciota ka-
tolickiego, por. P. Skibinski, Kosciét wobec totalitaryzméw..., dz. cyt., s. 393-424.

21 A. Tono, Chiara Lubich: A Biography, New York 2012.

22 P. Janowski, Ks. Jozef Kentenich i poczgtki Ruchu Szensztackiego w Polsce (do 1946 roku),
»Roczniki Teologiczne” 2001, z. 4, s. 131-162; Schonstatt-Lexikon. Fakten — Ideen — Leben,
Vallendar 1996.

23 J.L. Gutierrez, J.E. Coverdale, Historia del Opus Dei, Madrid 2021.

24 M. Camisasca, Comunione e Liberazione — Le origini (1954-1968), Cinisello Balsamo 2001.
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Teologia katolicka ok. 1960 roku wychodzita dopiero z kryzysu neomo-
dernistycznego zwigzanego z pojawieniem si¢ i krytyka przez Piusa XII
tzw. nowej teologii (fr. nouvelle theologie)*. Najbardziej wptywowe kierunki
tego zjawiska ksztaltowaly sie na francuskim i niemieckim obszarze jezyko-
wym. Jej gléwnymi przedstawicielami byli francuscy dominikanie: o. Yves
Congar OP i o. Marie Dominique Chenu OP*¢ oraz jezuici: ks. Henri de
Lubac SJ oraz ks. Jean Danielou SJ*. Teolodzy ci dzialali w wielu kierun-
kach, dazac do uwspdlczesnienia teologii katolickiej, wychodzac z zatoze-
nia, ze dotychczasowe osiggniecia teologii katolickiej, zdominowanej przez
neoscholastyke, sa niewystarczajace. Poszukiwali oni inspiracji intelektu-
alnej w tekstach patrystycznych, szukajac zarazem punktéw odniesienia —
w réznym stopniu — w personalizmie oraz w dialogu z marksizmem (przede
wszystkim o. Chenu), co rzekomo bylo wymogiem wspotczesnosci.

Na obszarze jezyka niemieckiego szczegdlnie istotnym teologiem oka-
zal si¢ m.in. ks. Romano Guardini, ktéry szukal integralno$ci miedzy wiara
i refleksja intelektualng. Poza tym zajmowat sie on liturgig, inspirowany tzw.
ruchem liturgicznym®.

Jeszcze bardziej wptywowym teologiem w tym kregu kulturowym byt
ks. Karl Rahner SJ, autor koncepcji tzw. przewrotu antropologicznego (okre-
slenie ukute przez samego Rahnera — niem. antropologische Wende), ma-
jacego odwroci¢ punkt wyjscia rozwazan teologicznych, skupiajac si¢ na
podmiocie, ktéry ma dozna¢ Objawienia — czlowieku. Karl Rahner inspi-
rowal si¢ myslg Martina Heideggera, a wiec wspdlczesng forma idealizmu
niemieckiego. Dochodzil np. do koncepcji tzw. anonimowego chrzescija-
nina, czyli twierdzenia, ze kazdy cztowiek jest w gruncie rzeczy chrzesci-
janinem, cho¢ sobie tego nie u§wiadamia. Rahner byl otwarty na dialog
z marksizmem, co uwidoczni si¢ w szczegdlny sposob zwlaszcza w latach
60. 1 70. XX wieku®.

25 Por.: A. Perzynski, Nowa Teologia, w: Encyklopedia Katolicka, t. 14, red. E. Gigilewicz,
Lublin 2010, kol. 19-20; E. Copleston, Historia filozofii, t. 9, Warszawa 2006. Krytyka no-
wych tendencji teologicznych zob. np. R. Garrigou-Lagrange, Where Is the New Theology
Leading Us?, “Catholic Family News Reprint Series” nr 309, New York 2018.

26 Na temat francuskiego osrodka dominikanskiego zob. J.I. Saranyana, J.L. Illanes, Historia
teologii, Krakow 1997, s. 442-446.

27 Tamze, s. 446-450.

28 Tamze, s. 452-454.

29 Tamze, s. 456-461.
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W obliczu tych nowych zjawisk w teologii w 1950 roku Pius XII wy-
dat swa stynng krytyczng encyklike Humani generis®. Papiez skrytykowat
te opinie teologiczne, ktore w jego ocenie prowadzity do relatywizmu po-
znawczego i etycznego. Odrzucit propozycje kwestionujace neoscholastyke
oraz metafizyke w ogdle. Jako zagrozenia papiez wymienil egzystencjalizm,
pragmatyzm, ewolucjonizm oraz historycyzm. Zachecal zas do umieszcze-
nia badan teologicznych w kontekscie tradycji Kosciota katolickiego.

Reakcja na wydanie tej encykliki bylo czasowe odsuniecie od nauczania
ks. de Lubaca oraz o. Congara. Jednak w 1960 roku obaj ci myslicie beda juz
z powrotem odgrywac wazna role w przygotowaniu Soboru Watykanskiego
IT od strony teologicznej. W ogdle teologowie zwigzani z tzw. nowg teologia
beda kluczowymi ekspertami wptywajacymi na ksztalt tego soboru.

Ta intelektualna dominacja w czasie przygotowan do soboru teologéw
francuskich i niemieckich prowadzita do przeniesienia na poziom uniwer-
salny problemow, ktére dotykaty Kosciota i srodowisk katolickich specy-
ficznie w tych dwu krajach. W przypadku Niemiec bylo to dziedzictwo
wrogiego katolicyzmowi, narodowo-socjalistycznego panstwa nad kate-
drami teologicznymi, co odcisne¢lo si¢ na doborze i formacji intelektualnej
niemieckiej teologicznej kadry naukowej miedzy 1933 a 1945 rokiem, a co
z kolei mialo wplyw na sytuacje teologii niemieckojezycznej 15 lat pozniej,
tzn. ok. 1960 roku. Ta nieprzezwyci¢zona przeszlos¢ nazistowska nie byta
zauwazana przez niemieckich intelektualistow i konieczna jest analiza, w ja-
kim stopniu odcisnela si¢ na atmosferze intelektualnej panujacej w kregach
teologii niemieckie;j.

W przypadku Francji duze znaczenie mialo gtebokie i trwate sktdce-
nie francuskich srodowisk katolickich (takze tych intelektualnych) na tle
ich stosunku do kulturowego i politycznego dziedzictwa rewolucji francu-
skiej. Owocowalo to w gruncie rzeczy gorszacym podzialem na tzw. lewice
i prawice katolicka, ktéry prowadzit do postawy odrzucenia katolikéw od-
miennej od wlasnej orientacji intelektualnej, nawet za ceng zblizenia ze $ro-
dowiskami niechetnymi Ko$ciotowi (np. w przypadku ,lewicy” katolickiej
z marksistami). Uwiklato to katolicyzm francuski w niebezpieczne, dorazne
kompromisy polityczne zawierane przez katolickich intelektualistow wbrew
deklarowanej przez nich oficjalnie postawie dystansu do polityki.

Zaréwno w przypadku niemieckim, jak i francuskim - te dominu-
jace w skali globalnej srodowiska teologiczne zdradzaly tendencje do

30 Pius XII, Humani generis — O bledach przeciwnych wierze katolickiej, Warszawa 2002
(encyklika z 12 sierpnia 1950 roku).
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przyjmowania postawy wiasciwej spoteczenstwom Europy Zachodniej jako
rzekomo uniwersalnej i narzucania Kosciolowi wlasnej - w gruncie rzeczy
partykularnej — perspektywy.

Kolejnym wyzwaniem stojacym przed Kosciotem byty zagadnienia deko-
lonizacji i deeuropeizacji struktur, ktéry to proces w 1960 roku dopiero si¢
zaczynal. Rok 1960 — nazywany w 6wczesnej prasie ,,rokiem Afryki’, ze
wzgledu na liczbe panstw afrykanskich, ktdre uzyskaly niepodleglos¢ w tym
wlasnie roku, byl symboliczng kulminacja procesu tworzenia niepodlegtych
panstw w Trzecim Swiecie i rozpadu europejskich imperiéw kolonialnych,
ze wszystkimi konsekwencjami tych gtebokich zmian politycznych®.

W tej sytuacji z jednej strony Kos$ciét staratl sie zdystansowac od dzie-
dzictwa europejskiego kolonializmu, aby uniknga¢ zarzutu - stawianego
zarowno przez niektore lokalne sSrodowiska nacjonalistyczne, jak i przez
komunistéw - ze Kosciot w Trzecim Swiecie byl wytworem i narzedziem
kolonizatoréw, majacym na celu polityczng kontrole spoleczenstw lokal-
nych, a takze aby przezwyciezy¢ obraz chrzescijanstwa i katolicyzmu jako
religii jedynie $wiata zachodniego.

Nalezalo tez w Kosciele w przyspieszonym tempie skonfrontowac si¢
z powaznymi pytaniami o zakres i metody inkulturacji. Wobec polityczne-
go upodmiotowienia spoteczenstw afrykanskich i azjatyckich powstawato
wowczas pytanie, do jakiego stopnia katolickie praktyki, a przede wszystkim
swiat poje¢ religijnych, mialy przeja¢ kategorie wlasciwe kulturom lokal-
nym, ksztaltowanym przez przedchrzescijanskie otoczenie religijne, a poje-
cia z nimi zwigzane obiektywnie nie dawaly sie czgsto uzgodnic z doktryna
katolicka®.

W kolejnych latach bedzie miala miejsce faktyczna deeuropeizacja lo-
kalnego duchowienstwa i episkopatéw, podjete zostang proby tzw. afryka-
nizacji teologii, dostosowania do lokalnej kultury procesu formacji ksiezy,
wiaczenia lokalnych elementéw do liturgii i praktyki zarzadzania Kosciotem,
a takze afrykanizacji sztuki sakralnej. Bylo to z pewnoscig nietatwe i nie raz
proces ten zaprowadzi Koscioty lokalne na manowce.

31 Na temat dekolonizacji por. np. W. Roszkowski, Pétwiecze. Historia polityczna swiata po
1945 roku, Warszawa 1997, s. 138 i n.

32 Na temat Ko$ciota i dekolonizacji por.: C. Prudhomme, dz. cyt., s. 145-158; A. Giovagnoli,
Jan Pawet 11 i Kosciél w Azji, w: Najnowsza historia Kosciofa..., dz. cyt., s. 257-259.
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Podsumowanie

Kosciot katolicki w 1960 roku z jednej strony przezywal okres umacniania
swego znaczenia w $wiecie zachodnim, bowiem postawa Kosciota podczas
IT wojny $wiatowej z jednej strony, a rozwoj organizacyjny srodowisk kato-
lickich z drugiej strony zapewnity mu znaczny kapitat spoleczny.

Jednoczesnie jednak Koscidt zmagal si¢ z postepujacymi zjawiskami la-
icyzacji i sekularyzacji. Z jednej strony byla to laicyzacja kulturowa propa-
gowana przez zwolennikéw dominujacego w kulturze poczatkéw drugiej
potowy XX wieku pradu liberalizmu i permisywizmu, dazacych do ogra-
niczenia wplywéw czynnika religijnego na rzeczywisto$¢. Z drugiej strony

- w Europie Wschodniej, Azji, a takze w Afryce i Ameryce Lacinskiej — pan-
stwa i ruchy komunistyczne dazyty do przymusowej systemowej ateizacji
komunistycznej. Ten drugi prad wigzal si¢ z falg przesladowan katolikow
pozbawianych wolnosci religijne;.

Jednoczesnie Koscidt stat wobec wyzwania wewnetrznego zwigzanego
z nowymi pradami teologicznymi nazwanymi przez Piusa XII ,neomoder-
nizmem”. Szerzej rzecz ujmujac, byt to problem odpowiedzi mysli katolic-
kiej na wyzwanie modernizacji zwigzanej z gwaltownym rozwojem nauki
i postepem technologicznym oraz z rozwojem mysli wspoélczesnej m.in.
z problemem relacji do dominujacej wowczas na uniwersytetach filozofii
marksistowskiej. Bedzie to owocowa¢ réznymi formami tzw. dialogu kato-
licko-marksistowskiego, najczgsciej prowadzacego katolikéw na manowce.

Kolejnym wyzwaniem dla Kosciota w latach 60. XX wieku bedg prze-
miany obyczajowe, m.in. tzw. rewolucja seksualna z towarzyszacym jej roz-
powszechnieniem antykoncepcji, pornografii i przyzwoleniem na nieogra-
niczong swobode seksualng. Zjawisko to postawilo przed Kosciolem szereg
pytan etycznych i duszpasterskich, ktére pozostaty aktualne po erze sobo-
rowej, a w czesci pozostaja takimi do dzisiaj.

Wreszcie przemiany geopolityczne zwigzane z dekolonizacjg i towarzy-
szacym jej wzrostem znaczenia panstw Trzeciego Swiata postawity przed
Kosciolem pytanie o inkulturacje katolicyzmu w kulturach tych regionow
$wiata.

Wszystkie te zagadnienia odcisng pietno na przebiegu Soboru Waty-
kanskiego II, a takze na tresci soborowych dokumentow, ktore zaktadaly
przeciez proponowane przez Jana XXIII aggiornamento — uwspolczesnienie.

Czy uczestnicy soboru odpowiedzieli na wskazane przeze mnie wyzwa-
nia w sposob adekwatny do potrzeb Koséciota - odpowiedz wymaga juz

osobnej pogtebionej analizy.
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Streszczenie

Kosciol katolicki w 1960 roku przezywal okres umacniania swego znaczenia w §wiecie za-
chodnim, bowiem postawa Ko$ciota podczas II wojny §wiatowej z jednej strony, a rozwdj or-
ganizacyjny $rodowisk katolickich z drugiej strony zapewnily mu znaczny kapitat spoteczny.
Jednocze$nie jednak Ko$cidt zmagal si¢ z postepujacymi zjawiskami laicyzacji i sekularyzacji:
dobrowolnej propagowanej przez zwolennikow liberalizmu i permisywizmu, dazacych do
ograniczenia wpltywow religii na rzeczywisto$¢, a takze przymusowej realizowanej przez
panstwa i ruchy komunistyczne. Ten drugi prad wigzat si¢ z fala przesladowan katolikow.
Jednocze$nie Koscidl stal wobec wyzwania wewnetrznego zwigzanego z pradami teologicz-
nymi ,neomodernizmu”. Byl to problem odpowiedzi mysli katolickiej na wyzwanie moder-
nizacji, zwiazanej z gwaltownym rozwojem nauki i postgpem technologicznym oraz z roz-
wojem mysli wspolczesnej m.in. z filozofig marksistowska. Bedzie to owocowaé réznymi
formami tzw. dialogu katolicko-marksistowskiego.

Kolejnym wyzwaniem dla Kosciola w latach 60. XX wieku bedzie rewolucja seksualna, z to-
warzyszacym jej rozpowszechnieniem antykoncepcji, pornografii i przyzwoleniem na nie-
ograniczong swobodg seksualng. Zjawisko to postawito przed Kosciotem szereg nowych
pytan etycznych i duszpasterskich.

Wreszcie przemiany geopolityczne zwigzane z dekolonizacja postawily przed Kosciotem py-
tanie o inkulturacje katolicyzmu w kulturach tych regionéw swiata.

Stowa kluczowe

Kosciot katolicki w II pol. XX wieku, Sobor Watykanski 11, katolicyzm na $wiecie,
chrzescijariska demokracja, teologia katolicka, dekolonizacja, inkulturacja, panstwa
komunistyczne, przesladowania religijne

Abstract

The Catholic Church in 1960 was experiencing a period of consolidation of its importance
in the Western world, for the Church’s attitude during the Second World War and the
organisational development of Catholic circles provided it with considerable social
capital. At the same time, however, the Church struggled with the progressive phenomena
of secularisation and secularisation: the voluntary one promoted by the proponents of
liberalism and permissivism, aiming to limit the influence of religion on reality, and the
coercive one implemented by states and communist movements. The latter current was
associated with a wave of persecution of Catholics.

At the same time, the Church faced an internal challenge related to the theological currents of
,neo-modernism. This was the problem of the response of Catholic thought to the challenge
of modernisation, linked to the rapid development of science and technological progress and
to the development of modern thought with, among other things, Marxist philosophy. This
would bear fruit in various forms of so-called Catholic-Marxist dialogue.

Another challenge for the Church in the 1960s. would be the sexual revolution, with its
accompanying spread of contraception, pornography and the condoning of unlimited sexual
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freedom. This phenomenon raised a number of new ethical and pastoral questions for the
Church.

Finally, the geopolitical changes associated with decolonisation have raised questions for the
Church about the inculturation of Catholicism in the cultures of these regions of the world.

Keywords
Catholic Church in the 2nd half of the 20th century, Vaticanum II, Catholicism in
the world, Christian democracy, Catholic theology, decolonization, inculturation,

communist states, religious persecution



