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CHARAKTERYSTYCZNE ASPEKTY
~ PISARSTWA ASCETYCZNEGO
SW. ALFONSA MARII DE LIGUORIEGO

Jeden z najbardziej znaczacych swietych XVIII wieku, zalozyciel redemp-
torystéw Alfons Maria de Liguori (1696-1787), jest znany teologom przede
wszystkim jako wielki moralista, kt6ry za walory i szerokie oddziatywanie swej
propozycji etycznej, nacechowanej ,,pasterska tagodnoscia”, zostat ogloszo-
ny doktorem Kosciota (1871) i otrzymat tytul ,,Patrona wszystkich spowied-
nikéw i moralistéw” (1950). Jednak lud chrzescijanski czci Alfonsa zwlasz-
czajako cztowieka wielkiego duchai z ciggle Zywym zainteresowaniem czyta
jego dzieta ascetyczne, usitujac zestroi¢ struny swego serca z duchowsg sym-
fonia pltynacy z wnetrza tego wielkiego neapolitaticzyka. Rzeczywiscie, stro-
nice wszystkich dziel Doktora Najgorliwszego (Doctor zelantissimus), réwniez
tych dogmatycznych i moralnych, s3 przepelnione tym milosnym zarem ku
Ukrzyzowanemu, ktéry przez ostatnie trzy wieki okazuje sie niezwykle ptod-
ny i czyni duchowos¢ alfonsjariska atrakcyjna i przekonujaca. Nieprzeliczone
wprost edycje dziet Swietego nieprzerwanie wplywaja na duchows formacje
Ludu Bozego, dajac swiadectwo wagi i niezwyklej popularnosci tego pisar-
stwa; fakt ten sktonil niekt6érych do uznania go wrecz za ,,wychowawce ka-
tolickiej duszy Zachodu, [ktéry] we wspdtezesnym katolicyzmie uczynit to,
co w starozytnym sprawil $w. Augustyn”.

Lektura pism duchowych $w. Alfonsa nastrecza jednak wspélczesnemu
czytelnikowi licznych trudnosci, i to nie tylko temu, ktéry czyta je dla po-
glebienia osobistej relacji z Bogiem, ale réwniez teologowi zajmujgcemu sie
nimi w spos6b naukowy. Chodzi nie tylko o jakoé¢ ttumaczen na jezyk pol-
ski, wwiekszo$ci przedwojennych i uzywajacych anachronicznych sformuto-
wan zaczerpnietych z dawnej literatury religijnej, dzi$ juz niezbyt czytelnych.

1 Jan Pawet 11, Siate come sant Alfonso sempre e dapperiutio ,, Maesiri di Veritd”, do cztonkéw Zarzadu General-

nego CSsR (08.02.1992), w: Insegnamenti di Giovanni Paolo IT, t. XV, 1, Cittd del Vaticano 1992, s. 251-253.
Ojciec §w. odnidst sie do stawnego teologa protestanckiego A. Harnacka (1851-1930), kt6ry w taki wia-
$nie sposéb pisat o Alfonsie M. de Liguorim w swojej Historii dogmatdw (1893).
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Problem stanowi przede wszystkim sam styl osiemnastowiecznego pisarstwa
religijnego, zwlaszcza wloskiego, a doktadnie neapolitaiskiego, obfitujacego
w kwieciste sformulowania i przepelnionego wielky iloécig cytatéw zaczerp-
nietych z dziet §wietych czy teologéw. Wiele trudnosci rodzi tez sam sposéb
prowadzenia mygli, czesto bardzo nielinearny, gubiacy sie wrecz w mean-
drach rozwazan i poboznych dywagacji. Osiemnastowieczna literatura reli-
gijna zdradza przy tym ogromng tendencje do sentymentalizmu i petna jest
cudownych opowieéci, obliczonych na wywolanie wzruszen, zdziwien czy
zachwytéw, ktére obee s wspdlczesnej mentalnosci, nacechowanej racjonal-
no$cig i ceniagcej sobie réwnowage emocjonalng w relacjach z Bogiem.

Alfons M. de Liguori jest czlowiekiem swoich czaséw i tkwi glebokow nur-
cie literatury religijnej epoki: czerpie z jej tre$ci i przyswaja sobie jej charak-
ter, korzysta z doswiadczen pisarskich wspétczesnych mu mistrzéw pidra,
zwlaszcza swietych, i uczy sie tworzy¢ wedtug maniery nadwezas obowigzu-
jacej. W ciggu wielu lat dziatalnosci pisarskiej wypracowuje jednak swéj wia-
sny styl, ktéry ewoluuje az do osiagniecia dojrzatoéci w takich dzietach jak
choéby stawne O umitowaniu Jezusa Chrystusa w Zyciu codzienmym. Styl ten obfitu-
jew wiele ré6znorodnych elementéw i na jego ksztalt wplywajg rézne czynni-
ki. Ich blizsze poznanie moze utatwi¢ lekture pism duchowych Liguoriego,
poglebic ich zrozumienie, a co za tym idzie, umozliwi¢ pelniejsza percepcje
jego nauczania. Uswiadomienie sobie, jak pisat Swiety z Neapolu, moze tez
stanowic¢ klucz do bardziej uwaznego spojrzenia na osiemnastowieczng li-
terature religijng i odkrycia jej niezwyklego bogactwa, czesto zaskakujacego
swojg aktualno$cig i przenikliwoscia refleksji.

1. CZYNNIKI KSZTALTUJACE PISARSTWO DUCHOWE ALFONSA
M. DE LIGUORIEGO

Aby zrozumie(, jak uksztaltowal sie styl pisarstwa Alfonsa M. Liguorie-
g0, nie mozna abstrahowa¢ od jego osobistej formacji duchowej i intelektu-
alnej. Urodzony w zamoznej rodzinie patrycjuszowskiej Krélestwa Neapolu,
Alfons otrzymuje formacje ludzka i chrzescijariskg wlaciwg mtodemu ka-
walerowi tamtych czaséw. Jego religijny i autorytarny ojciec, Giuseppe (1670-
-1745), zaszczepiaw nim sile charakteru i wprowadza w glebokie nabozeristwo
do Chrystusa Ukrzyzowanego, ktére razem z tym do Najswietszego Sakra-
mentu i do Matki Bozej stang si¢ pézniej filarami alfonsjaniskiego nauczania
w dziedzinie ducha? Wrazliwo$¢ i gleboka pobozno$¢ matki, Anny Cavalie-

2 Por. A. Tannoia, Della vita ed istituto del Venerabite Servo di Dio Alfonso M.a Liguori Vescovo di S. Agata de’Goti
¢ Fondatore della Congregazione dea’fre[z' missionari del SS. Redentore, Napoli 1798-1802 (odbitka z oryginatu:
Materdomini 1982{& 1,s. 2 (dalej: Tannoia, Della vita ed istituto. .. ); E Jones, Alphonsus de Liguori. The Saint
of bourbon Nagﬂax (1696-1787), Dublin 1992, 5.10; O. Gregorio, D. Capone (red.), S. Alfonso de Liguori. Con-
tributi bio-bibliografici, Varese 1940, 5. 23.
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ri (1670-1755), wychowanki sidstr franciszkanek, ksztaltuje w synu wrazli-
woé¢ sumienia, wprowadza w zywy, osobisty kontakt z Bogiem i otwiera na
bogactwo duchowosci $w. Filipa Neri (1515-1595). Elementy tej wlasnie du-
chowosci silnie oddziatywajg na mlodzietica, zwlaszcza dzieki uczestnictwu
w dziatalnosci bractw i stowarzyszen religijnych, przesigknietych duchem fi-
lipiniskim, jak réwniez poprzez kierownictwo duchowe oratorianina Tom-
maso Pagano (1667-1755)*.

Edukacja Alfonsa przebiega pod czujnym okiem ojca, ktéry pragnie uczy-
ni¢ syna jednym z wielkich Krélestwa Neapolu, a przebiega w réznych kie-
runkach: humanistycznym, filozoficznym, lingwistycznym etc. Studia hu-
manistyczne Liguori odbywa pod okiem najlepszych profesoréw Neapolu®.
W wieku 12 lat zdaje egzamin wstepny na Uniwersytet Neapolitaiiski przed
gloénym profesorem retoryki Giambattistg Vico (1668-1744) i przez piec lat
studiuje prawo cywilne i kanoniczne pod kierunkiem wybitnych specjalistowe.
W ten sposéb otrzymuje doskonale, jak na owe czasy, przygotowanie prawni-
cze i oratorskie, uwiericzone w szesnastym roku zycia doktoratem zn utroque
iure, ktére okaze sie opatrznosciowe dla jego przyszlej aktywnosci na polu pi-
sarskim i duszpasterskim, w teologii moralnej oraz w duchowosci’.

Przez osiem lat Alfons wykonuje zawédd adwokata, stajac sie jednym z naj-
bardziej cenionych mecenaséw w palestrze neapolitariskiej; chetnie s mu po-

3 Por. Th. Rey-Mermet, [l santo del secolo dei lumi (1696-1787), Roma 1983 (oryg, Le saint du siicle des Lumiéres.
Alfonso de Liguori (1696-1787 ), Paris 1982, s. 132); Tannoia, Della vita ed istituto. . ., t. 1, 5. 4-5.
Od dziecifistwa az do dwudziestego siddmego roku zycia Alfons uczeszeza do neapolitafiskiego orato-
rium zalozonego przez samego Filipa Nereusza, najpierw jako cztonek Bractwa Miodych Szlachcicow,
a potem Bractwa Doktoréw. Dzigki temu do§wiadczeniu przyswaja sobie pierwsze pojecia z zakresu
zycia wewnetrznego i podstawowe elementy duchowosci filipiniskiej: przekonanie, ze §wictos¢ jest do-
stepnadla wszyst%dch ize Boga poznaje si¢ bardziej sercem niz intelektem,; tu zostaje wprowadzony
w pobozno$é eucharystyczng, wmodlitwe my$lna, poznaje warto§¢ umartwieri i lektury duchowej,
zwlaszcza zywotéw swictych. Nacisk ktadziony na wole — zawsze wspierang faska — umiejscawia ducho-
wosc filipifiska bardziej w linii tradycyjnej ascetyki niz mistyki. Z roztropnym umiarkowaniem stawia
ona jako fundament budowli duchowej pokore, ktéra znajduje swoja bezposrednig aplikacje w cnocie
ostuszeristwa i poddaniu codziennemu krzyzowi. Por. P Zovatto (red.), Storia della spiritualitd italiana,
zym 2002, s. 328-331; P Crespi, G. E Poli, Lineamenti di sioria della spiritualita e della vita cristiana, Roma
2000, 5. 156-157.
Stawny Domenico Buonaccia czuwa nad studium literatury; Gaetano Grieco (+1728), uczent wielkiego
Alessandro Scarlattiego (1660-1725), odpowiedzialny jest za muzyke; stawny barokowy malarz France-
sco Solimena {1657-1747) uczy go rysunku i malarstwa. Mlody Alfonso bierze lekcje filozofii u kar-
tezjanina ks. Carminiello Rocco; studiuje tez jezyki, nauki przyrodnicze i fechtunek. Dzicki Pagano
korzystaz bogatej biblioteki po. hieronimianéw. Rey-Mermet podkresla zwigzek Liguoriego z Kartezju-
szem, wskazujac, ze w 1749 Swicty proponuje seminarzystom rodzacego si¢ zgromadzenia redempto-
rystéw podrecznik filozofii — dzielo kartezjanina Edmonda Pourchot, por. Th. Rey-Mermet, [/ santo...,
s. 71, 73. Por. takze: R. Telleria, Sacerdos d. Domenicus Buonaccia, ,,Spicilegium Historicum CSsR” (dalej:
SHCSsR) 12 (1964), s. 205-208; D. Capone, Le citazion: nelle opere di S. Alfonso, w: Opere ascetiche, Introduzione
enerale, Rzym 1960, s. 301 (dalej: OA).
<[iz’mwo koscielne studiuje u Gennaro Cusano, elokwencje sadowa u Nicola Capasso (1671-1745), prawo
rzymskie i feudalne u Domenico Aulisio (1639-1717) i Nicola Carovita (1647-1717), a instytucje cywil-
ne u Giovanni A. Chianese; por. Tannoia, Della vita ed istituto. . ., t. 1, 5. 10. Nauki prawnicze w Neapolu
w czasach Alfonsa staly na najwyzszym poziomie, a neapolitaniska szkota jurystyczna, charakteryzuja-
ca si¢ wielkim praktycyzmem, uwazana byla za jedng z najbardziej znaczacych szkét w Europie; por.
O. Gregorio, D. Capone (red.), S. Alfonso de Liguori, s. 96-98.
Por. Th. Rey-Mermet, [ santo..., s. 109. Na temat formacji prawniczej Liguoriego zob.: L. Vereecke, Sant Al
fomso giurista. La formazione ¢ l'influsso sulla morale, ,,Studia Moralia” 31 (1993), 265-282; E Chiovaro, Alfonso
de Laguori avvocato, w: Piccola biblioteca del Segno 3, Palermo 1999, supl. do nr. 202.
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wierzane nawet najtrudniejsze sprawy. W okresie tym jeszcze bardziej poglebia
on i utrwala swoja formacje prawnicza: zamitowanie do porzadku, do racjo-
nalnosci i réwnowagi w osagdach, wypracowuje sktonno$¢ do opierania sie tyl-
ko na sprawdzonych przestankach, zdolnos¢ do patrzenia na problemy z réz-
nych punktéw widzenia oraz umiejetno$é poréwnywania i oceny réznigcych
sie ze sobg pogladdw. Te cechy, a zwlaszeza $wietnie opanowana sztuka orator-
ska, tak zasadnicza dla rzemiosta adwokackiego, wplyng znaczaco na styl pi-
sarstwa Alfonsa i calg jego przyszty aktywnosé literacka.

Liguori wykonuje swojg profesj¢ z oddaniem, zgodnie z praktyka i norma-
mi prawa, ale tez z glebokim poczuciem chrzescijaniskiej sprawiedliwosci®.
Silnie rozwija swéj osobisty kontakt z Bogiem, zwlaszcza przez modlitwe, ad-
oracje Najswietszego Sakramentu, przez udzial w rekolekgjach zamknietych,
w dziatalnoéci bractw chrzeécijaniskich, a takze poprzez opieke nad chorymi
w szpitalu zwanym ,,Incurabili” —,,dla Nieuleczalnych”. W twarzach umiera-
jacych tam biedakéw dostrzega oblicze cierpigcego Chrystusa i doswiadczenie
to stanie si¢ trwatym elementem jego duchowosci, uprzywilejowanym tema-
tem jego pism ascetycznych. Mlody adwokat spedza cate godziny na modli-
twie, kontemplujac Ukrzyzowanego z Nim prébuje rozwigzywaé problemy
swego wrazliwego sumienia i ukoi¢ napiecia w relacjach z apodyktycznym
ojcem; szuka duchowej integracji’.

Okres mtodosci Alfonsa zamyka sie dramatycznym momentem tzw. na-
wrécenia (sprowokowanym niestuszna przegrana w niezwykle waznej spra-
wie sadowej, w ktérej Liguori byt obrofica, a toczacej si¢ przed Swieta Rada
Kroélewska,), przypieczetowanym mistycznym doznaniem w szpitalu ,,Incu-
rabili”. To glebokie, osobiste doswiadczenie rozpoczyna intensywny proces
wewnetrznego dojrzewania, ktéry zadecyduje o tym, iz Alfons w swoich pi-
smach duchowych nie bedzie tylko przekazicielem czy komentatorem ducho-
wych do$wiadczen innych mistykéw i $wietych, ale, mimo pozornie ,,eklek-
tycznego” charakteru tych dziel, stanie si¢ pisarzem odkrywajacym przed
czytelmklem nowg perspektywe: niestychanej miloéci Boga do czlowieka
objawionej w Ukrzyzowanym.

Waznym okresem formacji intelektualno-duchowej Alfonsa M. de Ligu-
oriego jest okres studiéw w Seminarium neapolitariskim. Jego mistrzem jest
kan. Giulio Nicolo Torni (1672-1756), choé¢ Alfons jest takze przyjacielem je-
zuitéw, od ktérych przyswaja sobie elementy ich my$li i duchowodci. Jest tak-
ze zwigzany z wielkim erudyta Giuseppe Valletts, jednym z moderatoréw je-

Pragnienie wykonywania wlasnej profesji jako chrzescuansklego powolania sktania Alfonsa do stwo-
rzenia swojego wlasnego , kodeksu deontologicznego”, ktéry P L. Rispoli ujmuje w jedenastu punk
tach. Por. Vita di S. Alfonso M. de Liguori, Monza 1857, s. 3031, przytoczony w: Th. Rey-Mermet, I santo...
s.121.

Widzialnym znakiem tych doswiadczen moze by¢ tak zwany Chrystus Ukrzyzowany z Ciorani, namalo-
wany przez Alfonsa w wieku 23 lat. W okresie pelnym sukceséw zawodowych mlody adwokat otwiera
swoje wn;trze poprzez poruszajacy obraz Chrystusa umierajacego na krzyzu, pokrytego ranami, tkli-
wego i pelnego dostojenistwa.
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go doktoratu z teologii i whascicielem stawnej biblioteki, do ktérej Alfons ma
dostep. Dzieki tym studiom Liguori poznaje glebiej Pismo $w. oraz ojcéw
Ko$ciola, odkrywa warto$¢ mysli patrystycznej dla zycia duchowego®.

Dzieki swemu wujowi, kanonikowi P. M. Gizzio (1662-1741), przetozo-
nemu seminarium, Alfons zapoznaje si¢ lepiej z mysla i dzietami wielkich
mistrzéw duchowych: Teresy z Avili i Franciszka Salezego. Duchowos¢ tere-
zjaiska, z ktora zetknal sie juz w dziecinstwie dzieki matce, staje sie dla stu-
denta teologii prawdziwym $wiatlem na drodze ku doskonatosci. Ona prze-
nika jego osobistg pobozno$¢, tagodzi tendencje rygorystyczne i wplywa na
jego doktryne: wiele poje¢ i kategorii uzywanych w alfonsjariskich dzietach
duchowych pochodzi wtasnie z ksiazek $w. Teresy. Ta wielka mistyczka fa-
scynuje mlodzierica swojg gorliwoscia i wytaczng miltoécig ku Chrystusowi,
do tego stopnia, iz staje si¢ dla niego wzorem modlitwy i doskonalym przy-
ktadem zjednoczenia z wola Boza — wzorem $wietosci. Seminarzysta obie-
ra ja za matke, stara si¢ ja nasladowaé w zyciu tylko ,,dla Boga i jego wigkszej
chwaly”l. Pisma Swietej mialy zatem duzy wplyw nie tylko na wewnetrzng
formacje Alfonsa, ale i na styl jego pisarstwa duchowego.

Z nauczaniem wielkiego mistrza duchowego i misjonarza, Franciszka
Salezego, Liguori spotkat sie w stowarzyszeniu ,,Misji Apostolskich”, gdzie
ksieza i seminarzysci przygotowywali sie do missio ad gentes. ,,Pobozny huma-
nizm” Salezego, ktéry tak zdecydowanie akcentuje mitos¢ Boga do czlowie-
ka, wptywa mocno na duchowy formacje mtodego studenta i ozywia jego
misyjne pragnienia'?, Salezjatiska réwnowaga pomaga otworzy¢ sie na inne
doéwiadczenia i prady duchowe, na mistycyzm Jana od Krzyza czy ducho-
wo$¢ uczniéw Ignacego Loyoli, niemniej jednak po $w. Teresie najwazniej-
szZym jego mistrzem pozostanie na zawsze Franciszek Salezy.

Studium teologii jest dla Alfonsa M. de Liguoriego czescig drogi do do-
skonatosci. Zgodnie z tradycja chrze$cijariska, nie oddziela on nigdy doktry-
ny i $wietosci: ani w zyciu, ani w postannictwie. Ze wzgledu na swa wytrzy-
malos¢ w pracy, oprécz seminarium i ,,Misji Apostolskich” uczeszeza do
najlepszych akademii teologicznych ufundowanych w Neapolu przez swia-
ttych kaptanéw®. Dzieki takim srodowiskom naukowym Alfons nie tylko po-

0" Por. A. M. de Liguori, Considerazioni ed affetti, s. 136. Przedmioty dogmatyczne wyktadane s3 w semina-
rium przez prot. Giulio Nicold Torniego wedtug stynnej Medulla teolggica antyjansenisty Louisa Abel-
ly (1604-1691), natomiast w teologii moralnej kréluje rygoryzm nakreslony przez podrecznik Theologia
moralis Frangois Geneta (1640-1703). Alfons wyzna pézniej, ze prawie wszyscy jego formatorzy i prote-
sorzy bylirygorystami,a Tannoia zaswiadcza, ze mlodemu klerykowi , lezalo Eardzo nasercu lgsztai—
cenie si¢ w tych naukach, ktére s3 wlasciwe jego stanowi”, dlatego z pasja neofity, typowa dla jego
charakteru, zaczat takze poglebiac swoje zycie duchowe wedtug tych rygorystycznych zasad moralnych;
por. Tannoia, t. I, s. 31. Fakt ten miat mocny wplyw na jego pierwsza orientacje moralng i duchows.
Por. Tannoia, Della vita ed istituto. . ., .1, 5. 184 (pomytkowo oznaczona jako 176). Jest faktem znamien-
nym, ze w 1743 roku Alfons dedykuje swoja pierwsza ksiazke wlasnie sw. Teresie; por. Considerazioni so-
pralevirti e pregi di S. Teresa, w: Opere di S. Alfonso Maria de Ligwors, Turyn 1846, t. 11, 5. 433-446.

12 “por Th. Rey-Mermet, Il santo..., s. 185.

Por. Tannoia, Della vita ed istituto. . ., t.1,s. 33.

1
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glebia swoja znajomos¢ teologii, przedmiotéw i praktyk zwigzanych z mi-
sja kaplaniska, ale rozpala w sobie zapal misyjny wzgledem ludzi prostych
i ubogich. Rozwija tez umiejetnos¢ przyblizania im przestania chrzescijan-
skiego w spos6b przystepny i zwiezly, bez barokowej oprawy, ktéra zaciem-
niato przeslanie, czesto czyniac je wprost bezowocnym. Na przyktad udziat
w dziele tzw. Kaplic wieczornych, a takze w misjach ludowych na peryferiach
Neapolu ma wazkie znaczenie nie tylko dla duchowej formacji Alfonsa, ale
wplywa tez na charakter jego pisarstwa, czyniac go zwieztym, pozbawionym
niepotrzebnych ozdobnikéw!.

2. Z.ASADNICZE FAZY DZIALALNOSCI PISARSKIEJ ALFONSA M.
DE LIGUORIEGO

Po okresie formacji prawniczej i seminaryjnej, wwyniku niezwyktych prze-
zy¢ i doswiadczen duchowych, na jesieni 1732 roku Alfons M. de Liguori
zaktada Zgromadzenie Najswietszego Odkupiciela i daje poczatek misji re-
demptorystowskiej wiréd ubogiej i zapomnianej ludnosci wsi i miasteczek
na peryferiach wielkiego Neapolu. Zalozyciel staje sie misjonarzem. Misjo-
narska troska czyni go czujnym i wrazliwym na nowe problemy prawdy zbaw-
czej, otwartym na nowe rozwigzania moralne i gotowym ofiarowa¢ pokarm
duchowy dla biednych i opuszczonych. Dlatego wraz z absorbujacy aktyw-
noscig apostolska rozwija stopniowo takze dziatalnos¢ pisarska, obejmujac
rézne dziedziny, szczeglnie zas teologie moralng i duchowos¢®, Jego aktyw-
no$¢ w tym wzgledzie jest rzeczywiécie imponujaca: 111 pozycji, dziel i dzie-
tek réznej wielkosci i natury, rozprzestrzenianych z niezwyklym rozmachem
az do naszych czas6w'.

Dla uzmystowienia sobie wielkosci tego przedsiewziecia warto przytoczyé
statystyki: do lat 30-tych zeszlego stulecia pisma Alfonsa zostaly opubliko-
wane 402 razy przed i 3 708 razy po jego $mierciV. Jest oczywiste, ze wartoéé
kazdego autora zalezy przede wszystkim od wplywu, jaki jego dzieta wywar-
ly na czytelnikéw mu wspétezesnych czy pézniejszych, a nie tylko od liczby
wydan czy iloéci sprzedanych egzemplarzy. Jednak i na tym polu wielkos¢
Alfonsa jest bezdyskusyjna. Swiadomos¢ tego faktu doprowadzita do uro-
czystego nadania mu w roku 1871 tytutu doktora Kosciota. Aby naprawde
uchwycié wartos¢ tej zaskakujacej spuscizny pisarskiej, lepiej zrozumiec jej

4 Por. Th. Rey-Mermet, I santo..., s. 188.

5 Kompletny wykaz dziet Alfonsa zob. w: E Ferrero, S. J. Boland, Las obras por S. Alfonso Maria de Liguori,
SHCSSR 36 (1990). 5. 485.543

Rey-Mermet nazwal jego aktywnos$¢ pisarka ,,jednymz wielkich sukceséw ksiazkowych historii, majac

zwlaszcza na uwadze fakt, ze do naszych czaséw przygotowano ponad 20 000 edycji w przynajmniej

70 jezykach; Szekspir, starszy od niego o calg generacje, zostal co prawda przettumaczony na 77 jezy-

kéw, ale w roku 1961 dochodzi do 10 602 wydan™; Th.%(ey—Mermet, 1 santo.., s. 785.

17" Bayén, Como excribé Alfonso de Ligorio, Madryt 1940, s. 264.
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charakter i glebiej wniknaé w jej zasadnicza tresé, trzeba poznaé podstawo-
we fazy jej powstania.

W zasadzie nalezy wyréznic trzy podstawowe fazy aktywnosci pisarskiej
Alfonsa M. de Liguoriego'®. Pierwsza z nich przypada na lata 1732-1751 i do-
tyczy poczatkowych, na ogét niewielkich publikacji, ktére towarzysza inten-
sywnej pracy misyjnej Swietego w pierwszych latach po zalozeniu Zgromadze-
nia®, Fakt, iz aktywnos¢ pisarska Alfonsa rodzi si¢ wlasnie jako dopelnienie
jego dziatalnosci misyjnej, ma zasadnicze znaczenie dla zrozumienia jej cha-
rakteru. Nawet w pézniejszych etapach rozwoju twérczoéci Neapolitaticzy-
ka, w dzietach o do$¢ wysublimowanej tresci teologiczno-duchowej, wlasci-
wie nigdy nie traci ona charakteru duszpastersko-misyjnego; koniecznym jest
zatem czytac j3 i oceniaé wlasnie w tej perspektywie.

Wiréd pierwszych dzietek Alfonsa trzeba wyréznié: Piosenki Duchowe (Can-
zoncine spirituali) (1732), charakteryzujace sie nadzwyczajng glebig teologicz-
naiduchowy oraz prostota i melodyjnoécia. Okazaly sie one wyjatkowo uzy-
teczne dla zakorzenienia prawdziwej poboznosci w sercach ludzi prostych,
czesto nieumiejacych czytaé. Zaraz za nimi (1734) plasuja sie: Koronka ku czci
Swigtego Dziecigtka Jezus oraz wydane w roku 1743 Rozwazania nad cnotami i za-
letami sw. Teresy od Jezusa, ktére podkre§lajg wybrane przez Alfonsa elementy
duchowosci terezjariskiej. W roku 1744 roku, na potrzeby formacji chrzesci-
janiskiej w czasie misji ludowych, zostaje wydany takze rodzaj skréconego
katechizmu, zatytutowanego Kompendium nauki chrzescijariskiej. Do tego same-
go okresu naleza réwniez stawne Nawiedzenia Najswigtszego Sakramentu i Naj-
swigtsze Maryi (1745), poczatkowo stworzone w celu poglebienia duchowosci
seminarzystéw Zgromadzenia, oraz Uzyteczne rozwazania dla biskupdw odnosnie
do praktyki dobrego zarzgdzania ich kosciolami.

Kompozycja tych pierwszych dzietek nie wymagata szczegélnie pogle-
bionej lektury czy intensywnego studium, a co za tym idzie, porzadnej bi-
blioteki i wigkszej ilosci czasu do dyspozycji — warunkéw bedacych raczej
w deficycie, wzigwszy pod uwage prowizorycznos¢ pierwszych fundacji i ko-
niecznoé¢ cigglego przemieszczania sie zwigzanego z misjami ludowymi®.
Stanowity one przede wszystkim pomoc duszpasterska podczas misji i stu-
zyly utrwalaniu relacji z Bogiem w zyciu wiernych po jej zakoniczeniu. Fakt
ten wcale nie przesadza o realnej wartoéci tych utwordéw; niektére z nich od-
znaczaja sie nieprzecietna glebig refleksji i odzwierciedlaja w jakiej$ mierze
doswiadczenia duchowe autora.

18 Capone, Le citazioni. . ., s. 302-307.

Ao Gregorio, Primizia letteraria di s. Alfonso, w: S. Alfonso, 21, Pagani 1959, s. 206-207.

20 Do roku 1743 domy zakonne, ktdre [Alfons] zaktada i gdgzie mieszka, tzn.: Scala, Villa, Ciorani, s3
dosyé prymitywne, gdzie nawet materialnie nie ma mozliwosci zalozenia wickszej biblioteki; dopiero
w1743 roku w Ciorani zaczyna powstawa¢ nowa konstrukcja, ktéra pozwala zapoczatkowa¢ bibliote-
ke moralno-ascetyczna™; D. Capone, Le ditazioni. .., s. 302.
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Efektem dziatalnoéci misjonarskiej Liguoriego, szczegdlnie jako spowied-
nika, jak réwniez owocem nauczania w studentacie CSsR s3 jego wartoécio-
we Adnotationes do Medulla Theologiae Moralis Busenbauma, wydrukowane razem
w roku 1748. Nastepne ich wersje, ciggle poglebiane i rozbudowywane, do-
prowadza w koricu do powstania najstawniejszego dziela moralnego Alfonsa
M. de Liguoriego — Theologia Moralis, dziela juz catkowicie jego, ktére pozwo-
li Swietemu oddzialywa¢ na formacje sumienia moralnego katolikéw prak-
tycznie az do Soboru Watykariskiego I i przyczyni sie do nadania Alfonsowi
tytulu Niebieskiego Patrona wszystkich spowiednikéw i moralistéw?. Dzie-
Yo to, razem z Dissertatio scholastico-moralis pro usu opinionis probabilis (1749), okre-
§la praktycznie jego mentalnos¢ jako moralisty. Natomiast w roku 1750, po
dhugim okresie przygotowan i studiéw, Alfons publikuje stawne Wistawianie
Maryi, aw roku 1751 Mitost¢ dusz (L amore delle anime), ktére definiuja jego na-
bozenistwo do Jezusa i Maryi?

Drugg faze aktywnosci pisarskiej Liguoriego mozna zamkna¢ w latach
1751-1769. Po zatwierdzeniu Instytutu Redemptorystéw przez Benedykta
XIV w roku 1749, Zalozyciel przenosi sie do Pagani pod Neapolem i jako
Rector Maius zajmuje si¢ wewnetrzng organizacjg zgromadzenia oraz forma-
¢ja duchowy i intelektualng studentédw; fakt ten zmusza go do zmniejsze-
nia aktywnosci misjonarskiej. Poswieca tez wiecej czasu na wlasne studium
i na nauczanie teologii moralnej mtodych redemptorystéw. Dlatego w latach
1753-1755 przygotowuje nowa, ,,bardziej naukows” redakcje Theologia Mora-
lis, aw roku 1755 publikuje bardzo cenne Porady dla spowiednika ku dobremu wy-
konywaniu jego postugi.

Jest to okres, w ktérym oprécz prac naukowo-pastoralnych Liguori two-
rzy r6zne dziela ascetyczne i poboznosciowe?. Wiasnie w roku 1755 odda-
je do druku ksiazke, ktéra nakresla podstawy jego systemu ascetycznego.
Dzietko niewielkie, ale bardzo znaczace, zatytutowane: Zjednoczenie z wolg Bo-
2q (Uniformita alla volonta di Dio). W roku 1758 drukuje tez stawne rozwazania
o typowo barokowym temacie Przygotowanie na smier¢ oraz Nowenng na Boze Na-
rodzeniew jedenastu rozwazaniach. W 1760 roku ukazuje sie dzieto wazne dla
0s6b konsekrowanych: Prawdziwa oblubienica Jezusa Chrystusa. Inne dzielo bar-
dzo istotne dla zrozumienia alfonsjariskiej teologii zycia moralnego i asce-
tycznego: O wiclkim srodku modlitwy, zostaje opublikowane w roku 1759. W tym
samym okresie, okoto roku 1760, zainspirowany polemika przeciw systemo-
wi probabilizmu, bronionego przez jezuitéw, Alfons zajmuje si¢ problemem
sumienia, dodajac do swojej Theologia Moralis (1767) nowy traktat, De conscien-

2 AAS 42 (1950), 5. 595-597.

2 p, Capone, Le citazioni.. ., s. 303.

2 W tym czasie Liguori ma do dyspozycji biblioteke Zgromadzenia w Pagani. Nastepnie korzysta¢ be-
dzie ze swojej prywatnej biblioteki biskupiej, sktadajacej sie w czeéci z ksiazek whasnych i tych pozyczo-
nychz bibfiotek Neapolu oraz z nalezacych do bif)%iotek innych doméw zakonnych Instytutu; por.
D. Capone, Le citazioni.. ., s. 304.
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tia, 1 nowa rozprawe O umiarkowanym uzyciu opinii prawdopodobne (1765). W tym
okresie rodzg sie takze dwa inne bardzo warto$ciowe dzieta: Droga zbawienia
(La via della salute, 1766) i arcydzielo ascetyki alfonsjariskiej Umilowanie Jezusa
Chrystusa w Zyciu codzienmym (Pratica di amar Gesi Cristo, 1768).

Ostatni okres pisarskiej dziatalnosci Alfonsa M. de Liguoriego przypada
nalata 1769-1776. Od roku 1762, jako biskup diecezji Sant’ Agata dei Goti, Al-
fons poglebia jeszcze bardziej swg aktywno$¢ pisarska, zachowujac w swych
dzietach charakter bezposredniosci w kontakcie z ludem. Natomiast po ro-
ku 1768, kiedy ciezka choroba przykuwa go do wézka inwalidzkiego i prawie
unieruchamia, Alfons moze poswieci¢ wiecej czasu na lekture i jego styl lite-
racki staje si¢ bardziej refleksyjny i mniej bezposredni. W 1772 roku publiku-
je na przyklad historie herezji zatytulowang Tryumf Kosciola, a w 1773 Refleksje
o mgce Jezusa Chrystusa, w ktérych powraca fundamentalny temat chrystocen-
tryzmu alfonsjaiiskiego. Zwycigstwa Meczennikdw oraz Condotta ammirabile della
Provvidenza, w kt6rych przedstawia historie ludzkosci jako histori¢ zbawienia
kierowang przez Bozg Opatrznoé¢ oraz prawde o zbawieniu w Chrystusie,
zostaja wydane odpowiednio w latach 1775 1 1776. Ostatnie dzielo o szero-
kim oddechu, zatytutowane Rozprawy teologiczno-moralie odnosnie do Zycia wiecz-
nego (1776) stanowi kontynuacje refleksji nad ludzkim przeznaczenieminad
zyciem wiecznym z Bogiem.

3. DZIELA ASCETYCZNE ALFONSA M. DE LIGUORIEGO

Juz od roku 1745 Liguori zywil pragnienie zebrania razem, ,,dla wigkszej
wygody wiernych”, wszystkich swoich dziet ascetycznych oraz ksigzeczek za-
wierajacych nowenny i rozwazania poboznosciowe drukowane w poprzednich
latach, nadajac im tytul Dzietka duchowe (Operette spirituali), zmieniony potem
przez Remondiniego, weneckiego wydawce Alfonsa, na Dziefa duchowe (Opere
Spirituali)®. Jest oczywiste, ze zbidr ten nie powstal z wezedniej przemyélane-
go projektu, ktéry tworzytby organiczng calos¢, lecz rozwinat sie powoli na
przestrzeni kilku dziesiecioleci, poczynajac od Nawiedzeri Najswigtszego Sakra-
mentu, opublikowanych juz w 1745. Wzbogacajac stopniowo zasadniczy rdzeh
tego zbioru innymi, niewielkimiw formie tekstami ascetycznymi, juz w1748
autor zrealizowal nowa, poszerzona jego wersje. W roku 1751, ukoniczywszy
Mitos¢ dusz, opublikowal ja wraz z Nawiedzeniami Najswietszego Sakramenin®. W
taki spos6b zbiorek rozwijat sie az do roku 1755, kiedy to autor, uporzad-
kowawszy i poprawiwszy uwaznie caly material, podzielit go na dwie czesci
i zatroszczyl si¢ 0 ponowne, eleganckie wydanie kieszonkowe w neapolitai-

24
Odnosnie do historii wydan Opere Spirituali przygotowanych przez Liguoriego zob. O. Gregorio, Ricer-
. che bibliografiche alfonsiane, SHCSSR 4(1 {”956 5. 475-485.
Tamze, s. 477.
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skiej drukarni Gessariego, dajac mu po raz pierwszy tytul Dzietka Duchowe®.
W zbiorze tym znalazly sie nastepujace pozycje?:

Czesc I
Visita al SS. Sacramento ed a Maria Santissima,
Atti per la Comunione,
Aspirazioni e sospiri d amore verso Gesa,
Massime eterne,
Quiete per [ anime scrupolose,
Modo di conversare alla famigliare con Dio,
Protesta della morte,
Preghiere a Maria per ogni giorno della settimana,
Canzoncine del SS. Sacramento e a Maria Santissima,

Czese I1
Orologio della Passione,
L Amore delle Anime,
Grad; della Passione,
Coronella delle sante Piaghe,
Orazione a Gesz: Cristo,
Uniformitd alla volontd di Dio,
Massime di perfezione,

Canzoncine.

W catosci zbiorek prezentowat sie jako rodzaj filotei czy ,,ogrédka ducho-

wego”, zawierajacego medytacje, nauki ascetyczne, modlitwy i pobozne pie-
$ni. Odpowiadat na oczekiwania wiernych i rozszed! sie szybko wsréd ludu
i w klasztorach. W roku 1756 autor zdecydowal si¢ poszerzy¢ go, dodajac czes¢
III, pragnac uczynié¢ go uzytecznym dlajeszcze wiekszej liczby czytelnikéw. Po-
wierzyl ten projekt wydawcy weneckiemu Giovanniemu Remondiniemu?®.

26

27

28

O. Gregorio, Idea ¢ criteri di S. Alfonso nel preparare la sua collezione delle sue opere ascetiche, w: OA, Rzym 1960,
s. 20. A%fons pragnie, zeby jego ksiazka ascetyczna byla dzielem poboznosci, dzielem duchowym, aby
jej czytelnik stal si¢ cztowiekiem uduchowionym. Stara si¢ przedstawi¢ prawde zbawienia w taki spo-
s6b, aby otwierala ona czytelnika na Boga. Rzeczywiscie, w ozzmz'anz‘aciJ o myce Jezusa Chrystusa, idac za
$w. Tomaszem z Akwinu, okresla pobozno$¢ jako ,,bycie gotowymi do péjscia za tym, czego Bég od
nas zada”; Riflessioni sulla passione di Gesi Cristo, w: OA, .V, Roma 1934, s. 326.

O. Gregorio, Ricerche, s. 478. Liguori, zadowolony z ukoriczonej pracy, 22 listopada 1755 roku wystat
swoja ksiazke pewnej mniszce, podkreslajac obecno$é w zbiorze dzietka Uniformita alla wolontd di Dio:
wPosylam wam nowe Nawiedzenia, wydrukowane przez D. Benedetto Gessari, razem z Canzoncine i trak-
tatem o woli Bozej na kosicu™; zob. A. M. de Liguori, Latere, t. 1, 5. 309.

O. Gregorio, Idea e criteri...., s. 20-21. Wydanie Remondiniego, skiadajace si¢ z trzech czeéci, nigdy nie
zostalo przez edytora zrealizowane, mimo mocnych naciskéw autora; por. O. Gregorio, Idea e criteri. ..,
s. 22-35.
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W roku 1758 neapolitariska drukarnia bedgca wlasnoscig Giuseppe di Do-
menico wypuszcza inne, jedenaste juz wydanie tych dziel, powiekszone i po-
prawione przez Alfonsa, po ktérym natychmiast ukazato si¢ inne, przygo-
towane przez Remondiniego, ktéry zadowolil sie zwyczajnie odtworzeniem
zbioru wydrukowanego przez Gessariego?. Wydanie trzynaste (1761), zreda-
gowane przez Liguoriego, wydane réwniez u Gessariego, zostalo wzbogaco-
ne kilkoma nowymi dzietkami, takimi jak Pobozne prakiyki dla pocieszenia dusz
czysccowych (w czesci 1), Applicazione alla Messa, Esercizio divoto per impetrare i Sette
doni dello Spirito Santo, Divoti esercizi da praticarsi avanti e dopo la Confessione, kt6-
re potem zostato lepiej uporzadkowane i wydane w roku 1765 jako wydanie
siedemnaste. Poprzez to dzielo Alfons potozyl solidne podstawy dla poboz-
nosci wiernych i ,,stato si¢ ono w Krélestwie Neapolu, w Padistwie Kosciel-
nym, w Republice Weneckiej i w innych podrecznikiem modlitwy dla dusz
poboznych™®. Zostato ono skomponowane nastepujaco:

Czesc I
Visita al SS. Sacramento ed a Maria Santissima,
Atti per la Confessione,
Orazioni avanti il SS. Sacramento,
Atti per la Comunione,
Aspirazioni e sospiri d amore verso Gesa,
Massime eterne,
Quiete per [ anime scrupolose,
Modo di conversare continuamente con Dio,
Protesta della morte,
Preghiere a Maria SS.ma,
Pratiche divote per suffragare | anime del purgatorio,
Orazione alla SS. Trinita,
Applicazione alla Messa,
Esercizio divoto per impetrare i 7 doni dello Spirito Santo,

Czese 11
Orologio della Passione,
L Amore delle Anime,
Gradi della Passione,
Coronella delle sante Piaghe,
Orazione per ottenere il santo amore,

2 A.M.de Liguori, Lettere, t. 111, 5. 68.
00 Gregorio, Ricercbe..., s. 479-480.
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Trattato della volonta di Dio,

Trattato della necessita della preghiera,
Orazione per la perseveranza e le sante virtd,
Regole per ben vivere,

Atti da farsi nella giornata,

Modo pratico di far orazione mentale,
Massime di perfezione,

Onorevole ammenda a Gesit nel Sacramento,
Due ottave su Gesa trafitto,

Canzoncine divote.

W latach 1763, 1766 1 1784 Remondini wydrukowat Opere Spirituali w Bas-
sano, w réznych formatach, idgc znowu za poprzednim wydaniem Gessa-
riego, wcale go nie aktualizujac, tak iz w praktyce upowszechniajg sie dwie
tradycje tekstowe: ta bardziej obfita — neapolitariska (Gessari-di Domenico)
oraz ta remondiariska (Venezia-Bassano). Wydawca wenecki zaprezentowat
raczej wybér dzieltek, niekompletny i bez ostatnich uzupelnien autora. Wy-
dania przygotowane przez Paci (XVII) w 1768 i przez Stasi (XVIII) w 1769 od-
twarzaly, ogélnie méwiac, poprzednie wersje, i dlatego ostatecznego tekstu
do przygotowania krytycznego wydania Opere Spirituali trzeba bylo szukaé w
edycji di Domenico (X1, 1758) i w tej Gessariego (XVII, 1765).

Poczawszy od roku 1822 powzieto kilka préb kompletnej edycji dziet
Alfonsa M. de Liguoriego®, i rzeczywiscie trzy zbiory jego dziel w jezyku
wloskim zawieraly réwniez Opere ascetiche: L. Corbetta, Opere complete, Monza
1822-1861; G. Antonelli, Opere, Venezia 1831-1848, G. Marietti, Opere ascetiche, do-
gmatiche e morali, Torino 1887. Byly to préby, ktére z powodu braku doswiad-
czenia i wla$ciwych kryteriéw nie daly jednak zadowalajacych rezultatéw.
Nowa edycja alfonsjaniskich dziet duchowych zostata zredagowana z poszano-
waniem dla wspélczesnych kryteriéw wydania krytycznego oraz ,,z najwiek-
szym rygorem filologicznym, sine acceptione personarum” przez redemptorystéw
Oreste Gregorio, Giuseppe Cacciatore, Domenico Capone i zatytutowana
Opere ascetiche®. Tytul ten zostal przyjety przez redaktoréw zbioru z nastepu-
jaca argumentacja:

»Zdajac sobie sprawe, ze wedtug wspétezesnych pojec teksty te s3 napraw-
de duchowe, my jednak nadal bedziemy okresla¢ nasza kolekcje jako Dziela
ascetyczne, ze wzgledu na poszanowanie dla osiemnastowiecznej mentalnosci

3L Q. Gregorio, Ricerc..., s. 481.
32 Peln kaz wydanych dziel alfonsjanskich zob. E Ferrero, Orientacion bibliogrdfica sobre temas alfonsianos,
SoR 3637 (1988/1989), 5. 555.558.
tul kompletny: Opere ascetiche, t. XV, Roma 1933-1968. Na temat kryteridw tej pubhkaql iwykazu
cKronologlcznego pism duchowych z0b. O, Gregorio, Restituzione del testo, w: OA, . 9-11

33
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Swietego Doktora. W ten sposéb wpisujemy sie w tradycje utrzymywang do
dzi§ przez wydawcédw i thumaczy z tekstu oryginalnego™*.

Edycja ta jest aktualnie najlepszym wydaniem dziet duchowych sw. Al-
fonsa M. de Liguoriego.

4. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA DZIEE. DUCHOWYCH
ALFONSA M. DE LIGUORIEGO

Juz z tego krétkiego ujecia okreséw twérczosci Liguoriego i z poblezne]
prezentacji jego najwazniejszych dziet duchowych tatwo wywnioskowac, ze
cel alfonsjaniskiej twérczodci pisarskiej jest eminentnie pastoralny. Jego dziela
rodza sie jako uzupelnienie i przedtuzenie dzialania apostolskiego, a nie ja-
ko popis erudycji, ktéry prowadzi czytelnika do wewnetrznego wyjalowienia
i niebezpiecznej utudy®. Poprzez swa twdrczos$¢ Alfons pragnie promienio-
wacé na wszystkich mozliwych frontach misyjnych zmagan, nadajac swemu
dzietu charakter integralny i wielowymiarowy. W jego $wiadomoéci teologia
nie stuzy tylko zglebieniu tajemnicy Boga i nie jest w gléwnej mierze apolo-
gia dogmatéw ogloszonych przez Koscidl, lecz, w ostatecznym rozrachun-
ku, ma na celu wprowadzenie cztowieka w intymno$¢ zycia z Bogiem, stuzy
zyciu duchowemu we réznorodnych jego wymiarach. Jest to koncepcja dro-
ga Kosciolowi od samych poczatkéw tworzenia doktryny chrze$cijaniskie;
az do czaséw p6Znego §redniowiecza, kiedy to obserwuje sie stopniowy roz-
dziat miedzy teologia a ascetyky (theologia systematica — theologia spiritualis). Z, te-
go wlasnie powodu wachlarz tematyki dziel alfonsjariskich jest tak szeroki:
od tych dogmatycznych, ktére nauczaja i poglebiaja wiare, do tych apologe-
tycznych, napisanych, aby jej broni¢*. W dzielach o charakterze historycz-
nym autor proponuje refleksje na temat przeznaczenia czlowieka i jego hi-
storii. Wiekszo$¢ jego dziel koncentruje sie jednak na tematyce moralnejina
duchowo$ci, wytyczajg one droge, ktéra zmierza nie tylko do uczynienia ludz-
kich zachowan ,,etycznie bezpiecznymi”, lecz raczej ku prawdziwej przyjaz-
ni z czlowiekiem i jednoéci z Bogiem. Alfons pragnie, by szare i bezowocne
srodowisko biedakéw rozkwitlo prawdziwa poboznoscia, zdolng podnies¢
tenor chrze$cijaniskiej swiadomosci i komunii z Odkupicielem. Zaglebiajac

3% Q. Gregorio, Restituzione del testo, s. 94-95. Odnognie do tytuhy swoich Flsm Liguori uzywa terminéw spi-

rituali duchowe) i ascetiche (ascetyczne) zamiennie, bez wickszych skrupuléw filologicznych, wedtug

osiemnastowiecznych zwyczajéw. Poczynajac od roku 1761 preferuje jednak uzycie terminu gpere asce-

tiche (dzieta duchowe). Garrigou-Lagrange stwierdzal: ;. Ta nowa edycja bedzie wielky przyslugaz ipozwo-

lizdaé sobie sprawe z tego czym by%a w XVIII wieku we Whoszech literatura ascetyczna, méwiac lepiej,

duchowa, poniewaz $w. Alfons wychodzi bardzo czgsto poza ascetyke rozumiang wsensie Scistym, po-
rzez mistyczny poryw swoich westchnieni i przez intymno$é swojej komunii z Bogiem”, ,,Angehcum

12(1935), 5. 416,

35 Bayon, Como escribi...., s. 87.

3% Tannoia, Della vita od sstituto. .. ,5.269.
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sie w lekture pism duchowych Liguoriego, trzeba absolutnie nieodzownie
ciggle uswiadamia¢ sobie ten cel; w przeciwnym razie stajg sie one niezrozu-
miatle i trudno jest dostrzec ich prawdziwy walor.

Fakt, iz alfonsjariska literatura duchowa wyrosta z korzeni apostolatu mi-
syjnego, zdeterminowat takze wielkos¢ i spos6b, w jaki jego dzieta zostaly opu-
blikowane. W rzeczywistosci pisma duchowe Liguoriego stanowig materiat
bardo zréznicowany, czy to pod wzgledem wartosci, czy pod wzgledem roz-
miaréw. Wiele z nich ma stosunkowo niewielka objetos¢, aich wydania sa cze-
sto wznawiane w formacie kieszonkowym. Chodzi tu nie tylko o przystepny
format, ale o przemyslang strategie. Trzeba stwierdzi¢, ze ,,cigglte wznowienia
w znacznych ilosciach, siegajacych dobrych kilku tysiecy egzemplarzy przy
kazdym pojedynczym wydaniu, charakteryzowaly cate jego dzielo”?. Dzi$
zwraca sie wickszg uwage réwniez na te wlasnie cze$¢ dorobku alfonsjariskie-
g0, ktéra w przesziosci uwazana byla za mniej znaczaca®. Biorac pod uwage
fakt, ze dzieta Alfonsa szybko zaczely by¢ ttumaczone na inne jezyki*’, moz-
na powiedzied, iz poprzez publikacje w formie kieszonkowej, pisane po to,
by dotrze¢ do $wiata ubogich cho¢by w sposéb posredni, starat sie on stwo-
rzy¢w §rodowisku neapolitariskim, a takze poza nim, rodzaj kapilarnej sieci
oddziatywan pastoralnych. Wazna ocena tego dorobku pochodzi od samego
autora, ktéry w1757 pisat do swojego wydawcy Giuseppe Remondiniego: ,,Te
inne moje dzietka co prawda sa niewielkie, ale wszystkie one sg dopracowane
i pelne cennych rzeczy, bo ja nie jestem przyjacielem wieloméwstwa, i aby je
napisa¢, przeczytalem setki ksigzek i zebratem ich najlepszy kwiat. Taki tez
charakter majg inne dzietka, ktére teraz szkicuje”*.

Charakter pastoralny okazuje si¢ decydujacy réwniez przy wyborze jezyka
i ludowego stylu pism poboznoséciowych, ktére, poprzez klasztory czy wiej-
skich proboszczéw, mogly karmi¢ duchowo$¢ biednej i opuszczonej ludno-
§ci osiemnastowiecznej wsi neapolitariskiej:

»Niedrogie i przystepne teksty, jak chocby Operette spirituali, Istruzione e pra-
tica per li confessori, Glorie di Maria, Novena del Natale,Vera Sposa di Gesi Cristo, Ap-

37 A.Batoli Langeli, M. Infelise, /7 ibro manoscritto a stampa, w: E Bruni, L faliano nelle regioni. Lingua nazio-
nale e identitd regionali, Turyn 1992, s. 968.

Bayon, Como escribd. .., s. 28-29.

Pozytywng ocene tego stylu twérczosci literackiej podzielali inni stawni ludzie, wspétezesni Alfonsowi,
nawet ci, ktérzy plasujg si¢ ideologicznie po zdecydowanie przeciwnej stronie. O Wolterze i jego cza-
sach zostalo napisane: ?,\Wiek ten nienawi(?zil «systemu». Aby nie pozosta¢ w tyle, aby ujac zywa esen-
¢je pradu, trzeba bylo odrzuci¢ kazda mysl zorganizowana. Trzeba bylo rozcztonkowac wlasne idee
(Q), trzeba bylo roztrwonié wlasny geniusz w walce na kartki oderwane od wielkiego drzewa mysli, kaz-
daz innym przeznaczeniem. <Dwudziestotomowe dzielo nie dokona nigdy rewolucji. Natomiast na-
lezy si¢ gaé malych ksigzeczek o kieszonkowym formacie, kupionych za parg groszy. Jesli Ewangelia
kosztowataby tysigc dwicécie sestercji, religia chrzeécijaniska nigdy by si¢ nie rozwingtar, pisat [\Woﬁer].
Nie istnieje zatem tylko autor; istnieja ogbiorcy, istnieja czytelnicy. To o nich musimy mysle¢. Przez
wszystkie lata nadzwyczajnej aktywnosci Wolter zrealizowal swe wielkie marzenie o «kulturze kieszon-
kowej»”; G. Macchia, Voltaire. Le idee contro gli idoli, ,,Cortiere della sera™ z 4 czerwcea 1994, 5. 4, cytowany
przez G. Orlandi, Affonso de Liguori scrittore, s. 20-21.

A. M. de Liguori, Lettere, t. I11, 5. 59. Alfons stwierdza: ,,Przy kazdym dzietku wysilam si¢ podwojnie
w poréwnaniu do innych autoréw, czytam wszystkich autoréw, jakich moge mie¢, ijak wié)aé, w krot-
kich stowach streszczam wiele, bo jestem przyjacielem konkretéw, a nie stow”, tamze, s. 98.
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parecchio alla morte, odniosly w wersjach wloskich nadzwyczajny sukces, réw-
niez dzigki §wiadomosci jezykowej Liguoriego; od samego poczatku byly
przeznaczone dla szerokiego odbiorcy (...). Stwierdziwszy, ze ksieza na wsi
znali stabo lub wcale tacine, byl tym bardziej swiadomy, iz tym mniej mo-
ze oprzec sie na literackim jezyku toskanskim, podczas gdy lud, do ktérego
pragnat dotrzeé, rozumial praktycznie tylko dialekt. Wypracowal wiec swoj
wlasny jezyk, ktory bazowat na ludowym toskanskim, wybierajac stowa «naj-
prostsze» i «tadniejsze sformutowania», ktére mogly by¢ zrozumiate dla od-
biorcy jak najmniej wyksztatconego™.

Propozycja duchowa Alfonsa wyrazona jest jednak w sposéb napotyka-
jacy dzi$§ na powazne trudnosci w jej rozumieniu. Na pierwszy rzut oka wy-
daje sie ona dos¢ chaotyczna, obfitujgca w tak wielky ilo§¢ elementdw, i to
tak réznorodnych, ze w konsekwencji trudno dopatrzy¢ sie w niej jakiego$
zasadniczego kierunku czy organicznego projektu, rozbudowanego i dobrze
przemyslanego. Wynika to cze$ciowo z samego stylu XVIII-wiecznej literatury
duchowej, ktéra za jednym zamachem prébuje ujaé wszystkie istotne elemen-
ty zycia duchowego, chcac czy to unikngé posadzen o niepoprawnoéé dok-
trynalng, jak w przypadku kwietyzmu, czy tez da¢ odpowiedzi na wszystkie
ewentualne pytania czytelnika. U Liguoriego zlozonos¢ ta wyplywa réwniez
z celu, jaki sobie stawia, tego mianowicie, ze chce on osiagnaé wielorakie po-
ziomy doswiadczenia chrzecijariskiego i potaczy¢ réznorodne aspekty re-
fleksji teologiczno-duchowej. Autor wskazuje rézne warunki i liczne $rod-
ki, niezbedne i sprzyjajace przezyciu komunii z Odkupicielem: medytacje,
modlitwe, zdrowy dystans do $wiata, kierownictwo duchowe etc., ale zasad-
niczo nie proponuje jednej praktyki, nie proponuje ,,drogi na skréty”, ktéra
odréznitaby go od innych wielkich ludzi ducha. Dla niego wypelnianie wo-
li kochajacego Boga, pojete jako praktyka mitosci, jest wielkim i rozbudowa-
nym programem, majacym na celu uwrazliwienie i ksztattowanie moralne-
goiduchowego sumienia cztowieka wierzacego tak, aby mégl on, w sposéb
autonomiczny i koherentny, przezywac relacje z Bogiem we wspélnocie Ko-
$ciota. Alfons chee przemieni¢ osobe od §rodka, proponuje droge ku dojrza-
tosci, ksztaltowanie inteligencji wiary przez mitosny wysitek woli, ktéry
zapewnia wzrost energii Ducha, wyplywajacy z obecnosci Chrystusa w du-
szy. To On, dzieki sakramentom, zyje w sercu kazdej osoby i towarzyszy jej
swoim $wiatlem i madroécig, gdy ona milo$nie jednoczy swojg wole z wolg
Boga, realizujac Jego plan komunii-zbawienia na ziemi.

Dlatego, jak wida¢ juz cho¢by z tego krétkiego zarysu, schemat propozy-
¢ji duchowej Alfonsa nie jest zbyt linearny; jawi sie raczej jako dosy¢ ztozony
i bogato artykutowany, a w pewnych sekwencjach wrecz zawierajacy powtd-
rzenia. M. Vidal charakteryzuje w nastepujacy sposéb strukture duchowo-
§ci alfonsjanskiej:

4 A Batoli Langeli, M. Infelise, ] libro manoscritto. .., s. 968.
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»Duchowa propozycja sw. Alfonsa nie moze by¢ opisana w schemacie li-
nearnym, jakby chodzilo o proces dyskursywny, sktadajacy si¢ z serii elemen-
téw, zintegrowanych w swej funkcji dgzenia do koricowej prawdy catkowicie
«wyodrebnionej». Obraz, ktéry lepiej odnosi sie do duchowego projektu al-
fonsjanskiego, moze mieé raczej charakter okrezny, w ktérym kazdy element,
jaki sie na niego sktada, utozsamia sie z catoécia, chociaz owa cato$¢ powtarza
sie i rozwija poprzez aspekty szczegdtowe, koncentryczne. Cze$¢ zasadnicza
jawi sie jako «temat symfonii»; a ona, jako obraz catego projektu duchowego,
rozwija jego zawarto$¢, antycypowana zalazkowo w «temacie»”%2,

Droga duchowa proponowanaw pismach alfonsjaniskich ubogiemu ludo-
wi chrzescijaniskiemu, mimo iz zmierza ku zjednoczeniu woli cztowieka wie-
rzacego z wolg mitujacego Boga, nie ma nic wspdlnego z przesadnym wolun-
taryzmem, zwigzanym z ostrym, ascetycznym ¢wiczeniem woli, lecz schodzi
napoziomuczuciowo$ci glebokiej, zdolnej ogarna¢ caty osobe, a w szcze-
g6lnosci jej potencje, zwlaszcza wole, zwigzang z funkcja mitosng duszy. Za-
inspirowany $w. Teresg z Avili, Alfons ktadzie mocny akcent na aspekt uczu-
ciowy zjednoczenia z Bogiem, gdyz widzi w nim sposéb, by utrzymacé ciagle
»zapalony ptomien naszej milosci do Boga”#. Autor nie sugeruje zatem dro-
gi duchowej rozpoczynajacej sie od éwiczenia sie w cnotach, by zwalczy¢ wa-
dy i grzechy i w ten spos6b dojs¢ do cnoty najwazniejszej, tj. do mitoéci, ale
zaczyna od razu od ,,milosci pragnacej”, ktéra pozwala utrzymywac ducha
w milosnej ,,ekstazie”, w ktérej ludzka wola otwiera sie na wole Boga, przyj-
mujac jego $wiatlo i pozostajac w dystansie od upodoban ludzkich. W ten
sposéb znajduje si¢ ona w stanie aktywnego oczekiwania na boskie inspiracje,
w kompletnej dyspozycyjnosci wzgledem planéw Boga, wyrazajac ogromna
ufno$¢ i radykalne poddanie jego wyrokom. Dlatego wtasnie w swoim magi-
sterium Liguori ktadzie nacisk na mitosne uczucia, westchnienia, ak-
ty strzeliste itp. w czasie modlitwy i w czasie codziennych zajeé, gdyz prze-
konany jest, ze ,,nie tyle dobre mysli rozumu, ile dobre akty woli, czyli $wiete
uczucia, sa tymi, ktére taczg nas z Bogiem; s3 nimi wlagnie uczucia, ktére
wzbudzamy podczas medytacji: akty pokory, ufnosci, wyrzeczenia, catkowi-
tego oddania, a przede wszystkim milosci”#.

Aby oprzed sie ostatniej fali jansenizmu we Wloszech, ktéry pragnie wy-
eliminowac uczucie z zycia wewnetrznego, Alfons M. de Liguori proponuje
duchowos¢ karmiacy si¢ uczuciami, ktére dla wspoélczesnego odbiorcy mo-
g3 by¢ trudne do przyjecia. Nie popada on jednak w barokowy sentymen-
talizm, o ktéry czasem jest posadzany, lecz akcentuje uczucie gtebokie,
zbudowane na tasce Boga i ciagle nig karmione. Laska dynamizuje si¢ w mi-

42 M. Vidal, Moraly espiritnalidad. De la separacion a la convergencia, Madryt 1997, 5. 94.

3 1dac za éw. Teresa, Alfons wyjaénia, na czym polega ta ,,milosna ckstaza woli”, i daje jej przyklady;
A.ai\/l. de Liguori, Considerazioni sopra le virtu di S. Teresa, w: Opere, t. 11, Torino 1846, s. 463-464.

A M. de Liguori, Riflasion divote sopra diversi punti di spirito a Pro delle anime che desiderano avanzarsi nel divi-

no amore, w: Opere di S. Alfonso Maria de Lignors, t. 11, Torino 1846, s. 271.
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tosci (Gal 5, 6) i staje siewdzieczno$cia, swiattem i moca. W rzeczywisto-
$ci, w Caritas Christi urget nos (2 Kor 5,14) Liguori dostrzega nie tyle ogdlne za-
proszenie, ile potezng rzeczywistos¢ duchowa, nieodzowne principinm kazdej
drogi duchowej. Zasadniczego jadra duchowosci nie widzi on w strachu przed
potepieniem ani tez w pragnieniu doskonatosci, ale w ,,Mito$ci nieskoficzo-
nej, godnej nieskoficzonej mitosci”*.

Poniewaz do naszych czaséw nie dotrwaly oryginalne manuskrypty, auto-
grafy czy transkrypty ani tez pierwsze ,,szczotki drukarskie”, ktére Alfons po-
prawial, ulepszal, czesto poszerzajac czy skracajac fragment, lub catkowicie je
usuwajac, najwieksze trudnoéci, jesli chodzi o rekonstrukeje tekstu jego dziet
ascetycznych, pochodzg wlasnie z metody, jaka stosowal przy ich publikaciji,
oraz z wieloci wydan typograficznych przedsiewzietych we Wloszech jesz-
cze za jego zycia. Do naszych czaséw dotrwaly tylko ksigzki, ktére ukazaly sie
w réznych edycjach przygotowanych przez rézne drukarnie, dlatego tez tyl-
ko one moga by¢ przeegzaminowane. Chodzi o studium niezwykle uwazne,
poniewaz juz sam autor dostrzegal w nich wiele btedéw i r6znych anomalii
drukarskich, ktére poddawaly trudnej prébie jego osobisty cierpliwo$é#. Po
przygotowaniu tekstu autor drukowat na ogét w Neapolu pierwsze wydanie
swego nowego dzieta, zwykle w ilosci mniejszej niz tysiac, i rozprowadzat je
w Krélestwie Neapolitatiskim?’. Egzemplarz tego wydania stuzyt mu potem
jako szczotka —z poprawkami i ewentualnymi dodatkami, kt6rg wysytat Re-
mondiniemu do Wenecji*®. W sumie jednak nie istnieja uzasadnione watpli-
woéci podwazajace autentycznos¢ pism Alfonsa:

,Sw. Alfons czuwat na pierwsza edycja poprawionych dziel, a czasem na-
wet nad trzecim i czwartym wydaniem poszerzonym i lepiej poprawionym.
Nie moze zatem by¢ podana w watpliwoéé autentycznoéé ani nie wydaje sie,
by ktokolwiek podawal w watpliwos¢ jego ojcostwo w tym wzgledzie, poda-
jac uzasadnione argumenty. Z drugiej strony, sam Swiety przypisuje sobie wy-
raznie ksigzki skatalogowane w listownej korespondencji, wymienianej (...)
z drukarzami z Neapolu i z Wenecji. Prawdopodobnie §w. Alfons jest jedy-
nym spo$rdd 29 doktoréw Kosciota, ktéry w swoich materiatach zostawit
noty tak dokladne, Ze moglyby utworzy¢ interesujgcy diariusz”*.

Juz z pobieznego przegladu przebija oczywista ewolucjaw pismach alfon-
sjaniskich, czy to pod wzgledem ilo$ciowym, czy jakosciowym. Aktywnos¢
pisarska Liguoriego rozpoczyna si¢ od malych dzietek uzupelniajacych akcje

4 A.M. de Liguori, L Zmore delle anime, s. 47.

% A M.de Liguori, Lettere, t. 111, 5. 262. W kwietniu 1772 Alfons wyznaje: ,,Nie ma rady: kto chee druko-
waé, musi si¢ przygotowa¢ na zdychanie [sic!ngdybym drukowat dla chwaly wlasnej, a nie Pana Boga,
bylbym zdesperowany...”, tamze, s. 399-400. Odnosnie do charakterystyki probleméw wydawniczych
Liguorie%? zob. G. Ortlandi, Alfonso de Liguori scrittore, 5.13-19.

47 A'M. de Liguori, Lettere, t. I1, 5. 273-274.

48 Tamze, s. %g.u

¥ Q. Gregorio, Restituzione del testo, w: O, 5. 11. Autor sam zredagowal pierwsze repertoria whasnych ksig-
zek; je(%no z nich, z 1758 roku, znajduje si¢ wAgparecchio alla morte, a inne, obszerniejsze, w dodatku do
Sermoni compendiati (Neapol 1771).
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apostolska i niewymagajacych wiekszego naktadu pracy ani znaczacego apa-
ratu naukowego, by p6Zniej przejs¢ do dziet wiekszych (nie zaniedbujac tych
mniejszych, o duzym zasiegu rozprzestrzeniania), zwlaszcza moralnych czy
ascetycznych, powstalych dzieki poglebionemu studium (wiecej czasu na lek-
ture i dostep do biblioteki)®. W p6Zniejszym czasie, wraz ze zmiang warun-
kéw i okolicznodci (stabe zdrowie, wigksza stabilnosé), jego praca nad pisma-
mi staje sie bardziej przemyslana, mimo ze ich inspiracja i kryterium wartosci
pozostaje zawsze jego doswiadczenie misjonarskie i duszpasterskie.

Ewolucja zalezy niewatpliwie nie tylko od faktoréw zewnetrznych, ale tak-
ze od poglebienia wewnetrznej dojrzalosci, a co za tym idzie, zmiany men-
talnosci Alfonsa. Capone opisuje ten duchowo-intelektualny proces w na-
stepujacy sposéb:

Od roku 1723 do 1732 $w. Alfons uczyt si¢ teologii od nauczycieli iz ksia-
zek, ale, jak wszyscy mlodzi, réwniez on staje sie trochg odrealniony: w teolo-
gii moralnej jest sztywny, w przepowiadaniu wyszukany. Po 1732, przez coraz
bardziej bezposredni kontakt z codziennym zyciem wiernych, jego ksiazko-
wa formacja traci troche z celebratywnosci, ktérg sie odznaczata: w teolo-
gii moralnej staje sie probabilista, w przepowiadaniu bardziej bezposredni,
w dzialaniu apostolskim, szczegdlnie w konfesjonale, staje si¢ wyrozumiaty
i lagodny, w nabozenistwie daje wszystkim prosty chleb i ofiaruje wszystkim,
nie tylko niektérym uprzywilejowanym, ale wszystkim, mozliwo$¢ uswiece-
niasie przez zycie codzienne w zwyktych sprawach, przezywanych w zjedno-
czeniu z wolg Boza™.

Sam autor dodaje wazng uwage na temat rozwoju swojego pisarstwa, stwier-
dzajac, ze dzieta doktrynalne, moralne, dogmatyczne i historyczne sg przez
niego tworzone z wigkszg precyzja metodologiczng i z wickszym nakladem
czasu, w dzietach duchowych natomiast wyczuwa sie jeszcze metode uzywa-
naw dzietach z poczatkéw jego twérczoécei®. Dlatego nalezy zbadad problem
zrédel w twérezosci alfonsjanskiej.

5. PROBLEMATYKA ZRODEL W DZIELACH DUCHOWYCH
ALFONSA M. DE LIGUORIEGO

Wedlug maniery osiemnastowiecznej Liguori ,,nie jest nigdy sam w swo-
ich pismach, inni méwia z nim, ciggle przywotywani, wedtug logiki, ktéra

3 Sw. Alfons i pierwsze pokolenia redemptorystow zywily wielki szacunek do ksigzek, pomimo wielkich

trudnosci ekonomicznych, z ktérymi si¢ borykaly. Wystarczy wspomniec troske, z jaka organizowano
biblioteki w pierwszych domach Zgromadzenia; zob. G. Orlandi, Per la storia delle antiche biblioteche dei
Redentoristi. La biblioteca di Pagani. A proposito delle prime edizioni della ,, Ciclopedia™ di Ephraim Chambers, SHCSsR
40(1992), 5. 5-26. Co wigcej, Zalozyciel §ledzit z uwaga nowosci wydawnicze, nawet jesli czesto musiat
zadowala¢ si¢ wydaniami przestarzatymi.

5Lop Capone, Le citazioni. . ., s. 306.

52 Tamze,s. 307.
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objawia pewna metode™®. Rzeczywiscie, autor nieustannie odwoluje sie lub
bezposrednio cytuje réznych autoréw, zwykle chrzescijariskich, a zwlaszcza
$wietych, aby znalez¢ w nich potwierdzenie swojej my$li lub aby w myslach
wielkich odnalez¢ duchowe $wiatla, zdolne o$wieci¢ czytelnika jego czaséw.
Dlatego tez do studium dziel alfonsjaiskich ,,jest ewidentnie nieodzowna
dobra znajomos¢ literatury duchowej XVII-XVIII wieku: tam [wlasnie] od-
najdziemy caly materiat ascetyki alfonsjanskiej, moze oczyszczony i w sza-
tach, ktére wskazujg na nowe czasy, ale w swej substancji obszernie tam spo-
czywajacy. Innymi stowy, i bez przenosni, cale patrymonium patrystyczne
i $redniowieczne jest tym, czym syci si¢ duchowa nauka $w. Alfonsa; jest to
patrymonium pochodzgce, zapozyczone, moze przez identycznoéé celu i ko-
nieczno$¢ szybkiego opracowania, od pisarzy, ktérzy wwieku XVILiw pierw-
szej potowie XVIII poruszali sie na tym samym polu. Uzycie literatury Ojcéw
i pisarzy $redniowiecznych sprzed XVII wieku nie jest bezposrednie, przy-
najmniej w pierwszej wersji dziet alfonsjaiskich — odnajdujemy je, cze$cio-
wo, gdy szczegblne okolicznosci zmuszaja autora do ponownego namystu
nad zaadoptowanymi tekstami jako argumentami w refleksji”*.

Zastanawiajac sie nad trescig, Cacciatore dzieli wszystkie dziela alfonsjan-
skie na trzy kategorie: dziela, ktére powtarzajg przepowiadanie, dzieta o za-
warto$ci mieszanej (fragmenty przepowiadania i inne dodatki) oraz dziela
o charakterze systematycznym®. Do pierwszej kategorii nalezy: Mifost dusz,
Przygotowanie na smier¢, Zbicr materialéw kaznodzigskich(Sekva, cz. 1-11), Droga zba-
wienia, pisma dotyczace tajemnicy Weielenia, Nowenna na Boze Narodzenie1 in-
neim podobne. Dziela te zawieraja typowe tematy przepowiadania alfonsjan-
skiego, przewaznie moralne lub o charakterze praktycznym, odpowiadajace
w wiekszej cze$ci pierwszemu okresowi aktywnos$ci misjonarskiej Liguorie-
go (lata 1731-1755). Do ich stworzenia, oprécz tzw. prontuariéw, Alfons kon-
sultuje niektére ksigzki duchowe.

Druga kategoria obejmuje takie teksty jak: Prawdziwa oblubienica Jezusa Chry-
stusa, O wielkim srodku modlitwy (cze$¢ 1) i Refleksie o Mgce. W nich, poza treScia-
mi, ktére odzwierciedlajg przepowiadanie, znajduja sie teksty skomponowane
w spos6b zamierzony na podstawie wyspecjalizowanych Zrédet: na przyktad
dziel ascetycznych, jak te Rodrigueza czy Scaramellego.

Najwicksze dzieta Alfonsa naleza do trzeciej kategorii i sg to: Wystawianie
Maryi, Umilowanie Jezusa Chrystusa w Zyciu codziennym, Nawiedzenia Najswigtsze-
8o Sakramentu, vazem z Dzietkami zebranymi i dwiema nowennami: do Ducha
Swietego i do Najswietszego Serca. Wystawianie Maryi reprezentuje synteze teo-
logiczng i poboznosci maryjnej Liguoriego, stworzonej wedtug opracowane-
gowcze$niej precyzyjnego planu, zodnosnikami do Zrédet w literaturze ma-

3 G. Cacciatore, Le 2 fonti ¢ i modi di documentazione, w: OA, 5. 119.
4 Tamze, s. 120.
Tamze, s. 130-131.
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ryjnej XVII i XVIII wieku, do wielkich traktatéw mariologicznych i matych
podrecznikéw poboznosciowych. Umidowanie Jezusa Chrystusa przeciwnie, sca-
la osobiste idee autora, cze$ciowo juz opracowane, ale osobno, w innych dzie-
tach Alfonsa, w catkiem nowym i osobistym schemacie, uporzagdkowanym
z wielkg trzezwoscig spojrzenia wokél pewnych tematéw. Tylko przy niekté-
rych argumentach omawianych w Umilowaniu czuje si¢ bardziej zalezno$¢ od
zrédel, w innych autor czerpie ze Zrédel wezesniejszych, ktére odzwierciedla-
ja lektury duchowe z pierwszych lat po jego ,,nawréceniu”.

W dzielach o charakterze ,,naukowym” Alfons okazuje si¢ bardziej precy-
zyjny w cytatach niz w dzietach ascetycznych*. Do prac ascetycznych i tych
dotyczacych przepowiadania zbiera material ze zbioréwi publikagji z drugiej
reki w tzw. prontuariach, loci communes, bibliotekach kaznodziejskich (gtéw-
nie Mansi i Lohner) i innych tego rodzaju zbiorkach, ktére, poprzez wyka-
zy cytatéw biblijnych i patrystycznych, dostarczaly poréwnan, przykladéw,
duzej czesci argumentéw i dowodéw?. Zbiory te stanowig dla autora Zr6-
dta bezposrednie.

Liguori, ktéry uczynil §lub nietracenia nigdy czasu, po$wieca na dzia-
talnos¢ pisarskq od o$miu do dziesieciu godzin na dzied*®, mimo ze cz¢sto
musi przerywac prace z powodu stabej kondycji zdrowotnej. Obok konsul-
towania prontuariéw wyciaga pozytywna dokumentacje z dziet wytrawnych
pisarzy ascetycznych. Do kompozycji swych ksigzek czyta wiele duchowych
utworéw, wybiera autoréw (miedzy autorami, ktérzy traktuja ten sam pro-
blem, preferuje bardziej zwiezlego, jesli jest jednakowo tre$ciwy i zrozumia-
ly) i selekcjonuje material najbardziej wartosciowy; interpretuje go z wicksza
jasnoécig lub reasumuje, nadajac mu czesto nowe znaczenie. We wprowadze-
niu do III czedci Sefva autor stwierdza: ,,[Czytelnicy] znajdg tu zsumowane
i podane z wigksza jasnoscia to, o czym méwia inne ksigzki w sposéb szero-
ki, tym bardziej ze styl tre§ciwy i zwiezly bardziej dzisiaj si¢ podoba, bo dzi$
wielu chee czyta¢ malo, awiedzie¢ wiele™. Jego praca jest wiec wysitkiem syn-
tezy i wyjasniania. W konsekwencji niektére formy cytatéw, nawet jesli wyda-
ja sie dzielem wlasnym autora, s3 w praktyce skonfigurowane wedtug metod
literackich uzywanych powszechnie w XVII wieku, a w duzej mierze takze
w okresie nastepnym. W dzietach alfonsjaniskich mozemy zauwazy¢ naste-
pujace sposoby dokumentagji: fuzje kilku tekstéw w jeden; teksty zsumowa-
ne; bledne odnosniki do cytatéw; teksty skazone lub takie, ktérym nadano
jeden szczegdlny sens; zmiany sensu; powiedzenia przypisane $wietym, kt6-
rych nie mozna zweryfikowa¢ w ich pismach®.

% G. Orlandi, Alfonso. ..., 5. 13. Zob. takze D. Capone, Le atazioni..., s. 293.

7 Telletia, San Alfmso, t. 1, . 780.

Tamze, s. 112. Jako biskup Alfons poswiccal pracy czesto nawet 16 godzin dziennie; zob. tamze, s. 114.

% AM.de Liguori, Sefva di materie predicabili ed istruttive, w: tenze, Opere di S. A;fomoMarza de ngum, t. 111,
Torino 1880, s. 186. Por. takze: tenze, Glorie di Maria. Imfrodmzone w: 04, t. V], Roma 1936, 15.

0 G Cacciatore, Lefonti..., s.120-127.
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Zalezno$¢ Liguoriego od innych autoréw jest ewidentna w wielu dzietach,
nawet jesli nie jest jasno zdeklarowana, dlatego w tej kwestii okazuje sie on
w pelni czlowiekiem swojej epoki, z metodami literackimi uzywanymi wéw-
czas w pisarstwie duchowym i w przepowiadaniu. Czesto nawet bez wigkszych
trudno$ci mozna wskazaé dziela konsultowane przez Swietego. Mimo ze nie
brak takze jasnych i bezpo$rednich odnosnikéw do cytowanych autoréwe,
jednak nie zawsze jest fatwo zidentyfikowa( takie pochodzenie, gdyz ,,Alfons
niechetnie wprowadzat czytelnika do swej biblioteki ascetycznej; by¢ moze
uwazal to za bezuzyteczne. Wedlug niego ascetyka nie zmierza do wiedzy,
a tym mniej do naukowego krytycyzmu, lecz jedynie do cnoty, ktérg nalezy
zy¢”%2, Giuseppe de Luca czyni nastepujacy refleksje na ten temat:

»Alfons w redagowaniu swoich dzielek nie dbat o oryginalno$¢. Jego ory-
ginalnos¢ polegata na czyms$ innym. Nawet o niej nie myslal; zatrwozylby
sie w swej heroicznej skromnosci. W jaki$ sposéb czut jg jednakze. Czul, ze
jego oryginalnos¢ prawdziwa polegata na drodze, jakg otworzyt dla nowego
zmystu moralnego i duchowego w duszach: powiedzieli$my «nowg», ale trze-
ba by byto powiedzie¢ «starozytng» i na nowo odkryta, oczyszczong z chwa-
stow, przetartg tam, gdzie zostata zapomniana, wyréwnang tam, gdzie zo-
stala wykrzywiona przez naiwnos¢ czy w ztej wierze. Odnalazt starozytng
droge, ktéra zarosta i opustoszata, a ktéra kiedys byla pelna Zrédel, drzew,
doméw i spotkai”®.

Reasumujac, trzeba potwierdzié zaleznoé¢ Liguoriego od zrédel, czasem
$cista, a czasem niewielka, posuwajaca sie niekiedy az do absolutnej wolnosci
izasadniczej odmiennodci jego treéci od Zrédel, z ktérych korzysta lub ktére
odrzuca. Cacciatore wskazuje tylko modlitwy Alfonsa, nieustannie obecne
w jego dzietach duchowych, jako pole jego twérczosci literackiej catkowicie
wolne od jakiegokolwiek obcego wplywu®.

Jedli chodzi o Zrédta ogdlne, to jest takie, z ktérych Alfons czerpie tek-
sty, przyklady i rozumowania dla wszystkich swoich dziel, trzeba wskaza¢
przede wszystkim Terese z Avili, Franciszka Salezego i, w mniejszej mierze,
Jana od Krzyza. Ci pierwsi, prawdziwi mistrzowie Alfonsa, stanowig jednak
nie tylko Zrédlo mysli czy pojedynczych rozwazan, ale nadajg czesto ton
i dynamike jego dzietom. Stwierdzajgc ten fakt, trzeba uczyni¢ wazna uwa-
ge, odnoszaca sie whasciwie do wszystkich pisarzy odwiedzanych przez Swie-
tego z Neapolu. Jak wiadomo, wielcy mistycy hiszparniscy uwazaja asceze nie

1 Yiguori troszezyl sic o precyzjc cytatéw i odnosnikéww swoich dzietach: ,Wiele ksiazek i wydawnictw

trzeba odrzucic, bo nie posiadaja whasciwych odnosnikéw do cytatow. Wade te znalaztem w wielu
ksigzkach, i dlatego postaratem si¢ odnalez¢ autoréw w moich whasnych Zrédtach”; A. M. de Liguori,
Lettere, t. 111, 5. 20-21.

el Cacciatore, Lefonti.. ., s. 134.

6 G. de Luca, Promessa, s. XV1. Ten sam autor stwierdza takze: ,Az do wezesnego wicku XIX(...) nie istnia-
fa wlasno$¢ pismiennicza, nie tylko w sensie jurydycznym, lecz takze w odczuciu moralnym”; G. De
Luca, Premessa, s. XV1.

4 G Cacciatore, Lefonti..., s. 144.
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za mete, lecz za etap wstepny drogi do kontemplacji. Na etapie mistycznym
tej drogi ascetyczny wysilek traci stopniowo swoje znaczenie, pozostawiajac
coraz wiecej miejsca prawdziwej kontemplacji, w ktérej coraz petniej domi-
nuje dziatanie Faski.

Wizja $w. Alfonsa [natomiast] ma zupelnie inng orientacje. Jego koncep-
cja ascetyczna nie pokrywa sie z koncepcja jego duchowej Mistrzyni; pozo-
staje jakby nizej, ale nie ze wzgledu na niedostatek mistycznych uzdolnien,
lecz w spos6b zamierzony, ze wzgledu na wizje doskonatosci, ktéra rodzi sie
w nim na podwéjnym fundamencie: doswiadczenia i konformacji psycho-
logicznej. Swieto$¢ nie pokrywa sie z kontemplacja, a przynajmniej nieko-
niecznie. Staje si¢ ona doskonata, gdy ascetyczny wysitek osiggnie apogeum,
to znaczy catkowite zjednoczenie naszej woli z wolg Boza. Dla Alfonsa ta na-
uka nie podlega dyskusji. (...) Z ksiazek sw. Teresy, wertowanych z pasja, wy-
biera to, co odpowiada tej wizji; mysli, ktére stwierdzaja i potwierdzajg jego
koncepcje; [czyni to] poprzez selekeje, §wiadczaca o lekturze uwaznej i inte-
ligentnej”.

Powyzsze stwierdzenie wyja$nia tez, dlaczego Jan od Krzyza, ktorego wi-
zjaduchowa ma charakter o wiele bard21e] ,,abstrakcy]ny > w poréwnaniu ze
Sw. Teresq, bardziej otwartg na wszystkie przejawy zycia chrzescijaniskiego, jest
mniej obecny w pismach Liguoriego.

Jesli chodzi o dziela trzech wymienionych wyzej autoréw, ktére Alfons
wielokrotnie czytal w przekladach wloskich, analizujac rozmieszczenie tek-
stéw, mozna nawet ustali¢ konkretng edycje, na ktérej autor si¢ opart. Caccia-
tore twierdzi, iz chodzi tu o wydanie weneckie dziet $w. Teresy z lat 1721-1723
(redagowane przez Baglioni poczynajac od roku 1671 do roku 16851 przedru-
kowywane pézniej bez zadnych zmian). Réwniez Jan od Krzyza byt konsul-
towany przez Alfonsa w pierwszych dwéch thumaczeniach, rzymskim z lat
1627 11637, odtworzonym kilkakrotnie w Wenecji w latach 1643-1629, i we-
neckim z roku 1747. Dzieta Biskupa z Genewy zostaly przettumaczone na
wloski w Wenecji w roku 1667, a jego listy w roku 1680. Edycja ostateczna zo-
stala przygotowana w Wenecji w roku 1732 i w roku 1735. Poza tym Liguori
konsultowal prawdopodobnie réwniez jego Swigte aforyzmy, wydane w Wene-
¢ji w roku 1732. Latwo jest zauwazy¢, ze kiedy odniesienie do autora jest bez-
posrednie, teksty dokladnie odpowiadajg Zrédlom®. Inne za$ odniesienia
zdradzaja réznego rodzaju deformacje, przeksztatcanie tekstu przez autora
lub uzycie innego ttumaczenia; czesto mozna je odnalez¢ ad litteram u innych
autoréw konsultowanych przez Liguoriego.

Oprécz wielkich mistrzéw duchowych, we wszystkich dzietach Alfonsa
odnajdujemy jezuitéw zich dzietami o charakterze ascetycznym: A. Rodrigu-
eza z jego Cwiczeniem doskonatosci, G. B. Scaramellego z jego Direttorio ascetico i

5 Tamgze, s. 182-183.
¢ Tamze,s. 127,183
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SaintJure’a z Erario. Zrédtem podstawowym implicite sa Listy i traktaty duchowe
kard. Pier Matteo Petrucciego. Liguori czyta z uwagg tego kwietyste, akcep-
tujac lub odrzucajac, lub w dodatku odwracajac niektére z jego stwierdzen?.
Szczegdlnie odnosi sie do niego, gdy méwi o umartwieniach i wszystkich ich
aspektach, o oschlo$ciach i pokusach, o doskonalosci jako zjednoczeniu z wo-
la Boza i 0 modlitwie w znaczeniu mistycznym, kontemplacyjnym.

Z.AKONCZENIE

Jak wynika z tego krétkiego wprowadzenia w twérczoéé pisarska $w. Al-
fonsa M. de Liguoriego, jest on reprezentantem swojej epoki i jego literatura
duchowa jest przejawem barokowego charakteru i stylu, ktéry w dzisiejszych
czasach moze nastreczaé pewne trudnosci. Kiedy jednak blizej przyjrzymy
si¢ jego dzielom duchowym, mozemy w nich odkry¢ autentyzm przezycia
duchowego, czystos¢ doswiadczenia Boga objawiajacego sie w Chrystusie Od-
kupicielu. Alfons potrafi przekaza¢ to do§wiadczenie i sprawid, ze jeszcze dzi-
siaj poraza ono mitoscig Ukrzyzowanego, zarliwa i pelng szacunku dla czto-
wieka. Czytelnika, ktéry zrozumie, iz alfonsjaniskie pisarstwo nie jest sztuka
dla sztuki czy barokowym teatrem, moze ono jeszcze dzisiaj urzec i zafascy-
nowac¢, a przede wszystkim pociggna¢ swoim zarem umitowania Boga. Swie-
ty Alfons nie pragnat niczego wiecej...

&7 Tamze, s. 187.



