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0. DR WOICIECH ZAGRODZKI CSSR Studia Redemptorystowskie
Krak w 4/2006 * 5.175-186

KOSCIOL W SLUZBIE ODKUPIENIU
W SWIETLE ENCYKLIKI
REDEMPTOR HOMINIS
JANA PAWEA IT

Generat Zgromadzenia Najswietszego Odkupiciela 0. J6zef Tobin w opub-
likowanym 4 czerwca 2006 roku liscie do redemptorystéw (nazywanym
Communicandg) napisal: ,Refleksja nad tematem tak podstawowym jak
odkupienie, powinna by¢ nieustajagcym procesem, w ktérym uczestniczy
cate Zgromadzenie i w ktéry wlaczajg sie wszyscy cztonkowie rodziny re-
demptorystowskiej. Jest to zadanie, ktére powinno sta¢ si¢ stalym elemen-
tem naszego zycia osobistego i wsp6lnotowego” (Communicanda 2, nr 5).
Sympozjum, w ktérym uczestniczymy, odczytuje jako jedna z odpowiedzi
na to wezwanie.

W tym samym liscie znajdujemy takze uzasadnienie dla tak sformutowa-
nego zadania: ,,Redemptorysci moga nie do konica zdawac sobie sprawe z te-
go, w jaki sposéb zmienito si¢ nasze rozumienie Odkupienia. Mozemy by¢
tak zajeci lub rozproszeni innymi sprawami, ze nie zastanawiamy sie w spo-
s6b gleboki, lub moze nawet weale, nad dziataniem Boga w $wiecie. Bez tej re-
fleksji wystawiamy si¢ na ryzyko, ze Ewangelia, ktéra glosimy, nie bedzie ani
«dobrg», «ani nowing!» (tamze, nr 3). Stowa te, kryjac w sobie intuicje skad-
ingd oczywistg i odnoszgcg si¢ nie tylko do dziatalnosci redemptorystow,
nie pozostawiajg watpliwosci: kazdy apostolat domaga sie my$lenia nad rze-
czywisto$cig odkupienia, a takze: kazda proba myslenia nad rzeczywisto$cig
odkupienia nie pozostanie bez skutku dla sposobu podejmowania dziatalno-
$ci pastoralnej. Dzieje si¢ tak, poniewaz kazdy apostolat ma sens o tyle, o ile
wpisuje sie w apostolat calego Kosciota i podejmowany jest w jego imieniu.
A racja istnienia Kosciota jest stuzba odkupieniu dokonanemu przez Jezu-
sa Chrystusa, co Jan Pawet II sformutowal w sposéb wyrazny: ,,Czlowiek jest
droga Kosciota — drogg, ktéra prowadzi niejako u podstawy tych wszystkich

! Artykul ukazal si¢ réwniez w pracy zbior. Qgarnigci tajemnicq Chrystusowego Odkupienia, red. R. Hajduk

CSsR, Krakow 2006.



176 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

drég, jakimi Koscidt kroczy¢ powinien, poniewaz cztowiek — kazdy bez wy-
jatku — zostat odkupiony przez Chrystusa, poniewaz z cztowiekiem — kaz-
dym bez wyjatku — Chrystus jest w jaki$ sposéb zjednoczony, nawet gdyby
cztowiek nie zdawat sobie z tego sprawy” (RH, 14).

Artykut ponizszy ma by¢ préba wydobycia pewnych wskazan dla dziatal-
noéci pastoralnej Koéciota wynikajacych z okreslonego sposobu rozumienia
odkupienia. Tak przyjete zaloZenie wyznacza zarazem jego strukture. Punk-
tem wyj$cia musi sta¢ sie refleksja nad rzeczywistoscig odkupienia. Zrédtem
tej refleksji bedzie nauczanie Jana Pawta II zawarte w encyklice Redemptor homi-
nis, a zwlaszczaw punktach 9110 tejze encykliki. Nastepnie zostanie podjeta
proba sformutowania wynikajacych zen implikacji pastoralnych.

Dlaczego dzisiaj warto raz jeszcze siegna¢ do encykliki Redensptor hominis?
Bynajmniej nie ze wzgledu na nowe watki w soteriologicznej wizji, ktére mia-
tyby si¢ w niej pojawi¢. Aktualnos¢ i nowos¢ wspomnianej encykliki ,,polega
raczej na charakterystycznym roztozeniu akcentéw, uprzywilejowaniu nie-
ktérych kategorii myslowych, ktére nadaja wizji odkupienia nowe propor-
¢je i ukazujg je w pelniejszym $wietle””. Nalezac do waznych dokumentéw
wspolczesnego nauczania Kosciota, pozostaje ona cennym drogowskazem
ksztaltujacym, dziatalno$¢ pastoralng jego takze i dzisiaj, po ponad dwudzie-
stu pieciu latach od jej podpisania.

1. SOTERIOLOGICZNA WIZJA JANA Pawra 11
W ENCYKLICE REDEMPTOR HOMINIS (NR 9 110)

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza jasno: §mier¢ Chrystusa wy-
pelnia ostateczne odkupienie ludzi i przywraca cztowiekowi komunie z Bo-
giem (por. nr 613). Niepokonalna bariera oddzielajaca cztowieka od Boga,
powstata wskutek grzechu pierworodnego, mogta by¢ usunieta jedynie dzie-
ki odkupieniu. Greccy ojcowie Kosciota méwili o trzech barierach oddziela-
jacych ludzkos¢ od Boga: barierach natury, grzechu i $mierci. Jezus Chrystus
na nowo otworzyt cztowiekowi droge do Boga, usuwajac te trzy przeszkody:
bariere natury — przez wcielenie i przyjecie ludzkiej natury; grzech — przez
meke i $mier¢ na krzyzu; $mier¢ — przez zmartwychwstanie otwierajgce czto-
wiekowi droge do wiecznosci z Bogiem?®.

Prawda o odkupieniu znajduje si¢ w samym sercu wiary chrze$cijariskiej
i przepowiadania Kosciota. Chrzescijanie, przyjmujac ja jako bezposrednio
objawiong w nauczaniu Jezusa Chrystusa, réwnoczes$nie nie przestali sta-
wia¢ pytan. Dlaczego odkupienie domagato si¢ $mierci Jezusa? W jaki spos6b

2 W Hryniewicz, ,,Obcowacz glghiq odkupienia”. Z. rozwazar nad soteriologig encykliki ,, Redemptor hominis”, ,Znak”
12 (1979), 5.1237.

L. Jedrzejewski, Integralna wizja tajemmicy odkupienia, w: Tajemnica odkupienia, Poznan 1997, s.122. ,,Kolek-
¢ja Communio”, nr 11.
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$mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa oddzialuja na zycie cztowieka
odkupionego? Jaki jest sens zbawczy $mierci Chrystusa? Jakie znaczenie dla
kazdego cztowieka ma dzieto odkupienia?

Nowy Testament nie przedstawit gotowej syntezy teologicznej tajemnicy
odkupienia. Zagadnienie soteriologii bylo jednym z zasadniczych przedmio-
tow refleks;ji teologicznej od samego poczatku istnienia Kosciota. Jakkolwiek
takze i dzisiaj, po uptywie blisko dwoch tysiecy lat, jasna jest swiadomos¢, ze
rzeczywisto$¢ odkupienia ,,pozostaje tajemnica i nie moze by¢ w sposéb wy-
czerpujacy wyjasniona rozumem ludzkim*”, to jednak Kosciot nie ustawat
w podejmowaniu kolejnych préb glebszego rozumienia i syntetycznego wy-
ja$nienia sensu $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Z natury rze-
czy w kolejnych okresach teologowie odwotywali sie do analogii, ktére byly
zrozumiate dla ludzi im wspétczesnych. I tak w czasach biblijnych, kiedy
W iyciu spoiecznym instytucja niewolnikéw nie budzita wiekszych sprzeci-
wow, odwolywano sie do praktykl wykupu niewolnikéw. Stad w tekstach bi-
blijnych niejednokrotnie pojawiaja sie obrazy Boga, ktéry ,,Wykupu]e b@dz
»nabywa” swéj lud. P6Zniejsi teologowie prébowali zastapi¢ te pojecia inny-
mi. I tak na przyktad, kiedy szczeg6lnej wartosci nabrata kategoria sprawied-
liwosci, a myslenie teologéw chrzescijaniskich zostalo zdominowane przez
mentalno$¢ jurydyczng i moralng, do rzeczywistoéci odkupienia zaczeto sto-
sowaé zaczerpniete z prawa rzymskiego pojecie ,,zado$¢uczynienia”, a nastep-
nie ,zashugi™ i p6Zniej ,,ofiary zastepcze;j”. Jan Pawet Il w encyklice Redemptor
hominisidzie podobng droga. Rozpoznajac szczeg6lng wrazliwo$é wspotezes-
nego czlowieka na godnos¢ osoby ludzkiej i nalezng jej przestrzen whasnej
wolno$ci, nie negujac dotychczasowych ujec soteriologii, dokonuje ich rein-
terpretacji i syntezy. Trzeba w tym miejscu cho¢by w wielkim uproszczeniu
przypomnie¢ dotychczasowe préby wyjasnienia odkupienia w mysli chrzes-
cijaniskiej, by na tym tle wydoby¢ nowo$¢ reinterpretacji Jana Pawta I1.

1.1. Modele odkupienia w dziejach mysli chrzescijaniskiej

Badacze historii teologii zasadniczo zgodnie wyr6zniajg dwa modele in-
terpretacji odkupienia: model odkupienia zstepujacego i model odkupie-
nia wstepujacego’.

Model odkupienia zstepujacego (od Boga do cztowieka) podkresla
znaczenie inicjatywy samego Boga. To On, Bég, posyta swojego Syna, by Ten
przez $mier¢ i zmartwychwstanie przezwyciezyt niewole grzechu, a dokonu-
jac ontycznej przemiany cztowieka, uzdolnil go do zjednoczenia z Bogiem

* Jan Pawel I1, Odkupiericza ofiara na krzyzu, w: Jan Pawet 11, Wierzg w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Warszawa
1991, 5. 262.

L. Jedrzejewski, Integralna wizja tajemnicy odkupienia, s. 123.

®  Tamze,s. 129-130.

5



178 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

i udziatu w zyciu Boga. Kluczowym w tym modelu pojeciem jest ,,ontyczna
przemiana”, ktéra wyraza istotny moment dzieta odkupienia. Jakkolwiek
model ten dobrze pokazuje absolutnie konieczna interwencje Boga w dzie-
je ludzkosci oraz sytuacje czlowieka, ktéry zdany na samego siebie w swojej
drodze do Boga pozostaje zupelnie bezradny, to jednak nie jest wolny od
brakéw. Przede wszystkim model ten w mniejszym stopniu akcentuje role
czlowieka, a zwlaszcza ludzkiej wolnosci w przyjeciu lub odrzuceniu moz-
liwosci zbawienia. Nastepnie model ten nie pozwala na zadowalajace wyjas-
nienie, dlaczego wspomniana ,,ontyczna przemiana” domagata sie ofiary
$mierci Chrystusa. Czyz Bog nie méglby owej przemiany dokona¢ na innej
drodze? Problemem otwartym w tym modelu pozostaje zatem zagadnienie
przyczynowosci odkupienia. A wreszcie model ten w mniejszym stopniu
uwzglednia jednos¢ trzech wydarzen zbawczych: wcielenia, $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa Chrystusa.

Natomiast model odkupieniawstepujacego (od cztowieka do Boga),
zwracajac uwage na czlowieczenstwo Jezusa Chrystusa, podkresla Jego soli-
darno$¢ z kazdym cztowiekiem. Podstawowym terminem ukazujacym istote
odkupieniaw tym modelu myslenia jest pojecie ,,zado$¢uczynienia”. Ludzki
grzech, powodujac obraze Boga, domaga sie zado$¢uczynienia. Poniewaz zad-
na ludzka ofiara nie bylaby w stanie zado$¢uczyni¢ krzywdzie wyrzadzonej
Bogu, wobec tego Jezus Chrystus przyjmuje na siebie grzech §wiata i sktada
w doskonalej ofierze samego siebie, by niejako usmierzy¢ gniew Boga. Skut-
kiem odkupienia jest zmiana postawy Boga wzgledem czlowieka. I znéw trze-
ba powiedzie¢, ze model ten kryje w sobie interesujgce intuicje. Miedzy innymi
zwraca uwage na potrzebe udziatu cztowieka w odkupieniu poprzez udziat
w Chrystusowym krzyzu. Jednak ma réwniez swoje ograniczenia. W mode-
lu tym trudno jest dostrzec znaczenie zmartwychwstania dla odkupienia
czlowieka. Najwicksza trudnoscia jest antropomorfizm zastosowanego je-
zyka, ktéry niesie obraz obrazajacego si¢ na cztowieka Boga na wzér relacji
miedzyludzkich powstajacych w obliczu doznanej krzywdy. Tymczasem Bég
objawiony na kartach Biblii mituje czlowieka takze w jego grzechu. Wincen-
ty Granat podkreslal, ze ,,gniew” Boga nie pociaga za sobg Jego odwrécenia
sie od grzesznika. Jesli w jakikolwiek sposéb mozna méwic o gniewie Boga,
to moze on oznaczac co najwyzej przyzwolenie, aby cztowiek ponosit skut-
ki swojego grzechu’.

Tradycyjne kategorie soteriologiczne trzeba rozumie¢ w kontekscie histo-
rycznego momentu, w ktérym sie nimi postugiwano. Pragnac mozliwie naj-
pelniej przyblizy¢ prawde o odkupieniu, odwolywano si¢ w nich przeciez do
wrazliwosci ludzi okreslonej kultury i sytuacji spotecznych. Nie nalezy ich
dzisiaj negowa¢. Réwnoczesnie trzeba mie¢ §wiadomo$¢, ze wszystkie one
domagajq sie reinterpretacji i zachowania jedynie tych intuicji, ktére nie tra-

7 W. Granat, Dogmatyka katolicka, t. 1: Ku czlowickowi i Bogu w Chrystusie, Lublin 1960, s. 333 n.
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ca swojej wartosci takze i dzisiaj®. Nie mozna wykluczy¢, ze nasze dzisiejsze
ujecia tajemnicy odkupienia w przysztosci bedg wywolywac zdziwienie.

1.2. Jana Pawta II reinterpretacja odkupienia na dzisiejsze czasy

W encyklice Redemptor hominis Jan Pawel 11 dokonuje reinterpretacji odku-
pienia na dzisiejsze czasy. W proponowanej przez niego wizji odkupienia
(trzeba nieustannie pamieta¢, ze encyklika Redemptor hominis nie jest syste-
matycznym wyktadem prawdy o odkupieniu) mozna wyréznic¢ kilka klu-
czowych elementéw.

Jedna z wielkich trudno$ci zgtaszanych pod adresem katolickiej wizji do-
konanego przez Jezusa Chrystusa odkupienia cztowieka zawiera sie w pyta-
niu o sens krzyza. Jesli zados¢uczynienie krzywdy wyrzadzonej Bogu przez
grzech nie moze dzisiaj przekonujaco wyjasni¢ wspétczesnemu cztowiekowi
potrzeby $mierci i meki Jezusa Chrystusa dla odkupienia cztowieka, to jaki
jest sens krzyza?

Jan Pawet I1 zdaje si¢ nawigzywa¢ do idei zado$¢uczynienia, kiedy pisze, ze
»t0o Onwlasnie i On jeden uczynit zado$¢ tej odwiecznej mitosci, whasnie te-
mu Ojcostwu, ktére od poczatku wyrazito sie w stworzeniu $wiata” (RH, 9).
Nie chodzi tu jednak o zado$¢uczynienie w sensie sprawiedliwosci, jakiego$
wyréwnania wyrzadzonej Bogu krzywdy. Jan Pawet II méwi wyraznie: cho-
dzi o zado$¢uczynienie odwiecznej mitosci Ojca. Chodzi wiec o adekwat-
ng do skali mitosci Ojca (jakzez utomny jest jezyk, ktérym podejmujemy
ciggle nowe préby wyrazenia Bozych tajemnic!) odpowiedz ze strony ludz-
kiego serca, ktérym jest serce Stowa Weielonego. Jesli koniecznie trzeba po-
wiedzie¢ o jakiej$ realizujgcej sie sprawiedliwosci, to mozna jedynie méwié¢
o ,sprawiedliwej” odpowiedzi cztowieka na mitos¢ Ojca. Poniewaz nikt z lu-
dzi zranionych grzechem pierworodnym nie jest zdolny do takiej mitosci,
zatem Jezus Chrystus, ,,przez swoje wcielenie jednoczac si¢ z kazdym czto-
wiekiem” odpowiada, mito$cig w imieniu catej ludzkosci’, stajac si¢ ,,mo-
mentem” usprawiedliwiajacym cztowieka. Dlatego staje sie pojednaniem
czlowieka z Bogiem. Jan Pawel I1 powie, ze ,,odkupienie §wiata (...) jest w swo-
im najglebszym rdzeniu «usprawiedliwieniem» cztowieka w jednym ludz-
kim Sercu: w Sercu jednorodzonego Syna” (RH, 9). Momentem jednajacym
grzesznika z Bogiem jest przeciez nie tyle ,,sprawiedliwe wyréwnanie Bogu

W. Hryniewicz, ,,Obcowac z glebig odkupienia™, s. 1239.

9 Jan Pawel I1, Chrystus jest ofiarg przeblagalng za  grzechy calego swiata, w: Jan Pawet 11, Wierzg w Jezusa Chrystu-
sa Odkupzczela s. 277: ,,Chrystus od(i& swe Zycie «w imieniu» — oraz w zastepstwie, iz substitione, calej
ludzkosci. (...) Tym, co nadaje «zastepstwu» wartos¢ odkupieficza, nie jest fakt, ze niewinny pomos{
kare, na ktéra zastuzyli inni, i w tym sensie sprawiedliwosci stalo sie zados¢ (w rzeczywisto$ci w tym
przypadku nalezaloby méwic raczej o wielkiej niesprawiedliwoscg) Wartos¢ odkupieficza wynika
natomiast z faktu, ze powodowany czysta miloscia, Jezus stat si¢ solidarny z winnymi i w ten sposéb
przeksztalcit niejako od wewnatrz ich sytuacje”.
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wyrzadzonej przez grzech krzywdy”, ile przede wszystkim zwrot ludzkiego
serca w mitoéci ku Bogu.

Sensem krzyza Chrystusa nie jest wiec ogrom trudu, bélu czy cierpie-
nia, ktérego domagatoby sie wyréwnanie krzywdy wyrzadzonej Bogu przez
grzech (ilez konsekwencji wynika stad chociazby dla rozumienia pokuty ,,za-
dawanej” w konfesjonale), ile raczej wyrazajgca si¢ w postuszenistwie mitos¢
Chrystusa odpowiadajacego na mito$¢ Ojca. Jan Pawet IT w encyklice Reden-
plor hominis napisze: ,Odkupienie $wiata — owa wstrzasajaca tajemnica mito-
$ci” (RH, 9). A w trakcie srodowych katechez chrystologicznych prawde te
wypowie jeszcze bardziej precyzyjnie: ,,Najbardziej uderzajacym znamie-
niem meki i §mierci Chrystusa jest catkowita zgodno$¢ z wolg Ojca. (...) Sw.
Pawet méwi, ze Chrystus «stat sie postuszny az do $mierci»”"°. Krzyz Chry-
stusa jest wiec przede wszystkim znakiem mito$ci Chrystusa wzgledem Oj-
ca — miltosci wypowiadanej w imieniu catej ludzkosci.

Po drugie, krzyz Chrystusa jest objawieniem milo$ci Ojca wzgledem kaz-
dego czlowieka i tym ,,thumaczy sie sens krzyza i §mierci Chrystusa” (RH,
nr 9). Dlatego wazne jest podkre$lanie, ze do procesu, ktéry zaowocowat wy-
rokiem $mierci na krzyzu, doprowadzily nie tylko pewne zewnetrzne oko-
licznosci i ludzkie wysitki Jego przeciwnikéw, ale przede wszystkim jest on
»wypelnieniem odwiecznych zamierzenn Boga samego™"'. Krzyz Chrystu-
sa jest objawieniem Boga, ktéry ,,jest wierny samemu sobie (por. 1 Tes 5,24).
(...)Jesli [Bog — przyp. W/Z.] «uczynit grzechem» absolutnie Bezgrzesznego,
to dlatego, aby objawi¢ mito$¢, ktéra zawsze jest wigksza od catego stworze-
nia, (...) gdyz «Bég jest mitoscig» (1] 4,8.16). A nade wszystko jest Ona wiek-
sza od grzechu” (RH, nr 9). Czy jednak to objawienie milo$ci nie mogto sie
dokona¢ w inny sposéb? Wobec tego, co zostato powiedziane powyzej, pyta-
nie to jestw dalszym ciagu zasadne, a zarazem kluczowe dla problemu sensu
$mierci Jezusa. Poszukiwanie odpowiedzi musi zmierzy¢ si¢ z pokusa teore-
tycznej spekulacji, ktéra nie jest w tym miejscu whasciwa. Odpowiedz wska-
zuje Jan Pawel IT w swoich katechezach chrystologicznych: ,,Bez cierpienia
i $mierci Chrystusa mitos¢ Boga dla ludzi nie ukazataby sie w calej swojej gle-
bi i wielkosci™2. W tej perspektywie jasniejsze staja si¢ stowa: ,,Krzyz na Kal-
warii (...) jest réwnocze$nie nowym otwarciem odwiecznego Ojcostwa Boga,
ktéry w Nim [Chrystusie — przyp. W.Z.] na nowo przybliza si¢ do ludzkosci”
(RH, 9)". To jest stwierdzenie zasadniczej wagi dla wylaniajgcej sie z naucza-
nia Jana Pawla II wizji odkupienia.

10
1
12
13

Jan Pawel 11, Wartos¢ cierpienia i smierci Chrystusa, w: Jan Pawet 1L, Wierzg w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, s. 273.
Jan Pawet I1, Odkupiericza ofiara na krzyzu, s. 260.

Jan Pawel 1T, Wartos¢ cierpienia i smierci Chrystusa, 275.

Tamze, s. 275: ,,Dlatego $w. Tomasz moze stwierdzi¢, ze pierwszym argumentem stosowno$ci,
wyja$niajacym wyzwolenie cztowieka przez meke i $mier¢ Chrystusa, jest fakt, ze «cztowiek dzieki
niej poznal, jak bardzo Bég go kocha. Poznanie to wywotato z kolei mitos¢ cztowieka ku Bogu, a na
tym polega pelnia zbawienia» (Summa theol., 111, q. 46, a. 3)”.
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Dotychczasowa refleksja koncentrowata si¢ na odkupieniu dokonanym
przez Jezusa Chrystusa i widzianym z Jego Boskiej perspektywy. Chrystus
z jednej strony objawia mito$¢ Ojca wzgledem cztowieka, z drugiej natomiast,
wypowiada ludzkg mitos¢ jako odpowiedZ na mitos¢ Ojca. Teraz trzeba nam
spojrze¢ na te tajemnice odkupienia od strony cztowieka wchodzacego w rze-
czywisto$¢ zbawienia. Na czym polega przyjecie odkupienia?

Chrystus — zauwaza Jan Pawel I — ,,«objawia w pelni cztowieka samemu
cztowiekowi». To jest éw — jesli tak wolno sie wyrazi¢ — ludzki wymiar Ta-
jemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swojg wlasciwg wielkos¢,
godnos¢ i wartos¢ swego czlowieczenistwa” (RH, 10). Znamienne jest to, ze
w nauczaniu Jana Pawla II myslenie o ,,ludzkim wymiarze odkupienia” nie
rozpoczyna sie bynajmniej od spojrzenia na zagadnienie ludzkiej moralno-
$ci: grzechu i powstawania z grzechu. Jan Pawet II pozostaje wierny mysli per-
sonalistycznej, w kt6rej w wolnym ludzkim czynie zawsze uzewnetrznia sie
osoba. W normalnej sytuacji czyny osoby ludzkiej powinny nie$¢ na sobie
znamie dobra i mitosci. Jezeli nie zawsze sie tak dzieje, to znaczy, ze mamy do
czynienia z sytuacjg, w ktorej czyn cztowieka zaprzecza prawdzie o tym, kim
czlowiek jest, a zwlaszcza prawdzie o jego niezwyklej godnosci. Nowa samo-
$wiadomo$¢ osoby powinna zaowocowaé nowym ludzkim czynem. To dlate-
go myslenie o odkupieniu cztowieka Jan Pawet II rozpoczyna od spojrzenia
na objawiong przez Chrystusa prawde o cztowieku. Co wigcej, Jan Pawet 11
prawde te wyraznie przeciwstawia ,,jakim§ doraznym, cz¢$ciowym, czasem
powierzchownym, a nawet pozornym kryteriom i miarom swojej wielko$ci”
(RH, 10), z jakimi mozna si¢ spotka¢ we wspolczesnej rzeczywistosci'.

Najpelniejszym objawieniem prawdy o cztowieku jest znéw misterium
paschalne. Z jednej strony, jest to prawda o niezwyklej godnosci kazdego czto-
wieka: ,,Jakgz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stwoércy czlowiek, skoro zastuzyt
na takiego i tak poteznego Odkupiciela. (...) Wtasnie owo glebokie zdumie-
nie wobec warto$ci i godnosci cztowieka nazywa si¢ Ewangelia” (RH 10). Po-
nadto Chrystus, przeszedlszy w swoim czlowieczenstwie droge przez §mier¢
do zmartwychwstania, objawia, ze dtugosci zycia ludzkiego nie mozna juz
mierzy¢ miarg lat kilkudziesieciu, ale ostatecznym powolaniem cztowieka jest
wieczno$¢. Réwnoczes$nie, z drugiej strony, krzyz Chrystusa objawia cztowie-
kowi wlasciwg postawe w relacji do Boga, a jest to postawa synowskiego po-
stuszenistwa i mitosci az po granice oddania zycia, gdyz tylko takg mitoscig
mozna odpowiednio odpowiedzie¢ na mito$¢ Boga. Chrystus odstania naj-
glebsza ludzka nature, bo ,,cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci” i bez mito$ci
»pozostaje dla siebie istotg niezrozumiala” (RH, 10). Bég zbawia grzesznych
ludzi w ten sposéb, ze przez krzyz i zmartwychwstanie Chrystusa wzywa ich
do dobrowolnego udziatu w odkupieniu przez wlasng mitos¢ (cho¢by byta

¥ Niestety, zalozona objeto$¢ niniejszego artykulu nie pozwala na podjecie préby nazwania wspom-

nianych ogélnie w encyklice owych ,,czesciowych” prawd o cztowieku.
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bardzo utomna) i postuszenstwo Jego stowu (cho¢by byto bardzo niedosko-
nale), a sam Chrystus w swoim czltowieczenstwie staje si¢ dla nich wzorem
do na¢ladowania.

Czy tylko ,,wzorem do nasladowania”? Jan Pawel I w encyklice powtarza
ide¢ wypowiedziang przez Apostota Narodéw: ,,Czlowiek zostaje w Tajemni-
cy Odkupienia (...) stworzony na nowo” (RH, 10). Rzeczywistosci ,,nowego
stworzenia” nie mozna sprowadzi¢ wytgcznie do ,,wzoru do nasladowania™.
Nie mozna go réwniez sprowadzi¢ do oddziatywania wychowawczego Jezusa
Chrystusa. Wydaje sig, Ze réwniez niewystarczajace jest zastosowanie do rze-
czywisto$ci odkupienia kategorii rozwoju osoby ludzkiej, ktéry dokonuje sie
w wyniku relacji miedzyosobowych i spotecznych®. Jesli bowiem Jan Pawel I1
méwi o ,nowym stworzeniu cztowieka”, to musi ono siega¢ samych korze-
ni osobowego bytu ludzkiego'®. Ks. W. Hryniewicz, podejmujac refleksje nad
tym zagadnieniem, napisat: ,,Jezeli sam Chrystus zmartwychwstaly stal sie
naszym odkupieniem, przenikajacym ludzkie wnetrza, to urzeczywistnia sie
ono jedynie w miedzyosobowym i egzystencjalnym kontakcie. Chrystus jest
osobowym wzorcem oddziatywujacym na ludzkg osobe w sposéb ontyczny;,
a nie tylko «dobrym przyktadem» do nasladowania w sensie moralnym. Jest
to przyczynowo$¢ osobowa””. Na czym jednak polega ,,oddziatywanie w spo-
séb ontyczny” osobowego wzorca? Co sie kryje za pojeciem ,,przyczynowosé
osobowa”? Idea ta pozostaje niejasna. Wydaje si¢, ze w tym miejscu mozna
méwic o tajemnicy, ktéra pozostaje niedostepna dla racjonalnego wyjasnie-
nia, ale ktorej w $wietle objawienia biblijnego nie sposéb zaprzeczy¢.

Jedno pozostaje jasne: skutki odkupienia urzeczywistniaja sie dzieki oso-
bowej wiezi z Chrystusem. Jan Pawel Il méwi o tym wyraznie: ,,Cztowiek(...)
musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze
swoim zyciem i §miercig, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego
wej$¢ z sobg samym, musi sobie «przyswoi¢», zasymilowac¢ cala rzeczywisto$¢
Wielenia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢” (RH, 10).

Podsumowujac, warto zauwazy¢, ze odkupienie nie jest ,,czyms”, nie jest
jakims ,,zbiorem task”, ktére wystuzyt nam Jezus Chrystus. Odkupienie ma
imie: Jezus Chrystus (por. RH, 9). Odkupienie dokonato si¢ na drodze unize-
niai krzyza, aby znalez¢ droge do ludzkiej wolnosci. Odkupienie jest propo-
zycja, z ktéra Bég wychodzi w strone cztowieka, ktéra czlowiek moze przyjaé,
ale ktéra moze réwniez odrzuci¢. Réwnoczesnie odkupienie przynosi obja-
wienie prawdy o godno$ci osoby ludzkiej. Godno$¢ i wolnoéé — to dwie ka-
tegorie, na ktére wspotczesny cztowiek jest szczegdlnie wrazliwy i ktére Jan
Pawet IT wykorzystuje do prezentacji tajemnicy odkupienia.

5 M. A. Krapiec, Ja — czlowick. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 278-293.

16 RH, nr 20: ,,Eucharystia jest sakramentem, w ktérym wyraza si¢ najpelniej nasz nowy byt” (podkr.
WZ.).

W. Hryniewicz, ,,Obcowac z glebig odkupienia”, s. 1245.
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2. WSKAZANIA PASTORALNE WYNIKAJACE Z JANA Pawea 11
WIZJI ODKUPIENIA

Poniewaz stuzba odkupieniu stanowi najbardziej podstawowq racje uza-
sadniajaca postannictwo Kosciota, stad pozostaje czyms$ oczywistym, ze
przedstawiona przez Jana Pawta Il wizja odkupienia bedzie rodzita okreslo-
ne implikacje dla dziatalnosci pastoralne;j. Jezeli encyklika Redemptor hominis
nie przynosi radykalnie nowego spojrzenia na rzeczywistos¢ odkupienia, ale
jedynie dokonuje reinterpretacji dotychczasowego my¢lenia soteriologiczne-
g0 (czyz zresztg mogloby by¢ inaczej?), rozpoznajac nowg wrazliwos¢ wspot-
czesnego czlowieka i podkreslajac niektére aspekty odkupienia, to réwniez
nie mozna si¢ spodziewad, ze ponizsze sugestie pastoralne bedg propozycja-
mi radykalnie nowymi. Ostatecznie przeciez od samego poczatku swego ist-
nienia Kosciét petni stuzbe odkupieniu, ktére raz dokonane przez Jezusa
Chrystusaw zyciu konkretnych ludzi, urzeczywistnia sie w czasie. Skoro jed-
nak Jan Pawet IT w refleksje soteriologiczna wprowadza pewne nowe akcenty,
to warto w ich $wietle spojrze¢ na nowo na dziatalnos$¢ pastoralng Kosciota,
a takze na duchowos$¢ chrzescijaniska.

,»Boski wymiar odkupienia”, ktéry wyr6znil Jan Pawel IT w encyklice Re-
demptor hominis, zwraca uwage na dwa znaczenia wydarzenia krzyza: z jednej
strony, krzyz byt ,,uczynieniem zado$¢ odwiecznej mitosci Ojca”, czego owo-
cem stalo sie usprawiedliwienie czlowieka, z drugiej natomiast, objawieniem
mitosci Ojca. Te dwa znaczenia krzyza musza by¢ obecne w postudze Kos-
ciola, jesli ma ona by¢ stuzbg odkupieniu. Pytamy zatem: co z tego wynika
dla dziatalnosci Kosciota?

Ko$cidt, pozostajac spotecznoscig ludzi obcigzonych grzechem, sam z sie-
bie nie jest w stanie ,,czyni¢ zado§¢” odwiecznej mitosci Ojca. W jego imie-
niuuczynil to Jezus Chrystus i nieustannie czyni w sakramencie Eucharystii,
w ktérym ,,odnawia sie stale z woli Chrystusa tajemnica tej ofiary, ktérg zto-
zyt On z siebie samego Ojcu na oltarzu krzyza” (RH, 20). Stad oczywistym
staje sie expressis verbis zawarte w encyklice wezwanie skierowane do catego Kos-
ciola, by ten ,,Sakrament Miloéci znajdowat si¢ w samym centrum Zycia Lu-
du Bozego” (RH, 20). Czy przypominanie tej prawdy jest dzisiaj potrzebne?
Opublikowane w ostatnich latach dwa znaczgce dokumenty Kosciota'®, kté-
re na ogot rodzg sie przeciez w wyniku dostrzeganych probleméw, zdajg sie
twierdzaco odpowiada¢ na postawione pytanie. ,,Podstawowym zadaniem
(...)jest trwadi stale postepowac w zyciu eucharystycznym”— napisat Jan Pa-
wel IT (RH, 20). Nie tylko troska o celebracje eucharystyczng, ale takze o for-
macj¢ eucharystyczna staja sie zatem istotnym zadaniem duszpasterstwa
Kosciota. Jej celem jest miedzy innymi prowadzenie cztowieka do spotkania

18 Encyklika Ecdesia de Eucharistia oraz instrukcja Redemptionis sacramentum.
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z mitoscig Boga Ojca objawiang w misterium eucharystycznym oraz uczest-
niczenia w ofierze Chrystusa jako ludzka odpowiedz na objawienie Boga.
W tym kontekscie warto zwrdci¢ uwage nie tylko na katecheze eucharystycz-
nga pozwalajacg na celebrowanie jej trzech wymiaréw (ofiara, komunia i obec-
no$¢), ale takze na homili¢ mszalna, ktéra zawsze winna nie tylko wyjasnia¢
czytania liturgiczne, ale takze prowadzi¢ do glebszego uczestniczenia w ce-
lebrowanym misterium.

Trzeba w tym miejscu powiedzie¢, ze stuzba odkupieniu bedzie polegata
na objawianiu cztowiekowi mito$ci Ojca nie tylko w celebracji eucharystycznej
czy w sprawowaniu pozostatych sakrament6éw, ale w kazdej innej dziatalnosci
Kosciota. Przede wszystkim dotyczy to postugi stowa. Warto przywotac¢ stowa
pozostawione Polakom w Orgdziu do osdb konsekrowanych(Czestochowa, 4 czerw-
ca 1997 roku): ,,Kosciét w pierwszym rzedzie oczekuje od was, ze poswieci-
cie wszystkie sily, aby glosi¢ prawde o krzyzu i zmartwychwstaniu Chrystusa
wspotczesnemu pokoleniu Polakéw i przeciwstawié sie najwickszej pokusie
naszych czaséw—odrzuceniu Boga-Mitoséci” (nr 3). Okreslenie negacji Boga-
Milosci jako ,,najwiekszej pokusy naszych czaséw” ma swojg wymowe. Czy
pokusa ta, moze nie tyle odrzucenia, ile raczej pominigcia prawdy o mito-
$ci Bozej, o ktorej nie jest tatwo méwié, dotyczy réwniez petnigcych postuge
stowa? By¢ moze pokusa ta zawsze byta obecna, skoro réwniez $w. Alfons de
Liguori w XVIII wieku upominat misjonarzy: ,,Staraj si¢c réwniez czesto mo-
wi¢ o mitosci, jakg nam okazuje Jezus Chrystus. (...) Sa kaznodzieje, ktorzy
potrafig méwi¢ tylko o Bozej sprawiedliwo$ci, o prawdach przerazajacych,
o karach za grzechy. Nie ma watpliwosci, ze kazania wzbudzajace trwoge po-
magaja grzesznikom przebudzi¢ sie z grzechowego snu. Trzeba im jednak
réwnoczes$nie uswiadomic, ze niedtugo wytrwa cztowiek powstrzymujacy
sie od grzechu jedynie z motywu leku przed karami. Tylko mitos¢ jest owym
sznurem, ktory wigze dusze z Bogiem oraz daje im wytrwalo$¢ w zwycieza-
niu pokus””. Objawianie mito$ci Ojca w przepowiadaniu Kosciota bedzie
polegato nie tylko na bezposrednim gloszeniu tej prawdy (cho¢ ono pozo-
staje niezastgpione), ale takze na interpretowaniu wydarzen historii rozpo-
znawanych przez Ko$éciét jako ,,znaki czasu” czy codziennych wydarzen
z zycia konkretnych ludzi jako znakéw, w ktérych jest mozliwe spotkanie
z Bogiem-Mitoscia.

Kolejng przestrzenia, w ktérej cztowiek moze spotkac si¢ z mitosciag Boga,
jest przestrzen dziatalnosci charytatywnej Kosciota, ktéra nalezy rozumieé¢
bardzo szeroko. Dotyczy ona nie tylko doraznej pomocy $wiadczonej czto-
wiekowi znajdujgcemu si¢ w potrzebie w tym momencie. Dziatalno$¢ cha-
rytatywna obejmuje wszelkie dobro podejmowane przez Koséciot w stuzbie
cztowiekowi, a wiec na przyktad prace w szkolnictwie, stuzbie zdrowia, w pro-

9 A. M. de Liguori, cyt. w: E Chiovaro, Historia Zgromadzenia Najswigtszeso Odkupiciela. Powstanie i rozwdj

Zgromadzenia (1732-1793), Tuchéw 1997, . 356-357.
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gramach na rzecz aktywizacji bezrobotnych itd., a takze obecno$¢ w zyciu
publicznym. Na dziatalnos¢ charytatywng jako istotng przestrzen zycia Kos-
ciola zwrécil uwage papiez Benedykt XVI w swojej pierwszej encyklice Deus
Caritas est, i to w kontekécie przypominania $wiatu, ze ,,Bég jest Mitoscig”.
W dziatalnosci charytatywnej nie chodzi bowiem tylko o czynienie dobra.
Za czynieniem dobra musi stang¢ ludzkie serce w postawie bezinteresownej
mitosci. Wtedy pomoc charytatywna staje sie $wiadectwem obecnej w $wiecie
milosci, ktérej ostatecznym zrodlem jest zawsze Bog. Mito$é ta winna stawaé
sie nawzor mito$ci Boga, czyli obejmowa¢ kazdego cztowieka niezaleznie od
jego wyksztalcenia, statusu spotecznego czy przynaleznosci religijnej. Bardzo
zdecydowanie takiej postawy bliskosci wzgledem kazdego cztowieka domaga
sie od Kosciota Jan Pawet I1, uzasadniajac ja stuzbg odkupieniu: ,,Dlatego tak
bardzo musi by¢ — réwniez i Kosciét — zjednoczony z kazdym cztowiekiem,
skoro z nim zjednoczyt sie Chrystus w Tajemnicy Odkupienia” (RH, 18).

Jesli Kosci6t powotany jest do objawiania mitosci Boga, to réwnoczesnie
wezwany jest do objawiania prawdy o czlowieku, a zwlaszcza prawdy o jego
niezbywalnej godnosci, o jego transcendentnym powotlaniu i ,,sensie jego
istnienia w $wiecie w znacznej mierze zagubionym przez grzech” (por. RH,
nr 10). Nie trzeba powtarza¢, ze ,,Chrystus-Odkupiciel objawia w pelni czto-
wieka samemu czlowiekowi”. W tym miejscu otwiera si¢ niezwykle rozlegta
przestrzen do refleksji nad obecnoscig w przepowiadaniu Kosciota prawdy
o cztowieku nie tylko w jego indywidualnym, ale takze i spotecznym wymia-
rze istnienia (syntetyczny charakter niniejszego artykutu nie pozwala na jej
podjecie).

Objawiona przez Jezusa Chrystusa mito$¢ Ojca jest propozycja adresowa-
na do ludzkiej wolnosci. Podobnie oredzie Kosciota moze by¢ jedynie propo-
zycjg skierowang do czlowieka. W ewangelizacji nie ma miejsca na przymus.
Ale réwnocze$nie mito$¢ Ojca domaga sie odpowiedzi. Odkupienie jest ak-
tem, ktérego skutki urzeczywistnig sie dzigki zaangazowaniu ludzkiej wol-
noéci. Oczywiscie, nikt z ludzi nie jest w stanie od powiedzie¢ na mitos¢ Ojca
w sposéb adekwatny. Odpowiedzi tej udzielit Jezus Chrystus, sktadajac Oj-
cuw darze samego siebie na krzyzu i nieustannie si¢ ofiarujac w Eucharystii.
Czlowiek jednak jest zaproszony, by w Jego ofierze uczestniczy¢ na miare swo-
ich mozliwosci. Trzeba tu podkresli¢, ze istotg ofiary Jezusa Chrystusa jest
synowskie oddanie siebie Ojcu. Podobny akt oddania winien stanowic¢ serce
duchowosci chrzescijanina. Wejscie czlowieka w rzeczywistos¢ odkupienia
domaga si¢ zatem trwania w postuszenstwie Ojcu, ktére — postugujgc sie je-
zykiem biblijnym —wypowie siew ,,zachowywaniu przykazan” (por. ] 14,21).
Niezwykle interesujgca byltaby refleksja podejmujgca zagadnienie wewnetrznej
wiezi doswiadczenia odkupienia z zachowywaniem przykazan. W kazdym
razie wynika stad kolejne wazne zadanie Kosciota w ramach stuzby odkupie-
niu, a jest nim jasne i zdecydowane oredzie moralne (por. RH, nr 19). Nie
jest prawda, ze gloszenie mitosci Ojca musi sie wigzac z rezygnacjg ze stawia-
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nia wymagan. Wbrew spotykanym niekiedy opiniom, trzeba powiedzie¢, ze
wprost przeciwnie: dopiero objawienie Boga-Milosci pozwala na postawie-
nie bardzo wysokich wymagan moralnych tak, ze cztowiek moze je przyjac¢
i zasymilowac¢ jako wlasne.

W tym miejscu trzeba réwniez zauwazy¢ celebracje¢ sakramentu pojedna-
niajako istotnego sposobu kontynuowania dzieta odkupienia przez Kosciét.
Ludzka odpowiedZ na mito$¢ Boga pozostanie zawsze nie tylko niedoskonat,
ale takze bedzie obcigzona grzechem nieustannie towarzyszgcym bytowaniu
cztowieka. Stad jednym z wyrazéw trwania w doswiadczeniu odkupienia be-
dzie gotowo$¢ do nieustannego nawracania si¢, ktére w zyciu chrzescijanina
owocuje przystgpieniem do sakramentu pojednania. Sakrament ten z samej
swojej istoty jest sakramentem przezwyciezania grzechu i jednania czlowie-
ka z Bogiem, co stanowi przeciez serce dzieta odkupienia. Patrzac na niego
w perspektywie wizji odkupienia przedstawionej przez Jana Pawla II, trzeba
nieustannie podkresla¢, ze jego owocem powinno by¢ nie tylko odwrécenie
sie od grzechu, ale przede wszystkim zwrot serca w mitosci ku Ojcu. Wydaje
sie, ze ciagle jeszcze widmo ,,walki z grzechem™, obecne niekiedy takze w ka-
techezie i kaznodziejstwie, a przede wszystkim w duchowosci wielu chrzesci-
jan, zdaje si¢ przestania¢ zasadniczy cel pojednania z Bogiem —w mysl stéw
$w. Pawla Apostota: ,,zyje juz nie dla siebie, ale dla Tego, ktéry za mnie umart
i zmartwychwstal”. ,,Koscidl, strzegac sakramentu pokuty — pisze Jan Pawel
II - wyznaje przez to w sposéb szczegdlny wiare w Tajemnice Odkupienia
jako rzeczywisto$¢ zywotna i zyciodajna, ktéra odpowiada ludzkiej grzesz-
noéci, ale takze pragnieniom ludzkich sumien” (RH, 20).

Artykul niniejszy byt préba podjecia refleksji nad tym, w jaki sposéb za-
rysowana przez Jana Pawta Il w encyklice Redemptor hominis wizja odkupienia
owocuje postawieniem pewnych akcentéw w dziatalnos$ci pastoralnej Kos-
ciola. Jest czyms$ oczywistym, ze ograniczona objeto$¢ artykutu powoduje, iz
powyzsze refleksje nie mogg mie¢ charakteru catosciowego. Koniczac, mozna
wypowiedzie¢ jeszcze jedno spostrzezenie. Formulowane pod adresem Kos-
ciola wskazania pastoralne w jednakowy sposdb odnosza si¢ do wszystkich,
ktérzy w jego imieniu wystepuja. Lektura tych wskazan w tym kluczu mo-
ze sta¢ si¢ inspiracjg nie tylko do zamyslenia nad zyciem Ko$ciola, ale takze
nad zyciem i dziataniem kazdego apostota.



