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Narastajace zmiany klimatyczne w skali globalnej i raport miedzy-
narodowych ekspertéw na temat tego zjawiska oraz jego skutkéw
do roku 2100 sprawily, ze ochrona srodowiska naturalnego stala sie
waznym tematem debaty publicznej. I jezeli nawet nie wszyscy jej
uczestnicy zgadzaja sie, ze dzialalnos¢ czlowieka i emisja dwutlenku
wegla jest gtéwnym powodem anomalii pogodowych, proekologiczne
dzialania spotecznosci ludzkich wydaja sie konieczne. Pociagnie to
za soba ograniczenie zuzycia no$nikdw energii, zmiany w gospodarce
i w indywidualnym stylu zycia wielu ludzi. Jednak w systemie panstwa
demokratycznego warunkiem koniecznym wszelkich zmian jest zgo-
da wyborcéw. Zgoda ta jest tym wazniejsza w sytuacji, gdy propono-
wane zmiany maja prowadzi¢ do rezygnacji z niektérych dotychczaso-
wych przyzwyczajen. Dlatego edukacja ekologiczna ukazujaca zwigzek
miedzy polityka proekologiczna a wysoka jakoscia zycia bedzie coraz
bardziej zyskiwata na znaczeniu.

Pod wplywem narastajacego zainteresowania problematyka ekolo-
giczna wypracowane zostalo pojecie ,zréwnowazonego rozwoju’;
polegajacego na takim realizowaniu dazenn do dobrobytu obecnego
pokolenia, aby te same mozliwosci zagwarantowac¢ pokoleniom nastep-
nym. Strategia zréwnowazonego rozwoju oznacza ochrone $rodowi-
ska naturalnego, racjonalne gospodarowanie naturalnymi zasobami,
sprawiedliwy podzial korzysci wynikajacych ze wzrostu gospodar-
czego, zmianeg nieracjonalnych wzorcéw konsumpcji oraz rozwoéj spo-
teczny, szczegdlnie dostep do edukacji, ochrone zdrowia i wyréwny-
wanie szans. Istotnym elementem zréwnowazonego rozwoju jest
ochrona $rodowiska przyrodniczego, ale pojecie to implikuje takze
ochrone i rozwéj srodowiska ludzkiego.
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1. Zréznicowana aksjologia
ochrony srodowiska przyrodniczego

Kazda dziatalno$¢ zwiazang z ochrona srodowiska poprzedzaja
uswiadomione lub nieuswiadomione zalozenia aksjologiczne, ktére
przejawiaja sie¢ w taki sposéb, ze: 1) uznaje sie okreslone wartosci za
naczelne, stanowiace podstawe norm i ocen; 2) wskazuje sie te wartosci,
ktoére sprzyjaja ksztaltowaniu postaw proekologicznych, promujacych
naturalne srodowisko'. Te zalozenia aksjologiczne zwigzane sa gléwnie
z trzema koncepcjami, ktére zostana dalej pokrétce omdéwione.

1.1. Koncepcja antropocentryczna ochrony srodowiska naturalnego

U podstaw tej koncepcji lezy zalozenie, ze czlowiek jest najwyzszym
ogniwem ewolucji i z tego powodu zajmuje centralne miejsce w $wiecie.
Poniewaz jest on jedyna istota racjonalng i autonomiczna wéréd wszyst-
kich ssakéw, dlatego tez tylko jemu przystuguje status osoby, specy-
ficzna warto$¢ nazywana godnoscia i chroniace ja prawa czlowieka.
Ten model relacji miedzy czlowiekiem a przyroda funkcjonowat
poprawnie w $wiecie zachodnim przez tysiace lat. Dopiero gdy w XX
wieku doszto do ogromnych zniszczen naturalnego srodowiska, za-
czeto poszukiwac przyczyn tego stanu rzeczy. Pojawil sie poglad, ze
jest to skutek nieréwnoprawnego stosunku pomiedzy czlowiekiem
a przyroda, opartego na eksploatacji ekosfery, co w konsekwencji
doprowadzito do jej skazenia. Autorzy Lynn White Jr.* i Carl Amery?
zaczeli glosi¢ poglad, ze biblijny antropocentryzm wyrazajacy sie
w nakazie Ksiegi Rodzaju: ,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie
zaludnili ziemie i uczynili ja sobie poddana; abyscie panowali nad rybami
morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami
pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1,28), zaowocowal w judeochrzescijaniskiej
tradycji przedmiotowym stosunkiem do przyrody i sktonil mieszkancéw
Zachodu do jej eksploatacji. Tradycyjna etyka antropocentryczna jest,
ich zdaniem, etyka norm regulujacych postepowanie ludzi wobec ludzi,
ktora nie chroni innych stworzen.

Zwolennicy pogladu gloszacego odpowiedzialno$¢ judaizmu i chrze-
$cijanstwa za kryzys ekologiczny zapominaja jednak o tym, ze Biblia
daje wprawdzie cztowiekowi stworzonemu na obraz Boga uprzywilejo-

' Por. W. Tyburski, Aksjologia ochrony srodowiska &rzyrodnicze 0, w: Ochrona srodowiska w filozofii
i teologii, red. J. M. Dolqga, J. W. Czartoszewski, Warszawa 1999, s. 155.

2 Por. L. White Jr., The Historical Roots of our Ecological Crisis, ,Science” 155 (1967), s. 1203-1207.

> Por. C. Amery, Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen des Christentums, Hamburg 1972, s. 10-11.
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wane miejsce i role w $wiecie, ale takze zleca mu troske o niego. Panow-
anie cztowieka nad §wiatem oznacza nie tylko prawo do wykorzystywania
dla swoich celéw jego zasobdw, ale réwniez odpowiedzialnos¢ za jego
terazniejszo$¢ i przyszlosc.

1.2. Koncepcja antyantropocentryczna

Przedstawiciele tej koncepcji uwazaja, ze tradycyjna etyka jest
antropocentryczna; koncentrujac sie na cztowieku, nie jest ona w sta-
nie uchronic $wiata przed zniszczeniem ekosystemu. Tymczasem $wiat
jest miejscem zycia czlowieka i dlatego trzeba go zabezpieczy¢. Aby to
uczynié, nalezy odejs¢ od dotychczasowej etyki antropocentrycznej
na rzecz etyki Ziemi. Jej twérca byl Aldo Leopold (1887-1948),
profesor Uniwersytetu Wisconsin w Madison. Etyka ta zaklada bio-
centryczng réwno$¢ wszystkich gatunkéw, ktéra przyznaje zwierzetom
i roslinom takie same prawa jak czlowiekowi. Wiecej nawet, ze wzgledu
na dotychczasowa eksploatacje przyrody przez czlowieka ten ostatni
powinien mie¢ mniejsze prawa niz pozostali uczestnicy $wiatowego
ekosystemu. Aldo Leopold sformulowal to tak: Ziemia, rosliny,
zwierzeta maja prawa, czlowiek ma obowigzki. Aby zabezpieczy¢
pozostale gatunki przed czlowiekiem, nalezy zagwarantowaé ze-
rowy wzrost gatunku ludzkiego®. Koncepcja ta stala sie elementem
tzw. ekologii glebokiej, ktéra po raz pierwszy zostala opisana przez
A. Naessa w roku 1973. Koncepcja ta domaga sie zmiany paradygmatu
kultury dominujacej i ograniczenia panowania ludzi nad innymi gatun-
kami, a zatem traktowania czlowieka wylgcznie ,jako czastki organicznej
calosci’; a w konsekwencji wspomnianej juz réwnosci biocentrycznej®.

Szczegélnym przejawem dominujacej, humanistycznie zoriento-
wanej kultury jest, wedlug przedstawicieli ekologii glebokiej, europej-
skie o$wiecenie z francuska Deklaracjg Praw Cztowieka (1789). Zdaniem
zwolennikéw bioréwnosci, przyniosly one ,nieszczesne konsekwencje’,
poniewaz utrwalily w $wiecie perspektywe humanistyczna. Konieczna
jest zatem gruntowna reorientacja: uznanie podmiotowosci prawnej
natury, roélin i zwierzat. Przyroda miataby w ten sposéb zagwaranto-
wane prawa, ktérych mogtaby dochodzi¢ przez swoich kuratoréw lub
pelnomocnikéw, jak ma to miejsce w wypadku niemowlat®.

*  Por. W. Boloz, Bioetyka. Jej historia i sposoby ujmowania, ,,Studia Ecologiae et Bioeticae” 2003, nr 1, s. 165.

> Por.B. Devall, G. T. Sessions, Ekologia gleboka. Zy¢ w przekonaniu, ze Natura cos znaczy, Warszawa
1994, s. 94 n.

¢ Por. R. Sobanski, Prawa czlowieka a ekologia, w: Prawa czlowieka w patistwie ekologicznym, red.
R. Sobanski, Warszawa 1998, s. 322 n.
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1.3. Koncepcje antropocentryzmu umiarkowanego

Antropocentryzm umiarkowany uznaje wlasna wartos¢ wszystkich
gatunkdw, ale przyznaje szczegé6lne miejsce czlowiekowi, poniewaz tylko
on jest zdolny do racjonalnych, planowanych dziatan, tylko on potrafi
uratowac siebie oraz inne gatunki od zagtady. Odebranie czlowiekowi
centralnego miejsca w $wiecie, zréwnanie go z innymi gatunkami,
a przede wszystkim pozbawienie go praw przystugujacych osobie
ludzkiej tylko pozornie byloby zwyciestwem $rodowiska przyrodni-
czego i ekologii. Czlowiek zredukowany do poziomu innych ssakéw,
pozbawiony moralnej odpowiedzialno$ci i sumienia, stanowiltby
zagrozenie dla innych gatunkéw. Przyklady wskazujace na taka mozli-
wos$¢ mozna znalez¢ w historii. Antropocentryzm oznacza co prawda
wyzszy status czlowieka wsrdd pozostalych stworzen, ale takze spr-
awia, ze czuje si¢ on podmiotem moralnym zobowiazanym do
racjonalnego i odpowiedzialnego zachowania w $wiecie.

Ta opiekuncza funkcja czlowieka w stosunku do $wiata wynika dos¢
wyraznie z wypowiedzi biblijnych: ,Pan Bég wzial zatem czlowieka
i umiescit go w ogrodzie Eden, aby uprawial go i dogladal” (Rdz 2,15)".
Otrzymana od Stwércy rola ,,ogrodnika raju” moze by¢ takze interpre-
towana jako zadanie kontynuacji dzieta stworzenia. Nie ma wiec w Biblii
przyzwolenia na nieograniczong dominacje czlowieka nad $wiatem, jest
natomiast zacheta do troski o niego i do odpowiedzialnosci za zycie na
Ziemi®. Tej odpowiedzialnosci za ekosystem czlowiek nie moze dzieli¢
z zadnym innym gatunkiem z tej prostej przyczyny, Ze jej warun-
kiem jest racjonalno$¢ wlasciwa wylacznie ludziom. Fundamentalizm
ekologiczny, oglaszajac biocentryczna rownos¢, sprowadza czlowieka
do poziomu roslin i zwierzat, a przez to zwalnia go z odpowiedzialnosci
moralnej. Tymczasem kazdemu poziomowi rzeczywistos$ci ekologicz-
nej odpowiada jego wlasny status aksjologiczny. Nie moze by¢ zatem
mowy o absolutnej wartos$ci czlowieka ani zadnego innego gatunku’®.
»Kazda istota zyjaca jest swoim wlasnym celem, ktéry nie wymaga
dalszego usprawiedliwienia. Pod tym wzgledem cztowiek w niczym nie
przewyzsza innych istot zyjacych — poza tym, ze tylko on moze dzwiga¢
odpowiedzialno$¢ rowniez za nie, to znaczy za ochrone ich bycia celem

7 Por. B. Héring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen Lebens. Bd II, Freiburg /
Basel / Wien 1981, s. 199.

8 Por. T. Slipko, Granice zycia. Dylematy wspotczesnej bioetyki, Krakéw 1994, s. 27 n; J. Grzesica,

Ochrona naturalnego srodowiska czlowieka — problem teologiczno-moralny, Katowice 1983.

Por. C. Viafaro, Niepodzielna godno$¢. Analiza bioetycznych implikacji Karty praw podstawowych

Unii Europejskiej, ,,Spoleczenstwo” XII (2002), nr 5 (51), s. 615.

9
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dla siebie”. A zatem to nie biologia sklania czltowieka do ogranicza-
nia sie i relatywizowania swoich intereséw, ale szacunek dla wlasnej
godnosci i godnosci wszystkich innych ludzi, réwniez przysztych
pokolen, ktérzy maja prawo do zdrowego srodowiska naturalnego.
Droga do rozwigzania kwestii ekologicznej nie wiedzie zatem przez
obnizanie statusu czlowieka w $wiecie, ale przez dowartosciowanie
$wiata rodlin i zwierzat jako nosiciela niezaleznej od czlowieka war-
tosci, nie podnoszac ich jednak do poziomu podmiotu prawnego i mor-
alnego, poniewaz nie maja one mozliwosci, aby ten atrybut przyjac.
Tylko czlowiek ma zdolno$¢ oceny moralnej, dzigki ktérej mozna
mowic¢ o wartosci srodowiska i domagac sie jego ochrony'.

2. Koniecznos¢ ochrony srodowiska ludzkiego

W roku 1866 niemiecki biolog Ernst Haeckel (1834-1919), profesor
Uniwersytetu w Jenie i entuzjasta oraz propagator teorii Karola Darwi-
na, wprowadzit termin ,,ekologia” pochodzacy od greckiego stowa oikos
(dom, gospodarstwo, zamieszkanie). Ekologia to wiedza o zwigzkach
organizmu ze $rodowiskiem'. Okreslenie to uwzglednia $rodowisko
przyrodnicze i jego ochrone przed skazeniem woéd, ziemi, roslin
i zwierzat oraz krajobrazu. Koncepcja ta domaga sie jednak poszerze-
nia o inne wymiary, poniewaz $rodowisko przyrodnicze nie jest jedy-
nym, ktére warunkuje jakos$¢ zycia czlowieka. Zaburzenie réwnow-
agi srodowiska zycia na Ziemi jest efektem ludzkiego dziatania i ob-
jawem kryzysu kultury. Dlatego $rodki zaradcze nie moga ograniczaé
sie wylacznie do dziatann na rzecz ochrony $rodowiska naturalnego.
Trzeba réwniez dokona¢ uzdrowienia ludzkiej swiadomosci i odnowy
kultury.

Realistyczna droge do odbudowania solidarnosci cztowieka z przyroda
ukazuje Jan Pawel II. Jego koncepcje mozna nazwa¢ koncepcja ekologii
zintegrowanej, poniewaz taczy ona konieczno$¢ ochrony srodowiska
naturalnego z koniecznoscia troski o $rodowisko duchowe czlowieka.
Papiez uwaza, ze u korzeni irracjonalnego niszczenia $rodowiska
naturalnego tkwi rozpowszechniony w naszych czasach btad antropo-
logiczny. ,,Czlowiek mniema, ze samowolnie moze rozporzadza¢ ziemia,

1 H. Jonas, Zasada odpowiedzialnosci. Etyka dla cywilizacji technologicznej, thum. M. Klimowicz,

Krakdow 1990, s. 181.
" Por. R. Sobanski, Prawa cztowieka a ekologia, dz. cyt., 328.
2 Por. A. Kalinowska, Ekologia — wybér przyszlosci, Warszawa 1991, s. 13.
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podporzadkowujac ja bezwzglednie wlasnej woli, tak jakby nie miala
ona wlasnego ksztaltu i wczesniejszego, wyznaczonego jej przez Boga,
przeznaczenia, ktére cztowiek, owszem, moze rozwija¢, lecz ktéremu nie
moze si¢ sprzeniewierza¢™. Takie postepowanie powodowane zadza
posiadania prowokuje w koricu bunt natury nie tyle przez czlowieka
rzadzonej, ile tyranizowane;.

Nie wystarczy jednak troszczy¢ sie tylko o zachowanie réwnowagi
ekosystemu poprzez ochrone zagrozonych gatunkdéw roélin i zwierzat.
Ochrony domaga sie réwniez srodowisko ludzkie czltowieka. ,Nie tylko
ziemia zostata dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowa-
niem pierwotnie zamierzonego dobra, dla ktérego zostala mu ona dana,
ale réwniez czlowiek jest dla siebie samego darem otrzymanym od Boga
i dlatego musi respektowac naturalng i moralna strukture, w jaka zostat
wyposazony”'*. Wydaje si¢, ze chetnie uzywane przez papieza okreslenie
sekologia ludzka” lub ,ekologia cztowieka” odnosi sie do uwarunkowan
zycia spolecznego i ma na uwadze takie relacje migedzyludzkie, ktére
gwarantujg poszanowanie godnosci kazdego czlowieka i umozliwiaja mu
zycie w wolnosci i prawdzie .

Srodowisko ludzkie ksztaltowane jest przez nastepujace czynniki:

a) zmienna $rodowiskowa: srodowisko fizyczne (zasoby nieodnawialne,
jak mineraly, energia ziemska, woda, powietrze) oraz Srodowisko
roslinne i zwierzece, ktére stanowia cato$¢ odnawialnych zasobow
naturalnych;

b) zmienna demograficzna: dynamika demograficzna, rozmieszczenie
ludnosciwterenie, tworzenie aglomeracji miejskich i przemystowych;
zmiany spowodowane urbanizacja i inng dziatalnoscia cztowieka:
hatas, promieniowanie pél elektromagnetycznych, ekspozycja na
alergeny;

¢) zmienna technologiczna: wykorzystanie energii, technologie infor-
matyczne i komunikacyjne, biotechnologia dotyczaca samego zycia
roélin, zwierzat i ludzi. W tym kontek$cie szczegélnie wazna jest
biologiczna struktura cztowieka, ktéra chcemy chroni¢ przed nieod-
powiedzialnymi ingerencjamij;

d) Zmienna etyczno-spoleczna: relacje i zachowania spoleczne,
moralnos¢, kultura oraz instytucje, szczegélnie rodzina; jednostkowa

2 Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, Rzym 1991, nr 37.
Tamze, nr 38.
> Por. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, Rzym 1995, nr 42.
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i spoteczna odpowiedzialno$§¢ za stan natury®. W czlowieku

i relacjach miedzyludzkich lezy przyczyna zagrozen ekologicznych

oraz klucz do ich rozwigzania®’.

Kazda z tych zmiennych uwarunkowana jest zalozeniami i dzia-
taniami na poziomie ogélnym, lokalnym i osobistym. Zadnego z tych
obszaréw nie mozna catkowicie wyizolowac. Poniewaz jednak ekolog-
iczne dzialania globalne i makro$rodowiskowe napotykaja ogromne
trudnos$ci, tym wieksze jest znaczenie inicjatyw lokalnych, malych
i wiekszych spolecznosci, ktére powinny podejmowac takie dzialania,
aby tworzy¢ dla swoich mieszkanicéw korzystne srodowisko przyrod-
nicze i ludzkie.

3. Prawo czlowieka do srodowiska

O etyce mozna méwi¢ wylacznie w kontekscie osoby ludzkiej. Ludz-
ka osoba jest tez przedmiotem praw i obowiazkéw. Chociaz bowiem
cztowiek wyrasta ponad $wiat materialny i biologiczny, jest on jednak
elementem ekosfery, dlatego dziatania niszczace przyrode i naturalne
$rodowisko prowadza w konsekwencji do degradacji czlowieka. Z tego
tez wzgledu etyka srodowiskowa formutuje podwdjny postulat:

1) wszelkie dziatania na rzecz ochrony srodowiska powinny by¢ rozu-
miane jako wyraz potwierdzenia szacunku dla osobowej godnosci
czlowieka;

2) nalezy rezygnowac z tych dziatan, ktére godza w srodowisko natu-
ralne i obnizaja jako$¢ zycia czlowieka'®.

W roku 1972 w Sztokholmie, na zakoniczenie wspomnianej juz I Kon-
ferencji Narodéw Zjednoczonych w sprawie srodowiska czlowieka,
przyjeto deklaracje, w ktorej czytamy: ,Czlowiek ma podstawowe
prawo do wolnosci, réwnosci i odpowiednich warunkéw zycia w $ro-
dowisku o jakosci pozwalajacej na zycie w godnosci i dobrobycie.
Ponosi on zarazem solenng odpowiedzialno$¢ za chronienie i ulepsza-
nie srodowiska dla obecnych i przysztych pokolen””. W sformutowaniu
tym kryje sie zalozenie, ze ,odpowiednie srodowisko jest warunkiem
wstepnym korzystania z wszelkich praw cztowieka, z prawem do zycia

' Por. E. Barbieri, Zasada ekologii ludzkiej, ,Spoleczenstwo” XI (2001), nr 5 345), s. 550 n.

17" Por. J. Marianski, Kwestia ek(‘)%ogiczna w encyklice Centesimus annus, ,Colloquium Salutis” 1993,
nr 25,s.175.

Por. J. Lukomski, Podstawy chrzescijatiskiej etyki srodowiska naturalnego, w: Ochrona srodowiska
%ﬁlozoﬁi i teologii, dz. cyt., s. 185.

V\/vbér dokumentéw do nauki prawa migdzynarodowego, oprac. K. Kokot, K. Wolfke, Wroclaw /
arszawa 1978, s.581-588.
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wlacznie”®. To prawo czlowieka do srodowiska moze by¢ réznie inter-
pretowane: 1) jako domaganie sie ochrony $rodowiska, 2) jako prawo
do zycia w §rodowisku zapewniajacym godne zycie, 3) jako prawo do
korzystania z wartosci sSrodowiska?'.

To prawo do srodowiska nie oznacza tylko prawa do $rodowiska
naturalnego, przyrodniczego. Warunkiem korzystania z praw czlowieka
jest takze zagwarantowanie odpowiedniego $rodowiska ludzkiego,
gwarantujacego rozwdj ludzkiego ducha i wysoki poziom kultury.

2 'W. Radecki, Filozoficzne i poli(t{'vczne podstawy prawa czlowieka do srodowiska, w: Prawo czlowieka
do $rodowiska naturalnego, red. ]. Sommer, Wroctaw 1987, s. 12.
Por. R. Sobanski, Prawa czlowieka a ekologia, dz. cyt., s. 318.
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