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OBSZARY MISYJNEGO DIALOGU
W SPOTKANIU Z ISLAMEM,
BUDDYZMEM I RELIGIAMI

PIERWOTNYMI

Gwaltowne zmiany, jakie zachodza obecnie w stylu zycia, men-
talnosci i religijnosci calych spoteczenstw, stanowia wyzwanie dla
misyjnej dziatalno$ci Kosciota do poszukiwania nowych metod skute-
cznej ewangelizacji. Wsréd réznych metod gloszenia ewangelicznego
oredzia oraz poznania i zrozumienia ksztaltujacej sie nowej mental-
nosci wspolczesnego czlowieka, jego innosci kulturowo-religijnej,
po Soborze Watykanskim II coraz wieksze znacznie przypisuje sie
dialogowi. Obecne akcentowanie dialogu w misyjnej dziatalnosci ad
gentes jest swego rodzaju korekta jednostronnego pojmowania misji,
jakie towarzyszylo dzialalnosci Kosciota przez wiele wiekéw, a w ktérym
podkreslano trud pracy podejmowanej przez misjonarzy oraz wielki
dar Dobrej Nowiny, jaki ze soba przywozili, zbyt malo uwagi natomiast
poswiecano odbiorcom tego daru. Akcentujac dialog we wspoélczesnej
strategii misyjnej, pragnie si¢ podkresli¢, jak wazne miejsce w misjach
ad gentes zajmuje adresat tychze misji.

Istota dialogu zawiera przekonanie, ze Bég dziala réwniez wsréd
tych, ktérych mamy ewangelizowad, a nie tylko i wylacznie wéréd ewan-
gelizatoréw. Misje to nie tylko kwestia czynienia czego$ dla ludzi, ale to
przede wszystkim bycie z nimi, stuchanie ich, gloszenie Dobrej Nowiny
$wiadectwem zycia i stowem'. Dialog mozna rozumie¢ i uprawiaé na
rozne sposoby. W kontekscie czysto ludzkim moze on oznacza¢ komu-
nikacje zachodzaca miedzy osobami w nim uczestniczacymi w celu
osiggniecia okreslonego celu. W znaczeniu glebszym, religijnym, dia-
log bedzie nie tylko spotkaniem, ale tez caloscia relacji miedzyreligij-
nych, pozytywnych i konstruktywnych, z osobami i wspélnotami in-

1 Por. D. Dorr, Mission in Todays World, Dublin 2000, s. 16.
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nych wyznan w celu wzajemnego poznania i obustronnego ubogacenia
sie?. Oba te rozumienia dialogu w jego wymiarze antropologicznym
i teologicznym beda przewijaly sie w naszym rozwazaniu.

Religie niechrzescijariskie maja ryty, symbole i tradycje, ktére
wyrazaja religijne doswiadczenia ludzi. Podobnie jak to bywa z wszyst-
kimi ludzkimi instytucjami, réwniez religie moga by¢ wypaczone,
zepsute — wéwczas promuja legalizm, fanatyzm, zabobon oraz prak-
tyki magiczne. Nie zwalnia nas to jednak z wysitku dialogu i szuka-
nia mozliwych wymiaréw wspélpracy w kontekscie ewangelizacji.
Poznanie wartosci religijnych i kulturowych czlowieka, z ktérym
wchodzimy w kontakt, sluzy promowaniu wzajemnego zrozumienia.
Jezeli nie zrozumiemy jego wierzen, to on sam i jego religia moga
wydawac¢ nam si¢ obce, dziwaczne i wypaczone. Dlatego wazna rzecza
jest troska o zrozumienie $§wiata wartosci kulturowo-religijnych tych,
ktérym zamierzamy glosi¢ Ewangelie. Potrzebujemy zrozumienia in-
nosci bliznich, bySmy mogli budowaé¢ wspdlnie mosty porozumienia
i by$Smy mogli inkulturowa¢ Ewangelie w poznawana kulture.

Ponizsze rozwazanie ma na celu ukazanie tych obszaréw dialogu,
w jakich moze si¢ poruszac¢ chrzescijanin, misjonarz, ktéremu przyjdzie
w praktyce zycia zmierzy¢ sie z innoscia religijno-kulturowa drugiego
czlowieka. Analizie poddamy niektére wartosci teologiczne i kul-
turowe islamu, wskazemy warto$ci, na ktérych mozna budowac¢ dialog
z buddyzmem, i na koniec zwrécimy sie ku religii pierwotnej, by
wyr6zni¢ w niej te elementy, ktére moga by¢ inspiracja dla wspolczesnej
kultury.

1. Dialog z islamem

Dialog z muzulmanami jest najtrudniejszym dialogiem miedzyre-
ligijnym, jaki prowadzi chrzescijanstwo. Niektére problemy wynikaja
z dziedzictwa historii, z wojen i wypraw krzyzowych. Inne, bardziej
wspolczesne, z réznic politycznych i kulturowych miedzy $wiatem
muzulmanskim a §wiatem Zachodu, czesto identyfikowanym jeszcze
z chrzescijanistwem. Te trudnosci nie neguja wartoéci teologicznych
i kulturowych islamu. Jakie konkretnie sg to wartos$ci, dzieki ktérym
mozna szuka¢ szans dialogu chrzescijarisko-muzulmanskiego? Ich ze-

2 Por.].S. Martines, Andante e annunciate, Citta del Vaticano 2005, s. 202.
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staw przedstawiony ponizej stanowi rodzaj osi, wokdt ktdérej moze
rozwijac sie dialog, i z pewnoscia nie jest wyczerpujacy.

1.1. Teologiczne wartosci w islamie, ich rozumienie
oraz budowanie mostéw porozumienia

Czy sa jakie$ mosty, ktére chrzescijanie moga wznosi¢ razem z mu-
zulmanami w duchu dialogu? Czy sa jakie$ okna i drzwi, ktére wie-
rzacy moga otworzy¢ w dzielacym ich teologicznym murze? Niektére
wartosci teologiczne islamu rzeczywiscie moga stanowi¢ podstawe
wzajemnego dialogu?.

Swiat islamu jest silnie teocentryczny. Jego uwaga skupia sie na Bogu.
W muzulmanskich wspélnotach codziennie slyszy sie takie wezwania
jak: ,wola Boza’, ,chwala Bogu’, ,w imie Boga’, ,nie ma boga poza
Bogiem” Podobne sformulowania na Zachodzie zostaly na dobre
usuniete z prawie kazdej przestrzeni zycia spotecznego, wypelnionego
sekularyzmem i materializmem.

a) Jednos¢ Boga. Pie¢ razy dziennie, kazdego dnia, rozlega sie z wiez
minaretéw i z ust wiernych zebranych na modlitwie nastepujace credo:
»Nie ma boga poza Bogiem, a Mahomet jest jego apostotem” Stowa
te szeptane sa do ucha nowo narodzonego dziecka i do umierajacego.
Credo to upraszcza cala teologie i umieszcza ja w kazdym domu i ro-
dzinie. Oprdécz niego czesto jeszcze pojawia sie na ustach muzul-
manéw wyznanie: ,Allahlau Akbar” — Bég jest najwiekszy.

Muzulmanski $wiat przenikniety jest koncepcja, wedlug ktérej
»hie ma boga poza Bogiem’, Bdg jest jeden. Wydaje sie¢, ze najwieksza
fundamentalna warto$ciag islamu jest jedno$¢ Boga, dlatego chrzesci-
janska koncepcja Boga Tréjcy jest dlan odpychajaca.

Chrzescijanin zgadza si¢ z muzulmaninem, ze poza Bogiem nie
ma boga i ze Bog jest jeden. W rozmowie z muzulmaninem najlepsza
strategia jest zaczyna¢ dyskusje od Tréjcy Swietej, od Syna Bozego lub
bostwa Chrystusa. Nawet Jezus nie objawit wszystkiego swym uczniom
na pierwszym spotkaniu. Pozwalal poznawac si¢ stopniowo, przez trzy
lata. Rozméwce mozna zacheca¢ do przeczytania Ewangelii Lukasza,
ktéra stopniowo ukazuje, kim jest Chrystus.

b) Suwerenna, wolna wola Boga. Wola Boga kazdego dnia wptywa na
zycie czlowieka, okresla jego przeznaczenie. Bg ma calkowita wladze

3

Por. P. O. Cate, Islamic Values and the Gospel, w: Vital Missions Issues. Examining, red. R. B. Zuck,
Oregon 1998, 5. 201-217.
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nad ludZmi i §wiatem, czyni z nimi, cokolwiek mu si¢ podoba. Bég jest
transcendentny i dgzy do bycia nieosobowym.

Poniewaz Bég jest odlegly i nieosobowy, nie ma On relacji przymie-
rza z ludZmi. Jest wszechmocny i ludzie nie moga sie do Niego zblizy¢.
Bég w swojej woli podejmuje decyzje i robi to, co chce, a ludzie nie
moga tego kwestionowac. Bog chce, by jeden czlowiek szed! do nieba,
a drugi do piekla, decyduje o tym, kto jeszcze w tonie matki bedzie zyl,
a kto umrze. Ten sam Bég potrafi zwodzi¢ i oszukiwac (sura 3,54; 8,30;
10,21).

Chrzescijanie zgadzaja sie z muzulmanami, ze Bég jest suwerenny
i wolny w postanowieniach swej woli. Poniewaz Bég jest wszechpotez-
ny, wybral proroka Jezusa, by objawi¢ sie dla zbawienia tych, ktérzy
uwierza w Niego. Kiedy muzulmanin zaprzecza boskosci Chrystusa,
ogranicza tym samym Boga w Jego zdolnosciach.

Chrzescijanin w dialogu z muzulmaninem powinien podkresla¢
$wieto$¢ Boga i prawde, ze nie jest On Bogiem zwodzacym. Bég jest
osoba, kocha i przebacza grzechy. Swietoé¢, osobista relacja do Boga
i milo$¢ nie stanowia istotnej czescia islamskiej koncepcji Boga?,
sa pusta przestrzenia, ktéra mozna wypetnic chrzescijariska wizja Boga
kochajacego i $wietego.

c) Poddanie Bogu i odpowiedz czlowieka. Muzulmanin to ten, kto
poddaje si¢ woli Boga i losowi nakre§lonemu przez Niego. Wida¢
to w meczecie, kiedy dziesiatki ludzi przyklekaja w réwnych liniach,
dotykaja czotami podlogi i oddaja siebie Allachowi. Przedmiotem
religijnej troski muzulmanéw przed Bogiem jest poddanie sie Jego woli,
a nie szukanie przebaczenia.

Oddanie si¢ Bogu zwigzane jest z islamska koncepcja autorytetu.
Wierni akceptuja to, co stysza od duchownych w $wiatyni, duchowni
przyjmuja nauczanie swych mistrzéw, mistrzowie akceptuja przekaz
tradycji, tradycja czerpie z Koranu, a Koran zostal dany Mahometowi
przez Boga. Poniewaz w islamie nie kwestionuje sie¢ zadnego z tych
autorytetéow, wielu wierzacym brakuje wolnosci myslenia i krea-
tywnosci®>. Ta religijna koncepcja autorytetu czyni prace misjonarzy
trudng, poniewaz muzulmanie nigdy nie pytaja samych siebie: ,Czy
mozemy by¢ w bledzie?”.

* Wiérdd 99 imion-atrybutow Boga na czwartym miejscu u muzulmanoéw jest $wietosé, a na czter-

dziestym siodmym mitos¢.

Sa pewne wyjatki w historii wskazujace na kreatywnos¢ w $wiecie islamu. Zlote czasy nastaly dla
niego pod panowaniem dynastii Abbasydow (749-1258): rozkwit boga‘[e(j1 kultury, liczne ttumacze-
nia, wynalazki i kreatywno$¢ w nauce, medycynie, literaturze, sztuce sa do dzi§ widoczne.
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Muzulmanie wierzg, ze Biblia byla objawiona przez Boga i skiero-
wana do kazdego, zostata jednak zastapiona przez Koran. Dlatego nie
widzg potrzeby czytania jej.

d) Koran. Podstawowe nauczanie islamu odno$nie do Koranu
to przekonanie, ze jest on niestworzong mowa Boga, istniejaca w Jego
umysle od wieczno$ci. Taka wiara bazuje na jeszcze innym przekona-
niu, ktére glosi, ze nie bylo i ma takiego czasu, w ktérym Bég by nie
mowil, a skoro Koran jest mowa Boga, to jest wieczny i niestworzony.

Muzulmanie uwazaja Koran za swoj najwiekszy autorytet. Oprécz
niego istnieja w islamie jeszcze trzy inne zrédla autorytetu: hadith,
czyli tradycja prorokéw; giyas, nauczanie muzulmanskich teologéow
bazujace na Koranie i na hadith; oraz ijma, czyli opinia wspdlnoty,
a w szczegdlnosci islamskich uczonych. Te cztery plaszczyzny au-
torytetu cieszg si¢ prawie jednakowa powaga. Czesto muzulmanin
bedzie cytowal Koran i powolywat si¢ na jego nauczanie, ale cytowany
fragment moze pochodzi¢ z tradycji, a nie z Koranu. Dla muzulmanéw
to niewielka réznica, poniewaz sa ludem podporzadkowanym autory-
tetowi.

Kiedy muzulmanin wyznaje, ze Koran jest niestworzona mowa
Boga, istniejaca w Jego umysle od wiecznosci, to moéwi, ze Koran i Bég
sa dwoma wiecznymi i niestworzonymi rzeczywistosciami. A przeciez
Bég jest jeden. Podobng argumentacja moze postuzy¢ sie chrzescijanin,
wykazujac, ze trzy odwieczne i niestworzone Osoby Boskie s3 jednym
Bogiem.

e) Mahomet. Muzulmanie wierza, ze zydzi i chrzescijanie sa ludem
ksiegi i pierwsi zostali wezwani przez Boga. Poniewaz zmienili swa
ksiege i porzucili pierwotna religie, ktéra Bég dal ludzkosci, nastapita
powtdrna ingerencja Boga w czasie i przestrzeni. O Mahomecie Bég
mial powiedzie¢: ,To jest ostatni apostol i nie bedzie po nim juz wiecej
apostotow” W ten sposob Mahomet zastapit swoich poprzednikow.
Drzwi zostaly zamkniete dla kazdego, kto chcialby przyjs¢ po nim.

Muzulmanie méwia, ze Mahomet byl czlowiekiem, ale uwazaja go
za kogos wiekszego niz czlowiek. W kazdym niemal meczecie na takiej
samej wysokos¢ od posadzki napisane sa po arabsku dwa stowa: Allach
i Mahomet. Koran wyznaje: ,Nie czynimy réznicy miedzy prorokami”
Cho¢ muzulmanie uznaja wielu prorokéw, Mahomet jest gléwnym
autorytetem w ich zyciu, dlatego stwierdzaja: ,Musimy wierzy¢ we
wszystkich prorokéw, ale by¢ postuszni tylko Mahometowi” Méwic
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przeciwko prorokowi lub Koranowi to bluzni¢, a takie bluznierstwo
w wielu muzulmanskich krajach karane jest $miercia.

Pie¢ razy dziennie muzulmanie recytuja na modlitwie: ,Nie ma
boga poza Bogiem, a Mahomet jest jego apostolem (prorokiem)”
Chrzescijanie zgadzaja sie z muzulmanami: nie ma boga poza Bo-
giem. Ale nie moga sie zgodzi¢ z ich stwierdzeniem, ze Mahomet jest
apostolem Boga.

Koran stwierdza, ze Bég powiedzial Mahometowi: ,Kiedy watpisz,
zapytaj tych, co czytali poprzednie ksiegi” (sura 10,95). Jezeli Bég
polecil Mahometowi czytanie ,poprzednich ksiag’, czyli Biblii, to czyz
muzulmanin nie powinien jej czyta¢, bazujac na tym samym autoryte-
cie — ,Kiedy watpisz, zapytaj tych, co czytali poprzednie ksiegi”?

1.2. Kulturowe wartosci islamu i ich rozumienie

a) Wspdlnota. Wsréd wartosci kulturowych na pierwsze miejsce
wybija sie¢ pojecie wspolnoty. Umma — muzulmanska wspélnota wyz-
naniowa jest podstawg, na ktdrej opiera sie jednos$¢ $wiata islamu.
Jest ona réwniez najwigksza przeszkoda w przyjsciu do Chrystusa
dla nawracajacych si¢ na chrzescijanstwo muzulmanéw. Indywidu-
alne podejmowanie decyzji i prawa jednostki sa podporzadkowane
zgodzie wspoélnoty, ktéora decyduje za nia. Prawo koraniczne méwi, ze
muzulmanin jest strézem swego brata i ma prawo podja¢ kroki ko-
nieczne do powstrzymania drugiego muzulmanina przed czynieniem
zta. Nacisk grupy stosowany jest w stosunku do tych, ktérzy rozwazaliby
mozliwo$¢ wyboru innej religii niz islam. Presja wspélnoty i rodziny
kaze kazdemu muzulmaninowi mysle¢ i postepowaé w zgodzie z islam-
skimi wartosciami.

Ta wiez wspdlnoty uwidacznia sie¢ w meczecie, kiedy muzulmanie
modla si¢ rami¢ w ramie, na kolanach, w réwnych liniach, glowami
dotykajac ziemi. Wéwczas odczuwaja fizyczna i emocjonalna jednos¢
ze sobg, zaréwno kulturows, jak i religijng, ktdrej chrzescijanie rzadko
doswiadczaja. Kiedy chrzescijanin przybywa ze wsi do wielkiego mia-
sta, czesto traci kontakt z Bogiem. Muzulmanin zas, przybywajac do
miasta, odnajduje swoja tozsamos¢, idac do lokalnego meczetu, modlac
sie z nieznanymi sobie ludZmi, bogatymi i biednymi.

Inna praktyka budujaca jednos¢ wspdlnoty jest post, ktéry ma silny,
wspolnotowy wymiar. Muzulmanie poszcza wszyscy razem i dokladnie
w tym samym okreslonym czasie. Razem czuja gléd i pragnienie.
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Gdy wieczorem dzwigk wystrzatu lub spiker w telewizji oglosi czas
przerwy w poszczeniu, muzulmanie wspélnie zasiadaja do positku.

Pielgrzymka to kolejny element budujacy islamska jednos¢. Kiedy
muzulmanscy pielgrzymi znajda si¢ w Mekce, ubrani w biate tuniki,
bogaci i biedni wykonuja te same czynnosci obrzedowe i odczuwaja
bardzo mocne wigzy jednosci.

Aby pomdéc muzulmanom spotkaé Chrystusa, chrzescijanie musza
stworzy¢ im taka wspoélnote, z ktérej ci pierwsi przyszli — wspoélnote
troski, pomocy w szukaniu pracy, opieki, gdy rodzina ich opusci.
Chrzescijanie podkreslaja uczestnictwo w spotkaniach biblijnych, két
r6zancowych, ale minimalizuja wazno$¢ czasu spedzanego razem na
wspoélnej zabawie i pracy. Wspdlna herbata, spotkanie towarzyskie
i inne formy spedzania czasu razem to przedsiewziecia, ktore nalezy
mie¢ na uwadze i zaplanowa¢, gdy spotykamy sie z muzulmanami.

b) Rodzina. Jednym z wazniejszych aspektéw islamskiej wspélnoty
jest rozszerzona rodzina. Choc¢by byly w niej spory i nieporozumienia,
pozostaje ona nadal mocno skonsolidowana instytucja. Arabskie powie-
dzenie obrazuje te prawde: ,Ja i moj brat przeciw memu kuzynowi,
ja i moj kuzyn przeciw mojemu plemieniu, ja i moje plemie przeciw
$wiatu”. Wewnetrzne wiezi rodzinne wywieraja ogromna presje na tych,
ktérzy rozwazaja zamiar przejscia na chrzescijanistwo. Presja ta jest bez
watpienia o wiele wiekszym wyzwaniem niz kwestie teologiczne.

Malzenstwo zawierane jest czesto w obrebie rozszerzonej rodziny
ze wzgledu na che¢ zatrzymania pieniedzy, posiadlosci lub wtadzy
w rekach tej samej rodziny. Rodzice pouczaja dzieci przez cate ich doro-
ste zycie. Mezczyzna bedzie bardziej stuchal swojej niewyksztatconej
matki niz zony z dyplomem ukonczenia studiow wyzszych. Taki jest
jego obowiazek. Mezczyzni i kobiety poprzez swoje specyficzne za-
dania rodzinne i spoteczne, przez przywileje i wymogi tradycji sa
odseparowani od siebie.

Muzulmanie, zobowiagzani do troski o swoja rodzine, ufaja bardziej
jej cztonkom niz obcym. Przyjmujac nowych pracownikéw, muzutman-
ski pracodawca daje pierwszenstwo cztonkom swojej rodziny. Na Za-
chodzie, ktéry kultywuje réwnos¢ i ceni zawodowe kwalifikacje, taki
nepotyzm jest oceniany negatywnie, podczas gdy dla islamu stanowi to
wlasciwy sposéb okazania szacunku i lojalnosci wzgledem krewnych.

Wielu chrze$cijan-konwertytéw z islamu podkresla, ze lepiej nie
ujawnia¢ od razu swoich chrzescijanskich sklonnosci, gdy zyje sie
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razem z rodzicami pod jednym dachem. Niech pociagnie ich do Jezusa
nowy styl zycia zauwazalny u nawréconej osoby.

c) Goscinnos$¢. Jedna z korzysci zycia w $wiecie islamskim jest
kosztowanie jego goscinnosci i uprzejmosci. Kazdy, kto wchodzi do
muzulmanskiego domu, zostaje zaproszony do spozycia positku lub
napoju. Wiekszo$¢ muzutmanskich kultur ma wtasne niepisane kodek-
sy goscinnosci.

Niektére zwyczaje w islamie moga korzeniami siega¢ tradycji
beduinskich. Beduini ciepto witali podrézujacego. Na pustyni nie bylo
hoteli. Podréznemu nalezato udzieli¢ gosciny, bo mdégt on przynies¢
nowe wiesci ze $wiata czy artykuly do sprzedazy, lub by¢ ich poten-
cjalnym nabywca. Tak jak Abraham ugoscil nieznanych podréznikéw,
tak muzulmanie moga ofiarowac gosciowi herbate, chleb, a nawet zabi¢
koze. ,Gos$¢ jest darem Boga’, méwi perskie przystowie.

Kiedy chrzescijanie okazuja i przyjmuja goscinno$¢ i uprzejmosc,
uzywaja waznego Srodka komunikacji zrozumialego dla muzulma-
néw. Na Zachodzie ludzie coraz rzadziej sie odwiedzaja, ,wpadaja”
do sasiadéw. Na taka sytuacje sklada si¢ wiele czynnikéw, m.in. za-
angazowanie w prace, telewizja, klimatyzowane mieszkania, elektrycz-
nie otwierane bramy i drzwi garazy, ogrodzenia posesji. Ludzi zyja
w swoich ,,zamkach” i gdy przekraczaja préog domu, to jakby podnosza
za soba zwodzony most i nie ma z nimi szansy kontaktu. Natomiast
przyjmowanie gosci w $wiecie islamu jest radosna stuzba Panu. Dlate-
go trzeba dbac o goscinnos¢, bo jest ona jezykiem, ktéry muzulmanie
rozumiejg i doceniaja.

d) Honor i hanba. Jedna z najwazniejszych, gleboko odczuwa-
nych wartoéci w islamie jest honor, a jego przeciwienistwem jest
hanba. Zachowa¢ twarz i poméc komus ja zachowac jest wazniejsze
niz méwienie prawdy. Na Zachodzie warto$¢ ma przede wszystkim
prawda, natomiast zachowanie twarzy nie jest az tak wazne. Czujemy
sie rozczarowani, gdy politycy klamia pod przysiega. Mozna ich za to
usunac z urzedu, ale nie za to, ze popetnili cudzoléstwo. W $wiecie
muzulmanskim jest na odwrét: oszustwo jest dopuszczalne. Ktamstwo
nie jest wiekszym problemem, natomiast cudzolozenie, szczegdlnie
z niezamezna muzulmanka, moze nie by¢ wybaczone. Walka rozgrywa
sie o honor, a nie o prawde czy falsz.

Niesienie pomocy drugiemu w zachowaniu twarzy za wszelka cene,
by dobrze wyglada¢, by cieszy¢ sie szacunkiem, jest sprawa najwyz-
szej konieczno$ci. Dobre relacje sa wazniejsze niz méwienie prawdy.
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Muzulmanie nie przejmuja si¢ koncepcja winy, legalnego grzechu,
czynienia czegos, co jest naznaczone ztem przed Bogiem. Inaczej jest
z kwestia przyniesienia hanby wtasnej rodzinie i sobie, poniewaz bar-
dzo przejmuja sie tym, co inni moga o nich powiedzie¢ lub pomyslec.

Wymienione wyzej wartosci teologiczne i kulturowe islamu, jak
staraliSmy sie ukaza¢, moga stanowi¢ punkt odniesienia i oparcia dla
dialogu chrzescijarisko-islamskiego, szczegélnie na poziomie codzien-
nych kontaktéow. Wiele w tej mierze zalezy od osobistej postawy i za-
angazowania chrzescijan, ktérzy zyja i pracuja w sgsiedztwie muzul-
manow.

2. Dialog z buddyzmem

Nieugiete poszukiwanie prawdy i gonitwa za warto$ciami duchowy-
mi charakteryzuja wielowiekowa historie Azji. Tutaj mialy kolebke trzy
wielkie religie monoteistyczne: judaizm, chrzescijanistwo i islam (Azji
Zachodnia), oraz religie politeistyczne: hinduizm, buddyzm i konfucja-
nizm (Azja Wschodnia).

Pytanie, przed jakim stajemy w kontaktach z wyznawcami religii
Wschodu, dotyczy podobnie jak w wypadku islamu punktéw stycz-
nych, to znaczy wartosci, na ktérych mozemy oprze¢ nasz dialog
miedzyreligijny. Tutaj analizie poddamy przede wszystkim buddyzm.

Buddyzm, podobnie jak hinduizm, zacheca nas, bySmy oceniali
siebie nie tylko w kategoriach naszych dokonan czy tez dobrych dziel,
w jakie jesteSmy zaangazowani, lub naszych wysokich idealéw moral-
nych, ale by§my zwracali uwage na nasze wnetrze, na jako$¢ naszej mo-
dlitwy i byli bardziej kontemplacyjni, a pozostawili na boku mental-
nosc¢ aktywisty. Idealem jest osiagnac taka wewnetrzna wolnosé, by by¢
w stanie wybrac to, co stuszne, nie baczac na owoce podjetej decyzji.

Jedna z plaszczyzn spotkania z buddyzmem jest dziedzina poznania
i rozumowania®.

Buddyzm narodzil si¢ jako owoc refleksji. Akt, ktéry rozpoczat
kariere Buddy, to poznanie: poprzez myslna koncentracje osiaggnal on
zrozumienie rzeczywistosci, dlatego przez swych nasladowcéw zostat
nazwany O$wieconym, czyli tym, ktéry poznal wszystko w sposéb
doskonaly.

¢ Por.]. Lopez-Gay, Dialogue and Proclamation With Buddhism, ,Omnis Terra” 6 (2001), nr 318.
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Buddysci pojawili sie¢ w Indiach z rewolucyjnymi tezami: nieistnienia
Boga i duszy oraz niesubstancjalno$ci rzeczy. Pierwsze ich wspélnoty
staraly sie o poznanie prawdziwej natury rzeczy. Jedna z pierwszych
buddyjskich ksigzek, napisana w jezyku pali, traktuje o prawidlowym
spojrzeniu, poznaniu, przez ktére pokonuje sie ignorancje i nabywa sie
widzenia wszystkiego zgodnie z madroscia Buddy. Wtasciwe poznanie
to pierwszy stopien o$miostopniowej sciezki doskonalosci, ktéra pro-
wadzi do wyzwolenia z cierpienia.

Buddysci wyznaja przekonanie, ze aby prawidlowo odczytaé
rzeczywisto$¢, trzeba mie¢ otwarty umysl. Taka postawa nazywa sie
adhimuki. Jest to zdolno$¢ umystu do bycia otwartym wobec kazdego
nowego przestania. Sytuacja przeciwna, zamkniecie si¢ umystu, ktéry
odrzuca nowe idee, jest dla buddysty trudna do zrozumienia. Trzeba
mie¢ otwarty umysl, jezeli chce sie nauczy¢ nowych prawd. Dzieki
adhimuki uczen moze poznawacé kazdego dnia coraz glebsze tajniki
prawdy. Wezwanie, jakie plynie do nas z takiej postawy buddystéw, to
troska o otwarto$¢ umystu i o ducha dialogu na polu poznania i rozu-
mowania.

Zrozumienie i madro$¢ stwarzaja ducha otwartosci na nowe idee,
a zarazem wplywaja na nasze zycie spoleczne. Chrzescijanie i buddysci
moga wspinac sie razem do gory. Jest to $ciezka wspélnych studidw,
refleksji, medytacji w kierunku rzeczywistosci najwyzszej i najglebszej,
w kierunku doskonalo$ci. I tak buddysta, ktéry wszed! w mistycz-
ne do$wiadczenie, moze dopomdéc nam w dazeniu do wewnetrznej
jednosci i harmonii, bo jego mistycyzm w jakim$ stopniu czerpie ze
zrodla, z ktérego wyplywa kazdy mistycyzm. Trzeba jednak pamietac,
ze podstawa medytacji buddyjskiej nie jest wiara, a jej celem nie jest
spotkanie z Bogiem. Medytacji buddyjskiej towarzysza takie stowa jak
pustka, préznia, nic, cisza. Sa to terminy dwuznaczne, niejasne, majace
oprézni¢ czlowieka z tego, co wewnatrz, by moglo zrodzi¢ sie w nim
poczucie pelni rzeczywistosci.

Kolejna ptaszczyzna dialogu z buddystami moze by¢ wymiar wspoét-
czucia, caritas.

Madros¢ religijna powinna mie¢ wplyw na zycie indywidualne
i spoteczne czlowieka. Ten, kto zostal o$wiecony, pozbyl sie prag-
nienia, ktére powoduje ciggle narodziny, moze by¢ poruszony
do dziatania przez wspélczucie. Wspoélczucie sprawia, ze odklada
on wejscie w stan nirwany, by méc wskaza¢ innym droge o$wiecenia.
Z chrzescijaniskiego punktu widzenia wspolczucie to podstawa
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spolecznej i politycznej dzialalnosci; uczestniczymy w cierpieniu innej
osoby i to sklania nas to tego, by jej pomoc, by walczy¢ z przyczyna
cierpienia. Buddysta nie czuje chrzescijaniskiej koniecznosci zmia-
ny sytuacji spotecznej, a wspoélczucie okazuje poprzez bycie z tymi,
ktorzy cierpia. Chrzescijaniskie wspdlczucie jest aktywne, natomiast
buddyjskie pasywne. Dialog w perspektywie wspélczucia to przypom-
nienie o jego wartosci w wymiarze ,bycia z” osoba cierpiaca. W sy-
tuacji gdy jestesmy bezsilni i nie mozemy nic poradzi¢ na cierpienie
innych, jedynym sposobem pomocy jest bycie z nimi.

Wspdlczucie cierpigcemu w rozumieniu buddystéw rozciaga sie na
wszystkie Zyjace stworzenia. Zwierzeta w procesie reinkarnacji moga
odrodzic¢ si¢ w ludzkiej postaci, a ludzie w zwierzecej. Dialog z buddys-
tami w tym wymiarze wspdélczucia moze nadaé wieksza glebie naszej
ekologicznej trosce o srodowisko. Ze wspotczuciem zwigzana jest tez
doktryna ,non-violence”. Wynika ona z szacunku dla innych i dla zycia
w ogoéle. Wspoélpraca w dziele pokoju to inny wazny wymiar dialogu
chrzescijansko-buddyjskiego.

Jedna z drég spotkania chrzescijanstwa z buddyzmem jest zycie za-
konne. Pionierem tej drogi byt Thomas Merton, trapista. Tym, co ude-
rzylo Mertona w buddyzmie, byla warto$¢ przezytego doswiadczenia.
Elementem wspélnym monastycyzmu wszystkich religii jest dazenie
do wykroczenia poza wlasne ,ja’, do wyzwolenia od tego, co jest w nim
ograniczone, aby otrzymac oczyszczenie, uspokojenie i facznosc¢ z oso-
bistym i powszechnym ,,ponad” Wsréd swych celéw Merton wysuwat
na pierwszy plan stworzenie chrze$cijaniskiego zycia zakonnego w Azji,
kontynencie, na ktéorym odkryl ukryty pierwiastek kontemplacyjny
chrzescijanstwa’.

Do tej pory podkreslaliSmy pozytywne punkty w spotkaniu chrzescij-
anstwa i buddyzmu. W buddyjskiej tradycji nie brakuje jednak trudnych
dla nas do zaakceptowania koncepcji:

- Chrystus jest dla nas nie tylko nauczycielem, ale i Zbawcg;

- poznanie i wiedza nabywane sg poprzez intuicje, a nie na drodze
logicznego rozumowania;

- buddyzm nie jest ateistyczny, ale wyklucza z rozwazan teologicz-
ne kwestie dotyczace Boga i duszy. Jest to rodzaj negatywnej filozofii
i religii, ale gdzie$ poza nig kryje si¢ do§wiadczenia Boga;

7 Por. T. Merton, Zen, Tao et Nirvana: Esprit et contemplation en Extreme-Orient, Paris 1970.
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- filozoficznie oderwanie si¢ od fenomenu, jakim jest §wiat, i zane-
gowanie go prowadzi do pokusy popadniecia w nihilizm i btedne inter-
pretacje;

- w buddyjskim ujeciu gléwny cel wysitkéw cztowieka stanowi wyz-
wolenie z cierpienia, podczas gdy dla chrzescijan centrum dazen czto-
wieka jest osobowy Bég.

Cho¢ buddyzm rozpatrywany calosciowo trudno poréwnywaé
z chrzescijanstwem z powodu antytezy agnostycyzmu i wiary, zba-
wienia lezacego w mocy czlowieka i zbawienia dzigki tasce Chrystusa,
$wiata skazanego na samego siebie i $wiata wspieranego twdrcza moca
i odnowicielska laska, to we wspdlczesnym dialogu miedzyreligijnym
pozostaje on nadal waznym dla chrzescijanstwa interlokutorem.

3. Dialog z religia pierwotna

Dialog z pierwotna religia jest inny niz z religiami historycznymi
(hinduizm, buddyzm, islam). Uprawiaja go przede wszystkim misjo-
narze i katechiéci Afryki, Oceanii, Ameryki Potudniowej i Srodkowej.
Opierajac sie na ich doswiadczeniu, mozemy wskazac niektére wartosci
religii pierwotnej jako cenne dziedzictwo w dialogu ze wspdlczesna
kulturg.

Aby w pelni zrozumie¢ religijne doswiadczenie ludzi kultury pier-
wotnej, trzeba zwrdci¢ uwage na religijne znaczenie rodziny. Wiez
solidarnosci rodzinnej jest tutaj o wiele glebsza niz na Zachodzie.
Pojeciem rodziny obejmuje si¢ nie tylko sam jej trzon, ale znacznie
szerszy krag ludzi. Ci, ktérzy niedawno umarli, uwazani s3 nadal za
cze$¢ rodziny i traktowani tak, jakby wciaz zyli. Nawet najbardziej
odlegli przodkowie odgrywaja duza role w zyciu wspoélnoty; bycie
w tacznosci z nimi daje zyjacym poczucie kontynuacji istnienia rodziny.
Lacznos¢ z przodkami jest kluczem nadajacym znaczenie ludzkiemu
zyciu, odnawia swiadomos¢ zakorzenienia w przeszlosci i nadzieje na
przysztosc.

Religia pierwotna dba o ducha jednosci z przodkami, ale réwniez
z cala przyroda, dlatego niektére wzgorza, rzeki, zwierzeta uznaje
za $wiete. Ludzie religii pierwotnej maja silne odczucie ducha $wiata
i aktywnej obecnosci boskosci i boskich istot dzialajacych w swiecie.
Wierza oni w réznych bogéw i bostwa.
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Kiedy méwimy o dialogu z religia pierwotna, na plan pierwszy wy-
bijaja sie takie wartosci jak: rodzina, religijno$¢ i harmonia z natura.
Inna charakterystyczna cecha religii pierwotnej jest wielob6stwo. Czlo-
wiek religii pierwotnej odczuwa w sobie potrzebe wierzenia w caly szer-
eg roznych bogéw, poniewaz kazdy z nich zwigzany jest z okreslonym
rodzajem energii, ktéra rodzi w jego wyznawcach okreslone postawy.
I tak wyznawcy boga Zelaza Oguna® czuja, ze pewne cechy Zelaza
sa w nich wlane, odbieraja siebie jako ludzi twardych. Wyznawcy boga
Sango wierza, ze otrzymuja inny rodzaj energii — na podobienstwo
btyskawicy czy grzmotu. Kazdy z bogéw zwigzany jest ze specjalna
sfera dzialalnosci i specyficznym rodzajem energii.

Dla wyznawcow religii pierwotnej nie istnieje zadna przepas¢ miedzy
materialnym a duchowym $wiatem. Duchowa energia przenika kazdy
aspekt zycia. Swiat naturalny nie stoi w opozycji do $wiata ducho-
wego. Wrecz przeciwnie, natura do$wiadczana jest jako integralna
rzeczywistos¢, ktéra z jednej strony zawiera to, co mozemy zobaczyc¢,
ustysze¢ lub dotkna¢, a z drugiej rézne duchowe energie, moce, ktére
mozemy odczud i do§wiadczy¢, a ktére wplywaja na nasze zycie.

Religia pierwotna nie akcentuje prawd doktrynalnych. Porusza si¢
bardziej w sferze mitu, rytuatéw i celebracji. Jezeli wiec chcemy wejsc¢
z nig w dialog, przede wszystkim powinni$§my zwraca¢ uwage nie tyle
na nasze idee, ile na to, czego do$wiadczaja wyznawcy danej religii.

W dialogu z religia pierwotna dostrzegamy wartosci rodziny, zycia
religijnego i harmonii z natura. Dialog ten przywraca nam zagubione
warto$ci $wietosci zycia i sakralnosci $wiata; zagubione na skutek ceny,
jaka ptacimy za budowanie naszej egzystencji na bazie wiedzy i techniki.

Z.akonczenie

W powyzszym rozwazaniu staraliSmy sie wskazaé te obszary
miedzyreligijnego dialogu z islamem, buddyzmem i religia pierwotna,
ktére moga stanowi¢ punkt spotkania w dziatalno$ci misyjnej ad
gentes. Wymienione elementy nie stanowia calo$ciowej syntezy tego
zagadnienia i moga wydawac si¢ bardzo ogélnikowe, tym niemniej sa
proba wskazania tych religijnych i kulturowych wartosci, ktére moga
by¢ oparciem dla misyjnego dialogu.

8 Szczep Yoruba w Nigerii.
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Na jak wielu réznych poziomach moze si¢ toczy¢ dialog miedzy-
religijny, ukazuja soborowe’ i posoborowe!® dokumenty Magisterium
Kosciota, w ktérych méwi sie o dialogu zycia dostepnym dla wszystkich;
o dialogu wspélnego zaangazowania w dzieta sprawiedliwosci i wy-
zwolenia czlowieka; o dialogu intelektualnym; wreszcie o dialogu na
najglebszym poziomie. Jest to dzielenie si¢ doswiadczeniem religij-
nym modlitwy i kontemplacji we wspélnym poszukiwaniu Absolutu.
Magisterium Ko$ciota wskazuje réwniez na fundamentalne wymogi
dialogu, ktére warunkuja jego owocnos¢: nabyta znajomos$¢ tradycji
religijno-kulutrowej, z ktéra wchodzi sie w dialog; szczery szacunek
dla niechrzescijan, ktéry bazuje na przekonaniu, ze wszyscy ludzi
sa przedmiotem zbawczej mitosci Boga; jasna §wiadomosé wtlasnej
tozsamosci religijnej i wierno$¢ jej; szacunek dla wolnosci drugiej
strony, szczegdlnie w obliczu glebokich réznic, jakie moga uwidoczni¢
sie¢ miedzy rozmdéwcami.

Droga, jaka trzeba przeby¢, by spotkaé sie¢ w misyjnym dialogu
ze $wiatem islamu, religii wschodnich czy tez zsekularyzowanego
Zachodu, jest wielokierunkowa, pelna réznego rodzaju trudnosci
i czasami moze wydawac si¢ za trudna do przebycia; tym niemniej
trzeba nig kroczy¢, szczegélnie w wymiarze poznawania innosci
drugiego czlowieka, innosci jego $wiata wartosci kulturowo-religij-
nych, oraz w wymiarze mozliwosci budowania mostéw porozumienia
i w perspektywie gloszenia mu ewangelicznego oredzia. Dla nas,
chrzescijan, wzorem dialogu pozostaje zawsze sposéb postepowania
Jezusa Chrystusa. Nie tracac wlasnej tozsamosci, Chrystus z mitosci
stal sie podobny do czlowieka. Takie nieustanne ogotacanie sie
z uprzedzen i postawa otwartosci wobec drugiego cztowieka na wzér
Jezusa to charakterystyczny element ksztaltujacego sie nowego mo-
delu misyjnej dzialalno$ci ad gentes. Misja oparta na spotkaniu sie
z drugim cztowiekiem w jego innosci, szukajaca drég dotarcia do niego
poprzez §wiat wartosci jego religii, kultury, w celu gltoszenia mu ewan-
gelicznego oredzia, wydaje si¢ adekwatna odpowiedzia na wyzwania
wspoélczesnosci.

°  Por. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes, nr 11; Kons(tiytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspOlczesnym Gaudium et spes, nr 22, 92; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen
gentium, nr 16; Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijanskich Nostra aetate, nr 2.

1 Papieska Rada ds. dialogu miedzyreligijnego, Dialogo e Annuncio; Sekretariat ds. Niechrzescijan,
Latteggiamento Della Chiesa di fronte ai seguaci di alire religioni. Riflessioni e orientamenti su dialo-
go e missione; encyklika Redemptoris missio, nr 55-57.



