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POTRZEBA EDUKAC]JI KULTUROWE]J

1. Istota edukacji kulturowej

Edukacja to zadanie i wyzwanie stojace przed kazda epoka historycz-
na. Laczy ona w sobie zagadnienia nauczania i wychowywania,
a wiec przekazywanie wiedzy i ksztaltowanie postaw i wzoréw niezbed-
nych do pelnienia okreslonych funkgcji spotecznych'. Moze przybierac for-
me edukacji kulturowej, gdy podstawowa instancja wychowawcza staje sie
kultura rozumiana nie tylko jako dziedzictwo twoérczych dokonan ludzko-
$ci, ale takze jako humanizm ludzkich dziatan i sposobéw zycia®. Zwracal
na to uwage Bohdan Suchodolski, podkreslajac, ze edukacja kulturowa po-
winna prowadzi¢ do ksztaltowania jednostki — poprzez akceptacje takiej
wspolnoty ludzkiej, ktérej cztonkowie w dialogu wzajemnie si¢ porozu-
miewaja; poprzez nadrzedno$¢ wartosci nad korzys$ciami, poniewaz kul-
tura jako $wiat wartosci jest podstawowa rzeczywistoscia zycia czlowieka;
poprzez prymat ,by¢” nad ,miec¢” jako warunek bycia czlowiekiem warto-
$ciowym; i wreszcie poprzez pierwszenstwo wartosci nieinstrumentalnych
(mito$ci, przyjazni, madrosci) nad instrumentalnymi®.

Poglady Suchodolskiego wydaja sie zbiezne z kultura personalistycz-
ng, ,zaniepokojona losem czlowieka’, dla ktérej najwazniejszy jest sam

! Jan Pawel II na XV Krajowym Kongresie Nauczycieli Katolickich méwil: ,,Kultura nauczania nie

moze sprowadzac sie po prostu do przekazywania zbioru »suchych wiadomo$ci«. Powinna stawaé
sie forma poznania, zdolno$cia osadzania rzeczywisto$ci i historii, »madro$cia« uzdalniajaca wykta-
dowce i ucznia do mozliwosci formutowania sadéw warto$ciujacych w odniesieniu do religijnych,
historycznych, s]folecznych, ekonomicznych i artystycznych zjawisk przeszlosci i terazniejszosci.
Wyktadowca, jesli jest réwniez cztowiekiem wierzacym, nie moze w trakcie formulowania tej zto-
zonej i globalnej oceny warto$ciujgcej ktas¢ swojej wiary w nawias, jak gdyby byta ona elementem
niepotrzebnym, lub wrecz alienujacym w jego delikatnym i uprzywilejowanym stosunku wobec
uczniéw. Nauczyciel winien by¢ autentycznym wychowawca, ktory ksztattuje charaktery, sumienia
i duchowos¢ przez nieustanne $wiadectwa przejrzystej sp(’)i'ni mig¢dzy swoja wiarg i swoim zyciem
zawodowym, miedzy homo sapiens 1 homo religiosus”; za: Z. Lichniak, Rekolekcje kulturalne, War-
szawa 1987, s. 80.

Zob. 1. Wojnar, Aktualne problemy edukacji i kultury w Polsce, w: Edukacja wobec wyzwari XXI wie-
ku, red. I. Wojnar, J. Kubina, Warszawa 1996, s. 25.

*  B. Suchodolski, Wprowadzenie w problematyke konferencji, w: Edukacja kulturalna a egzystencja

cztowieka, red. B. Suchodolski, Wroctaw 1986, s. 17.
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cztowiek. Kultura nie zaczyna si¢ bowiem w sali koncertowej, muzeum,
na wystawie obrazéw czy w galerii rzezb. Kultura zaczyna sie tam, gdzie
ksztaltuje sie czlowieczenstwo osoby ludzkiej, dlatego tacinskie pojecie
cultura animi, aw tradycji greckiej paideia, oznaczalo udoskonalenie czlo-
wieka przez praktykowanie cnoty. Kultura jest nieustannym przeobraza-
niem i udoskonalaniem natury, to jest §wiata, w ktérym centralne miejsce
zajmuje czlowiek. Nalezy ja zatem koniecznie ujmowac w $cistym powia-
zaniu z intelektualnym zyciem czlowieka i ksztaltowaniem jego osobowo-
éci, a takze z jego zachowaniem moralnym. Zeby mozna byto , ksztaltowa¢
cztowieka w czlowieku’, potrzeba wychowania. Dzieki niemu czlowiek
jest zdolny pozna¢ prawde o sobie — kim jest i dokad zmierza, oraz praw-
de o $wiecie — o wlasnych prawach i obowiazkach, gdy zdolny jest uczy¢
sie dokonywa¢ wolnych wyboréw prawd i wartosci, a takze przygotowy-
wac sie do odpowiedzialnego podejmowania rél spotecznych. Kultura ma
wiec Scisly zwiazek z pedagogia, jest ,uprawa czlowieka’, ktéry nigdy nie
jest istota ,gotowq’, lecz ciagle sie realizuje, ciagle zmierza do wlasnej pet-
ni (doskonalosci). Punktem wyjscia dla kultury jest czlowiek, ,ktéry jest’,
a punktem dojscia — czlowiek, ,ktéry ma by¢”.

Czlowiek od momentu narodzin jest zwigzany z okreslona kultura,
w ktéra wszedl, ktora poznaje i w ktérej dziata. W ciagu swojego zycia po-
znaje jednak i inne kultury, na ktére moze sie zamknac albo otworzy¢. Kul-
tura jest zjawiskiem specyficznie ludzkim i wywiera ogromny wplyw na
osobe, do tego stopnia, ze poznac kulture oznacza poznac osobe, bo osoba
»jest objawieniem kultury, ktéra ja uksztaltowata™. Kultura czyni czlowie-
ka ,0sobg” w pelnym znaczeniu, pozwala mu na indywidualizacje w grupie
i zaistnienie w historii. Zycie osoby jest Zyciem kulturalnym. Kultura jed-
nak nie jest dekoracja czlowieka, nie jest takze jedynie przekazem pewne-
go dziedzictwa spotecznego, ale odpowiedzia na pytanie, jak czlowiek ma
sie zachowac w konkretnej sytuacji historycznej, w ktdrej przyszto mu zy¢.

2. Specyfika chrzescijanskiej edukacji kulturowej

Integralne ujecie kultury, bazujace na personalizmie, a bedace podstawa
chrzescijanskiego wychowania, podkresla, ze cztowiek przychodzi na §wiat
niedoskonaly. Wkracza w wewnetrzne zycie i ma je uprawia¢, aby stawac
sie coraz bardziej cztowiekiem. Potrzebuje wychowania, czyli uksztaltowa-

4

Jan Pawel II, Wiara i kultura - dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym / Lublin 1988, s. 55-56.
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nia dojrzalej osobowosci zdolnej przekracza¢ granice doczesnosci’. Doko-
nac sie to moze poprzez kulture chrzescijaniska. Powstaje jednak pytanie,
czy termin ,.kultura chrzescijanska” jest w ogéle uprawniony, czy raczej na-
lezaloby méwi¢ o inspiracji chrzescijanskiej w kulturze, a tym samym o in-
spiracji chrzescijaniskiej w wychowaniu i pedagogice? Problem jest o tyle
wazny, ze nie chodzi o propagowanie okreslonych zasad, lecz o zaangazo-
wanie, a to z kolei oznacza kompetencje zawodows, otwarcie si¢ na zdoby-
cze naukowe, interdyscyplinarnos¢, gotowo$¢ do wprowadzania innowacji
i stusznego eksperymentowania®. Nie chodzi o nachalna i deformujaca, by
nie powiedzie¢ ideologiczng, obecno$¢ Koscioléw chrzescijanskich w zy-
ciu czlowieka. Nie chodzi takze o absolutyzowanie prawd i dogmatyzo-
wanie, lecz o dawanie §wiadectwa milosci do czlowieka i jego duchowej
wolnoséci’. Czy zatem mozna wskazaé podstawowe elementy kulturowe;j
inspiracji chrzescijanstwem w wychowaniu? Wydaje sieg, ze tak. Chodzi¢
w nich bedzie o pewien styl myslenia i wychowania charakterystyczny
dla chrzescijanistwa. Poniewaz Objawienie Boze zawiera w sobie okreslo-
na wizje czlowieka, to ona stanowi inspiracje do dziatalnosci wychowaw-
czej tak w teorii, jak i w praktyce. Pedagogika chrzescijanska wypracowana
w ciagu dwudziestu wiekéw historii chrzescijanstwa uznaje Objawienie
za tzw. ,kryterium negatywne’, tzn. poddajace krytyce ewangelicznej wy-
pracowane przez pedagogike koncepcje, zwlaszcza w sferze stwierdzen
antropologicznych i aksjologicznych. Uwzgledniajac rézne aspekty zy-
cia i réznorodne dziedziny wiedzy, pedagogika chrzescijariska otwiera sie
na jeszcze inne poznanie — na wiedze teologiczng. Taka perspektywa nie
wyklucza poprzednich, wychodzi jedynie od innych przestanek (danych
Objawienia) i pozwala tego rodzaju pedagogice nie popas¢ w izolujacy re-
dukcjonizm rozmijajacy sie z bogactwem aspektow i uje¢, w ktore obfitu-
je zycie codzienne®.

W tej perspektywie interesujaca jest koncepcja Stefana Kunowskiego,
znanego powojennego teoretyka pedagogiki zwigzanego z Sekcja Peda-
gogiki KUL, ktéry zajmowal sie pedagogika kulturowa. Czym dla niego
byla pedagogika kultury? Kunowski okresla ja nastepujaco: ,,Celem jest
w niej kultura — a osrodkiem ksztalcenie osobowosci. Kultura asymiluje
wychowanka, a wychowanek kulture, ktdra staje si¢ wreszcie wlasnoscia
osobowosci. Tak pojeta kultura jest procesem duchowym sktadajacym sie

> E Adamski, Integralna wizja kulttg’lzv u podstaw chrzescijariskiego wychowania, w: Wychowanie chrze-
iiy”ariskie a kultura, red. M., Nowak, T. Ozdg, Lublin 2000, s. I9.
. Nowak, Kulturowa inspiracja chrzescijanska a wychowanie, w: tamze, s. 42.
7 Tamze, s. 43.
Tamze, s. 34-35.
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z nastepujacych elementéw: rozumienia i uzywania gotowych débr kultu-
ralnych; z wytwarzania nowych débr kulturalnych; urabiania nowych po-
kolen na istniejacej kulturze do czynnego w niej udziatu™.

Wychowanie polega zatem na przejsciu ze stanu naturalnego do wyz-
szego, czyli na przyswojeniu pewnego poziomu kultury, ktéry uszlachetnia
naturalny stan czlowieka. Proces ten jest rozwojowy, a jego efekty zaleza
od zasob6w wartosci w srodowisku. Zdaniem Kunowskiego, opiera si¢ on
na osobowosci jako strukturze przedempirycznej, duchowej, dazacej do
postepowania opartego na poczuciu wartosci wlasnej osoby. Kazde poste-
powanie jest nakierowane na wartosci, bo bez warto$ci nie ma
postepowania. Osobowos¢, bedaca substancja postepowania i istnie-
nia czlowieka, dziala od poczatku zycia i rozwija sie stopniowo, az po pel-
ng integracje osoby. Osobowo$¢ ma dwa oérodki: metafizyczny (osrodek
realnego i twdrczego ,ja”) oraz empiryczny (o$rodek zycia psychicznego).
Osrodek metafizyczny to zycie duchowe, nastawione na wartosci. Wy-
chowanie polega na przechodzeniu od jednej struktury do drugiej, czego
owocem jest dojrzewanie. W calym procesie wychowania nastawienie na
wartosci jest niezwykle wazne, a zatem introcepcja (przyswajanie) wartosci
jest podstawowym czynnikiem wychowania. W czym wyraza sig introcep-
cja wartosci? Kunowski uwazal, ze warto$ci tkwig obiektywnie w rzeczach,
dlatego interioryzacja warto$ci polega na poznawaniu rzeczy i tego, co ist-
nieje. Dokonuje si¢ to etapami. Od zetknigcia si¢ z danym przedmiotem,
przez intuicyjna introcepcje materialnej wartosci, poznanie nazwy i zdo-
bycie wiedzy objasniajacej, az po introcepcje wewnetrznego pigkna pocia-
gajacego do realizacji wartosci'.

3. Wychowanie ku wartos$ciom

Kultura jest druga natura czlowieka, w ktorej zakodowana jest dyna-
miczna aktywno$¢ nakierowana na tworzenie i przekraczanie otaczajacej
go natury (przyrody). Czlowiek ma absolutna potrzebe przekraczania sie-
bie i tworzenia kultury, bez ktérej nie bytby w pelni soba. W ten sposéb
doskonali swoje czlowieczenstwo — poprzez realizowanie celéw wartoscio-
wych, co dokonuje sie wlasnie dzieki kulturze. Kultura, bedac zespotem
i catoksztaltem wartosci, ktorych czlowiek pragnie, ktére ceni i realizuje,

 S. Kunowski, Introcepcja wartosci, cz. I, Lublin, s. 48 (mps).

1 T. Kukulowicz, Kultura w koncepcji wychowania S. Kunowskiego, w: Wychowanie chrzescijatiskie
a kultura, dz. cyt., s. 63-69.
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sprowadza si¢ w istocie rzeczy do kultywowania zycia duchowego''. Ma
ona charakter aksjologiczny w tym znaczeniu, ze utrzymuje $cisty zwiazek
ze $wiatem wartosci, ktére sg dla niej istota i jakby jadrem istnienia i funk-
cjonowania. Warto$ci pozwalaja kulturze przetrwac, a takze lepiej poznac
i uporzadkowac¢ zjawiska spoteczne'?. Nalezy jednak zapytaé, co rozumie-
my przez stowo ,wartosci” Stanistaw Kowalczyk, za Lavelle'em, Siwkiem
i Rodzinskim, przekonuje, ze warto$¢ polega na przetamaniu obojetnosci
czlowieka-podmiotu wobec przedmiotu, w wyniku czego zostaje dostrze-
zona doniosto$¢ i waga tego ostatniego. Wartoscia jest to wszystko, czego
poszukujemy, co kochamy, co jest dla nas cenne, co wyplywa z relacji do
osoby i jest celem ludzkiego pragnienia. Warto$cia zatem jest taki byt, kto-
ry ze wzgledu na swoje wlasciwosci jest przez czlowieka rozpoznawany,
upragniony i realizowany*®. Rodzinski zauwaza, ze warto$¢ sensu stricto to
rzeczywista, a nie domniemana cenno$¢ czegokolwiek, dla konkretnej oso-
by, pewnej grupy ludzi lub dla kazdego. Wartosci urzeczywistniane przez
czlowieka stanowig catoksztalt Srodowiskowy, ktéry mozna nazwac kultu-
ra. Jest to pewnego rodzaju styl zycia, zachowanie uwazane za godne na-
sladowania, przynoszace chlube, odpowiadajace cztowiekowi jako osobie.
Wartoscia jest tez osobowos¢ — co$, co zostalo czesciowo odziedziczone,
a cze$ciowo przejete od otoczenia lub wypracowane. Osobowos¢ sktada
sie na zycie duchowe, ale obejmuje réwniez to, co materialne. Tworzy ja
pewien zesp6t wzordw, z ktérych jedne afirmujemy i uznajemy za ,.idealy’,
a inne odrzucamy albo zaledwie tolerujemy. Czlowiek realizuje wartosci,
a wartos$ci tworza i ,realizuja” czlowieka z zewnatrz i od wewnatrz, dzie-
ki jego pracy nad soba. Najcenniejsze jednak wartosci otrzymuje czlowiek
od Boga — badz to bezposrednio, badz tez jako drzemiacy w nim potencjal.
Czlowiek nie uczynil sam siebie osobg, lecz zostal powolany do tej godno-
$ci przez Boskie Osoby™.

Kultura jest zespolem warto$ci réznych jakosciowo, dlatego mozna mé-
wi¢ o hierarchii wartosci. Na aksjologiczny wymiar kultury sktadaja sie jej
normy i warto$ci. Normy wyznaczaja sposoéb wlasciwego zachowania sie
w konkretnych sytuacjach i w odniesieniu do innych ludzi. Pojecia nor-
my kulturowej nie nalezy jednak rozumiec¢ jedynie jako powszechnosci
obowigzywania pewnych zasad, ale raczej jako wskazanie, ze w okreslo-
nej grupie istnieje zgoda w kwestii standardéw zachowania, a jednostki

1 S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 54.

2 A. Tyszka, }’('ultum jest kultem wartosci: aks 'ol%gia spoleczna - studia i szkice, Lublin 1994.
3 S. Kowalczyk, Filozofia kultury, dz. cyt., s. 55-56.

4 A.Rodzinski, Osoba i kultura, Warszawa 1985, s. 115-119.
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niepodporzadkowujace sie ustalonym regutom sg marginalizowane. Rdze-
niem kazdej kultury sa wartosci, z ktérych wynikaja wzory zachowan re-
gulujace wszystkie dziedziny zycia spolecznego. Spdjny system wartosci
nadaje kulturze trwalo$¢, pozwala lepiej poznac i uporzadkowac zjawiska
spoleczne, umacnia cigglo$¢ struktur spotecznych i stanowi klucz do lep-
szego zrozumienia i pelniejszego uczestnictwa w odmiennych wzorach
kulturowych. Warto$ci moga by¢ uchwytne praktycznie, bez odwolywania
sie do teorii naukowych. Warto$ci $wiatopogladowe i warto$ci ostateczne
stanowia cel sam w sobie. Zaliczamy do nich klasyczne wartosci prawdy,
dobra, piekna, sacrum. Wartosci absolutne sa normatywne. Pozostate nie-
koniecznie maja taki charakter’®. Mozna tez wyliczy¢ wartosci autotelicz-
ne, to jest autonomiczne, realizujace sie bezposrednio w ludzkiej osobie,
i instrumentalne, nakierowane na realizacje wartosci osobowych (na-
ukowych, etycznych, ideowych itp.). Rozréznia sie takze warto$ci nizsze
i wyzsze. Przymiotnik ,nizsze” nie jest tu bynajmniej uzyty w sensie oce-
niajajaco-pejoratywnym, ale raczej orzekajaco-ontologicznym. Wartosci
nizsze oznaczaja w personalizmie chrzescijanskim wartosci ekonomiczne
(ziemia, zywno$¢, pieniadze, mieszkanie itp.), witalne (zdrowie, uroda, re-
kreacja, kultura fizyczna itp.), ludyczne (zdobycie wyksztalcenia i zawodu,
opieka nad rodzing, oswiata, media, praca, przyjemno$¢, hobby, doznania
seksualne itp.). Warto$ci nizsze nie sa w chrzescijaniskim personalizmie de-
precjonowane, bo przeciez dzieki nim cztowiek moze sie rozwijac i godnie
zy¢. Nie stanowig one jednak elementu skfadowego bytu ludzkiego. Istnie-
ja poza czlowiekiem i powinny stuzy¢ jego dobru. Nie mozna ich absoluty-
zowac. Gdyby staly sie celem ludzkiego dzialania, a nie Srodkiem, jak jest to
im przypisane, zubozalyby czlowieka i sprowadzaly go do roli homo faber
i homo consumus. Wartosci nizsze nie moga stanowi¢ najwyzszego kryte-
rium, a jedynie by¢ podporzadkowane integralnemu dobru osoby ludzkiej.
Z kolei wartosci wyzsze, odnoszace sie do klasycznych ideatéw prawdy, do-
bra i piekna, maja charakter poznawczy, estetyczny i etyczny. Na ich bazie
powstaja wartosci religijne, odnoszace czlowieka do rzeczywistosci nad-
przyrodzonej'®. W ich obrebie sytuuja sie takze warto$ci dotyczace szeroko
rozumianej kultury i sztuki. Wartosci wyzsze istnieja realnie w sensie onto-
logicznym i personalistycznym. Realno$¢ ontologiczna jest zwigzana z ist-
nieniem bytu, bedacego nosicielem konkretnych wartosci. Mozna jednak
moéwié o nowym stopniu istnienia wartosci, kiedy sa one upragnione, doj-

5 W. Lukaszewski, Szanse rozwoju osobowosci, Warszawa 1984.
1o S. Kowalczyk, Filozofia kultury, dz. cyt., s. 62-63.
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rzale i realizowane przez czlowieka jako osobe rozumnag i wolna. Dopiero
w kontekscie bytu osobowego mozliwe jest méwienie o wartosciach jako
takich, zwlaszcza wyzszych, w tym artystycznych".

4. Nierozdzielnos¢ wychowania i kultury

Wychowanie i kultura sa nierozdzielne. Cele kulturalne mozna osig-
gna¢ przede wszystkim przez wychowanie, to jest przez ksztaltowanie
wrazliwosci moralnej, estetycznej i intelektualnej. Jan Pawet II zdecydo-
wanie podkreslal: ,Pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogéle
i kazdej zarazem kultury jest wychowanie. W wychowaniu bowiem chodzi
wlasnie o to, azeby czlowiek stawat sie coraz bardziej czlowiekiem — o to,
zeby bardziej »byl«, a nie tylko wiecej »mial« — aby wiec poprzez wszyst-
ko, co »ma«, co »posiada«, umial bardziej i pelniej by¢ cztowiekiem — to
znaczy azeby réwniez umial bardziej »by¢«, nie tylko z »drugimix, ale tak-
ze i »dla drugich«™.

Jest to swoistego rodzaju proces, a dokonuje sie on przede wszystkim
w rodzinie, ktéra w pierwszym rzedzie zapewnia cztowiekowi forma-
cje umystowy, moralna, afektywna i cywilizacyjno-kulturowa. Mate dziec-
ko nabywa w domu rodzinnym podstawowych nawykoéw, ktére z czasem
staja sie moralnymi sprawnosciami, czyli cnotami odnoszacymi sie nie
tylko do zycia codziennego, ale réwniez do relacji z innymi, przezywania
warto$ci i milosci, poszanowania ojczystego jezyka i tradycji narodowej,
patriotyzmu, solidarnosci itp. Wychowanie do kultury nalezy zatem roz-
poczyna¢ juz na najwczesniejszym etapie ludzkiego zycia. Rodzina jest
najkorzystniejszym srodowiskiem fizycznego i psychicznego rozwoju po-
tomstwa i stanowi najistotniejszy czynnik w rozwoju osobowosci czlo-
wieka. Ksztaltuje ona wszystkie te cechy i dyspozycje dziecka, ktére beda
decydowac o jego przyszlym losie. Rodzina uczy dziecko moralnej kon-
troli nad wlasnym postepowaniem, ksztaltuje jego $wiatopoglad i w ten
sposob czyni je czlonkiem okreslonego spoleczenstwa oraz ,producen-
tem” i, konsumentem” débr jego kultury. Rodzina moze odgrywac ogrom-
na role w propagowaniu kultury, zwlaszcza tzw. kultury zywej w obrebie
ogniska domowego. Czlowiek odkrywa w rodzinie wlasna tozsamos¢ kul-

7 Tamze, s. 82.
8 Jan Pawel II, W imig przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, w:
tenze, Wiara i kultura, Rzym 1986, s. 64-81.
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turows, uczy sie jezyka, poznaje zasady wspdlzycia i wspoéldziatania oparte
na warto$ciach moralnych i duchowych.

Wychowanie do kultury dokonuje sie takze przez odpowiedni system
szkolno-edukacyjny. Szkoly nie nalezy ogranicza¢ tylko do przeka-
zywania wiadomosci; w réwnej mierze powinna ona wychowywac i ksztat-
towac charaktery swoich podopiecznych. Ma wprowadza¢ miodych ludzi
w system wartosci kulturowych i uczy¢ aktywnego w nim udziatu, dlate-
go nie moze by¢ razacych dysproporcji pomiedzy ksztalceniem w zakresie
nauk biologicznych czy technicznych a w dziedzinie nauk humanistycz-
nych. Widoczna dzi§ tendencja do bardzo waskiego, specjalistycznego
ksztalcenia studentéw zdaje sie te proporcje naruszac i kreowaé mental-
no$¢ technicystyczna, utylitarystyczna, a w konsekwencji konsumpcjoni-
styczng, prowadzaca do prymitywizmu kulturowego.

Panstwo powinno partycypowaé w edukacji kulturalnej i dyspono-
wac nalezytymi srodkami ku temu. Promowanie kultury, wlasciwa poli-
tyka kulturalna, naleza do podstawowych zadan panstwa. Zadania te nie
powinny by¢ jednak spetniane w sposéb zmonopolizowany, ideologiczny,
tendencyjny czy jednostronny.

Wazna role w pedagogice kultury odgrywaja media. Zaliczamy do
nich nie tylko prase, radio, telewizje czy Internet, ale takze kino i teatr.
Wszystkie postuguja sie potega stowa, obrazu, dzwieku, wyobrazni — stad
ich rola w promowaniu kultury jest nie do przecenienia. Musza one jednak
sprosta¢ zadaniu, by w sposéb obiektywny, nie ideologiczny, prawdziwy
i etycznie poprawny, wychowywac¢ do odbioru i przezywania autentycz-
nych wartosci kulturowych. Powinny unika¢ tandety, kiczu, wulgaryzmu,
subiektywizmu i hedonizmu, niemajacych nic wspélnego z kultura.

5. Edukacja poprzez kulture moralna

Kultury nie mozna oddzieli¢ od moralnosci, gdyz ma ona charakter
normatywny i aksjologiczny. Na kulture skfada si¢ wszystko to, co rozwija
i doskonali czlowieka oraz tworzy warunki do jego doskonalenia. ,Mianem
kultury w sensie ogdélnym oznacza si¢ wszystko, czym czlowiek doskonali
i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i swego ciala” (KDK, 53). Kul-
tura moralna zasadza si¢ na podstawowej przestance, ze czlowiek dojrza-
ty, czyli w pelni wychowany, zdolny wychowywac siebie i innych, ,zdrowy”
etycznie, jest podstawowym wymiarem kultury. ,Jest wlasciwoscia osoby
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ludzkiej, ze do prawidlowego i pelnego czlowieczenstwa dochodzi ona nie
inaczej, jak przez kulture” (KDK, 53). Nie ma zatem kultury bez moral-
nosci, bo zycie moralne czlowieka przejawia si¢ w doswiadczalnym prze-
zywaniu wartosci (zwlaszcza wyzszych), ktdre ksztaltuja jego wewnetrzne
przezycia. Warto$ci zawsze sa powiazane z osobg, dlatego tez jako ich kry-
terium przyjmuje si¢ kryterium antropologiczno-personalistyczne. Czlo-
wiek, bedacy osoba rozumna i wolna, moze tworzy¢ dobro, ktére jest
decydujace w aksjologii hierarchii bytéw*. Jak wychowywa¢ do wartosci
moralnych? Przede wszystkim przez dawanie dobrego przykiadu, czyli po-
zostawanie w zgodzie z gloszonymi przez siebie wartosciami. Nastepnie
przez stwarzanie takich warunkéw zycia i pracy, nieobarczonych ,struktu-
ra grzechu’, w ktérych mozna realizowac dobro, a takze przez stosowanie
perswazji, bez przesadnego dydaktyzmu i moralizatorstwa, w wyja$nianiu
i przekonywaniu do wyboru wartosci. Wreszcie przez metode tak zwane-
go wzmocnienia pozytywnego, czyli nagradzania, stosowania pochwat itp.

Naczelnym zadaniem wychowania jest poszanowanie w kazdym wy-
chowanku osoby ludzkiej. Z tego wzgledu personalizm jest proba przeto-
zenia przykazania milosci na jezyk filozoficznej etyki. W chrzescijanskiej
koncepcji kultury osoba ludzka jest autonomicznym, samorzadnym pod-
miotem i centrum §wiadomych i wolnych dziatan. Osoba jest bytem, dla
ktérego wlasciwe odniesienie stanowi mito$¢*, bedaca inspiracja do two-
rzenia prawdziwie ludzkiej kultury, ktéra zwyklismy nazywac cywilizacja
milo$ci. Moralnosc jest zatem zwigzana z realizowaniem mifosci. Moral-
no$¢ chrzescijanska, wedlug odnowionego, posoborowego rozumienia,
nie jest niczym innym jak prze§wiadczeniem, ze Bog jest miloscia oraz ze
czlowiek jest wezwany do zycia w Bogu. W jaki sposéb? Poznajac praw-
dziwe oblicze milosci, co dokonuje sie poprzez wiare. W wierze Bog obja-
wia sie jako mito$¢ i zbawienie. W wierze cztowiek otwiera sie na dar faski,
dzieki ktérej moze ,porozumiec si¢” z samym Bogiem. Stowa Chrystusa
z Modlitwy arcykaplanskiej — 7o jest zZycie wieczne: aby poznali Ciebie, je-
dynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktorego postates, Jezusa Chrystusa
(J 17,3) — sa tego dowodem. Biblijne stowo ,,pozna¢” oznacza odkry¢ mi-
to$¢ (poznac¢ milos¢). Mitosne poznanie Chrystusa, prawdziwego Boga
i prawdziwego czlowieka, oznacza poznanie prawdziwego oblicza milo-
$ci, jej odwiecznego zrédta i doskonalego odbicia w cztowieku. Moralno$¢
chrzescijaniska caly swoéj wysilek kieruje na poszukiwanie prawdziwego

¥ K. Czuba, Idea Europy kultur w nauczaniu Jana Pawla IT, Warszawa 2003, s. 51.
2 TJan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 149.
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oblicza milosci, a w konsekwencji na przekazywanie jej w przekonujacy
spos6b innym i tworzenie tym samym ,nowej kultury” Nie mozna po-
zna¢ prawdziwego oblicza Boga w Jezusie Chrystusie i przekazaé go in-
nym, jezeli najpierw nie zostalo sie wciagnietym w te milos¢ Boga do
$wiata i czlowieka.

Moralno$¢ powinna by¢ zatem glebokim nawréceniem, w wierze
wdziecznej i radosnej, na $wiadome zycie wedlug taski i odkupienczej
mitosci Boga, ktéra obejmuje wszystko i wszystkich. Nie jest to tylko mo-
ralnos¢ cnét w rozumieniu Arystotelesa czy stoikow. Nie jest to takze sa-
modoskonalenie, ale ,przynoszenie owocéw w mitosci, radosci i pokoju
(...) dla zbawienia $wiata” (OT, 16). Tym, co w sposo6b szczegélny okre-
$la moralno$¢ chrzescijanska, jest jej powiazanie z wiara, jej Scisle ,przy-
leganie” do wiary. Wiara chrzescijariska nie ogranicza si¢ jednak tylko do
moralnosci, ktdrej nie mozna przedkladaé ponad wiare, gdyz mogtoby to
zrodzi¢ pokuse ,,moralizowania” religii. Moralno$¢ jest jednym z wymia-
réw (koniecznych) wiary chrzescijaniskiej. Bez niej wiara mogtaby sta¢
sie czym$ oderwanym od zycia. Moralno$¢ jest czescia wiary i jako taka
ma funkcje posredniczenia pomiedzy wiarg a praktyka zycia, jest moral-
noscia religijna, co oznacza, ze formuluje konkretne wymagania etyczne,
a jako punkt wyj$cia ma zawsze perspektywe nadprzyrodzona. Wiara na-
daje moralnemu zachowaniu wierzacych nowy, zupelnie szczegélny cha-
rakter. Dzigki niemu mozna odczytywac rzeczywisto$¢ ludzka w nowej
perspektywie i w pelniejszym znaczeniu?..

Kultura ma bez watpienia sw6j moralny wymiar®. Jawi si¢ ona bo-
wiem nie tylko w kategoriach antropologicznych, aksjologicznych, ale tak-
ze w kategoriach etycznych zobowigzan i praw; jawi sie jako etos. W dobie
kryzysu kultury coraz czesciej powraca sie w poszukiwaniu fadu i Zrédet
przezwyciezania epokowych przesileri bylejakosci do etyki i jej zasad. Jan
Pawel II w encyklice Veritatis splendor nie omieszkal zauwazy¢, ze isto-
te kultury ,,stanowi zmyst moralny, ktérego podlozem i wypelnieniem jest
zmyst religijny” (VS, 98). Zmyst moralny, o ktérym pisze papiez, jest nie-
rozdzielnie zwiazany z czynem czlowieka, z jego dzialaniem i wyborem.
I niezaleznie od tego, czy jest to dzialanie na polu gospodarczym, politycz-
nym czy artystycznym, bedzie ono emanacja dobra wyrastajacego z du-
chowej natury czlowieka. Kryzys wspoétczesnej kultury polega na kryzysie
duchowosci czlowieka, kryzysie moralnosci. Rozwigzaniem kryzysu mo-

21 Zob. W. Kawecki, Dylematy moralne wspétczesnego czlowieka, Warszawa 2003, s. 63.
2 Zob. H. Wistuba, Kultura moralna, ,, Ateneum Kaplanskie” 3 (1970), t. 75, s. 228-239.
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ralnego kultury jest doskonalenie cztowieka i uczestniczenie w przetwa-
rzaniu kultury. Zacheca nas do tego Sobdér Watykanski II: ,Niech wiec
chrzescijanie wspotpracuja w tym, zeby duch ludzki i chrzescijanski prze-
pajal wlasciwe naszej epoce przejawy kultury i dzialania zbiorowe” (KDK,
61). Nie wystarczy zatem by¢ konsumentem kultury, nalezy takze ja two-
rzy¢ i ksztaltowac w ten sposéb swoje czlowieczenstwo.

6. Wychowanie do patriotyzmu jako szczeg6lny rodzaj edukacji
kulturowej

Wychowanie dokonuje si¢ w rodzinie i narodzie. Jan Pawel II napisal
poemat pod tytulem Myslgc Ojczyzna, w ktérym odnajdujemy $cisty zwia-
zek wychowania i patriotyzmu:

»Ojczyzna — kiedy mysle — wéwczas wyrazam siebie

I zakorzeniam (...)

gdy mysle ojczyzna — by zamknac ja w sobie jak skarb.

Pytam wciaz, jak go pomnozy¢, jak poszerzy¢ te przestrzen, ktéra
wypetnia”

Nardd i ojczyzna to pojecia zblizone. Papiez ttumaczy, ze ojczyzna to
ojcowizna, czyli zaséb débr, ktére otrzymalismy po ojcach. To nie tylko
ziemia i jezyk, lecz takze kultura, a wiec duchowe dobra narodu. Ojczy-
zna to ojciec i matka, o ktérych przykazanie Boskie méwi, ze trzeba ich
czci¢, dlatego ojczyzne rowniez nalezy szanowac. Z takiego myslenia ro-
dzi si¢ patriotyzm, czyli umilowanie tego, co ojczyste: historii, tradycji, je-
zyka, a nawet krajobrazu. Patriotyzm to takze milo$¢ do dziet genialnych
rodakéw — muzyki, sztuki, literatury. Ojczyzna jest naszym ,zbiorowym
obowiazkiem” — pisal Norwid, a papiez powtérzyl za nim te prawde. Sto-
wo ,nardd” jest znaczeniowo bliskie sfowu ,,0jczyzna”. Pochodzi ono od
wyrazu ,r6d; rodzenie. Nardd znajduje swoja ojczyzne w okreslonym
miejscu i tam zyje wlasng kultura. Naréd jest gruntem, na ktérym rodzi
sie panistwo, lecz panstwo nigdy nie moze zosta¢ postawione przed na-
rodem. W czasach komunistycznego zniewolenia potrafili§my odrézniac
panstwo polskie (komunistyczne) od narodu polskiego. Naréd trwa dzie-
ki swojej kulturze, w niej bowiem wyraza to, co dla niego istotne. Naréd
istnieje z kultury i dla kultury. Swiadcza o tym losy i do$wiadczenia Polski,
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ktéra wielokrotnie zniewolona przetrwata dzieki swojej kulturze®. Naréd
jest wspdlnota, ktora tacza rézne spoiwa, ale najbardziej taczy go kultura®.
Kultura narodowa integruje i wychowuje. Nie mozna jednak dopusci¢, aby
»hiezdrowa gloryfikacja” kultury narodowej, graniczaca z nacjonalizmem,
dominowala, ponizata mniejszosci narodowe i etniczne, a nawet przybie-
rala formy rasistowskie. Kwestie te szczegélnie wazne sa dzis$, gdy jesteSmy
$wiadkami wielu migracji ludzkich, a spoteczenstwa, w ktérych zyjemy, sa
spoleczenistwami wielokulturowymi i pluralistycznymi. Kulture narodu
trzeba wigc budowac z nalezyta delikatnoscia i szacunkiem dla niezbywal-
nej tozsamosci kazdej grupy. Kwestia podstawowa jest dla narodu podmio-
towos$¢ osoby ludzkiej, a wraz z nia calego spoleczenstwa. Rodzi sie ona
z samej natury bytu osobowego i odpowiada godnosci osoby ludzkiej. Za-
ktada autonomie, stuzbe prawdzie i przyjecie zasady solidarnosci®.
Nalezy wyraznie odrézni¢ patriotyzm od nacjonalizmu. Patriotyzm
jest mifoscig narodu, ktdrego jest si¢ czlonkiem. Jest uczuciem mitosci do
wspolnoty duchowej i materialnej pokolen przeszlych, zyjacych i przy-
szlych, uczuciem mitosci do ziemi, jezyka, tradycji, kultury. Jest takze,
jak pisze Jan Nowak-Jezioranski, gotowoscia do ofiary, poswiecenia, wy-
rzeczenia, niekiedy nawet oddania wlasnego Zycia czy zycia najblizszych
czlonkéw rodziny. Z cala pewnoscia jest to kategoria moralna. Uczucie
milosci do wilasnego kraju nie idzie bowiem w parze z nienawiscia do in-
nych. Patriotyzm zawiera w sobie szacunek dla patriotyzmu innych i nie
jest konfliktogenny®. Nacjonalizm z kolei jest ideologia, ktora nie kieruje
sie zasadami etycznymi. Swéj naréd i jego dobro nacjonalista stawia ponad
wszelkimi innymi warto$ciami. Wszystko jest podporzadkowane ideolo-
gii, nawet szacunek dla wlasnego zycia (terrorysci samobojcy) czy zycia
innych. W przypadku nacjonalizmu ludzie nie rozwijaja wlasnego szcze-
$cia i dobra, aby stalo sie ono w konsekwencji dobrem narodu — jak to sie
dzieje w patriotyzmie — lecz swoje ambicje, plany, dazenia, uzdolnienia,
interesy osobiste podporzadkowuja ideologii, u ktérej fundamentow lezy
doktryna walki gatunkéw?®’. Nacjonalizm to takze butne i aroganckie prze-
konanie o wyzszo$ci wlasnej kultury oraz o tym, ze odrebnos¢ i tozsamosc¢

# TJan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, Krakow 2005. Na temat filozofii kultury narodowej wedlug Jana
Pawtla II zob. takze Z. Lichniak, Rekolekcje kulturalne, dz. cyt., s. 97-103.
Jan Pawel I1, W imig przyszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, dz. cyt., s. 157.
»  Jan Pawel II, Odpowiedzialnos¢ za prawde poznawang i rzekazywan% w: Do korica ich umitowat,
Watykan 1987, s. 43-44; 141-142. Na temat relacji narodu i kultury zob. K. Czuba, Idea Europy kul-
tur w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 88-101.
% ]. Nowak-Jezioranski, Patriotyzm i nacjonalizm, w: Europa wspélrgrch wartosci. Chrzescijatiskie in-
» S iracje w Zbigiowaniu zjednoczonej Europy, red. S. Zigba, Lublin 2004, s. 246.
amze, s. 247.
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wspolnoty okresla sie poprzez zaslepiong wrogos¢ do innych. Wrég, jesli
go nie ma, musi zosta¢ wymyslony, a jego zwalczanie staje si¢ najwyzsza
racja. Kazdy inny jest postrzegany jako zagrozenie. Wspédlczesna cywili-
zacja — pisze Ryszard Kapuscinski — ma w swoim charakterze cechy, ktére
moga w odpowiednim momencie umozliwi¢ kolejny akt ludobdjstwa. Nie-
bezpieczenstwo takie rodzi si¢ wszedzie tam, gdzie powstaje rozbrat mie-
dzy kultura a sacrum, gdzie zanika pierwiastek duchowy w kulturze, gdzie
nastepuje uspienie etyczne w spoleczenstwie i zanika wrazliwo$¢ na zlo®.

Reasumujac, nalezy powiedzie¢, ze pedagogika kultury to ksztaltowanie
cztowieka w taki sposéb, aby byt on w stanie dzieli¢ si¢ warto$ciami z in-
nymi®. Oczywiscie, nie chodzi tu tylko o formowanie intelektualne, lecz
takze i w rownej mierze ksztaltowanie etyczne, religijne, afektywne. For-
mowanie do mifosci jawi sie dzis jako podstawowe zadanie kultury. W pe-
dagogice kultury wazne jest to, zeby nie byta ona narzucana z zewnatrz, ale
dobrowolnie przyjeta i zaakceptowana przez osobe. Tylko wtedy bowiem
bedziemy mogli méwi¢ o dojrzalym ksztaltowaniu osoby.

Riassunto

Il mondo contemporaneo sta vivendo una crisi non di fede ma di cul-
tura. Inoltre assistiamo a una nuova centralita della cultura nel discorso
ecclesiale, come dimostrano varie parole chiave impostesi in seno al cat-
tolicesimo negli ultimi decenni. La religione e la cultura hanno reciproche
relazioni. La cultura rimane come punto cruciale per il sviluppo non solo
della teologia ma anche per pedagogia cristiana. Nel nostro articolo stia-
mo tentando mostrare essenza della educazione culturale e anche specifi-
ca della educazione cristiana basata sui valori.

#  R. Kapuscinski, Wspélczesne dvatologie wladzy a banalnos¢ zta, w: Sacrum i kultura, red. R. Rubin-
kiewicz, S. Zieba, Lublin 2000, s. 96-97.
Méwi o tym artykut A. Kaczora, Edukacja kulturalna wobec aksjologicznych wyzwar wspdlczesno-
i’)(i'i, w: Wartosci i antywartosci w kontekscie przeobraze kultury wspotczesnej, red. T. Szkotuta, Lu-
in 1999, s. 43-53.
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