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1. Pojecie i odmiany teologii narracyjnej

Teologia narracyjna wywodzi swoja nazwe od narrare (fac. opowia-
dad). Jest to nowoczesna préba odnowienia teologii chrze$cijanskiej jako
teologii religii historycznej, ktdra nie tylko ma co$ do przekazania w po-
staci pisemnie utrwalonych regut wiary, ale ma takze wydarzenia do opo-
wiedzenia. Wyzwalajac sie od abstrakcyjnych stwierdzen doktrynalnych,
teologia narracyjna odnajduje swoja duchowa ojczyzne w biblijnych i in-
nych religijnych opowiadaniach. Teologia narracyjna zapobiega wszel-
kim dazeniom do oderwania teologii od zycia i kultu, potrzeba jej jednak
krytycznych zasad umozliwiajacych ustalenie znaczenia i prawdy. Wéréd
chrzescijan wschodnich narracyjny watek w teologii ocalal w liturgii
i ikonach.

Teologia narracyjna' w liczbie pojedynczej nie istnieje, jako ze sen-
sownie mozna moéwic jedynie o wielo$ci niekiedy zasadniczo rézniacych
sie miedzy soba, majacych charakter szkicéw opracowan zaczatkowych.
Prekursorami teologii narracyjnej byli dwaj niemieccy teologowie — Jo-
hann Baptist Metz i Harald Weinrich. Ich szkice teologii narracyjnej uka-
zuja jej zasadniczo rézne mozliwosci.

Johanna Baptista Metza zainteresowanie teologia narracyjng wyrasta
z jego recepcji Szkoly Frankfurckiej w ramach projektu teologii politycz-
nej. Historycznos¢ myslenia czyni niemozliwa do przyjecia ahistorycz-
na koncepcje rozumu. W perspektywie teorii krytycznej uksztatltowat on
pojecie historii jako historii cierpienia. Wyzute z zainteresowan i emocji
poznanie mogloby by¢ jedynie owocem niedokonujacego wyboréw ro-
zumu, a taka wizja okazuje sie iluzja. Ludzki rozum jest do glebi przesy-

' Por. K. Wenzel, Narrative Theologie, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, red. W. Kasper, t. 7, Frei-
burg-Basel-Rom-Wien 1998, kol. 640-643.
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cony wolnoscia i skfonnoscia do humanizacji, wskutek czego staje si¢ on
memoria passionis, zawierajac w sobie niespelnione roszczenia szczescia
ofiar historii. Takie pojecie rozumu nalezy traktowac jako krytyke wy-
wodzacej sie z tradycji o§wieceniowej jednostronnej koncepcji postepu.
Wspominajacy rozum zawiera w sobie, jesli ujmiemy go w ramach my-
$li chrzescijanskiej, wymiar soteriologiczny: w ludzkiej anamnezie zmar-
tych zawiera sie protest przeciwko byciu umartymi umarlych. Pamie¢ ta
zmierza ku memoria passionis, mortis et resurrectionis Jesu Christi oraz
Jego obietnicy dopetnienia historii. Zbawczy czyn Jezusa Chrystusa sta-
nowi rodzaj ,,niebezpiecznego doswiadczenia’, jako ze porusza on wiare,
ludzka dziatalnos¢ i wynikajace z niej struktury zycia. Kosciét powstat
jako wezwanie do pamieci, jest miejscem urzeczywistniania sie tego
wspomnienia. Teologia fundamentalna okresla go mianem ,wspélnoty
wspominania i opowiadania”. Memoria Jesu Christi stanowi ,antycypuja-
ce wspomnienie” i kieruje ku nie do konca wyczerpanemu jeszcze poten-
cjalowi obietnicy. Ko$ciol nie jest ograniczony ani swoja przeszto$cia, ani
przyszloscia: dzieki temu w jego wspoélczesnosci staje sie czytelna jego
»harratywna struktura gtebi’; na ile ztozony ,.czas opowiadania” uobecnia
rzeczywistosc tego, o czym sie opowiada. W zydowsko-chrzescijariskim
opowiadaniu przeszlo$¢ i przyszlos¢ opowiadania zostaja urzeczywist-
nione w sposobach wspominania i nadziei. Takie eschatologiczne opo-
wiadanie nie jest koniecznie tradycyjne, jako ze rozwija ono zdolno$¢
obrony przeciwko ustalonym strukturom i dogmatycznym stwardnie-
niom, czerpiac z zywego opowiadania. Anamnetyczny wymiar opowia-
dania nie bazuje w pierwszym rzedzie na przekazaniu wiadomosci, lecz
stanowi praktyczne przelozenie w dynamiczny proces nasladowania
i nawrdcenia. Integracja z motywem nasladowania wskazuje na blisko$¢
wzgledem koncepcji teologii wyzwolenia, ktéra pojecie i praktyke nasla-
dowania uwalnia od indywidualistycznych i statycznych zwezen (imita-
tio), otwierajac ja na ,krolewska” praktyke krélestwa Bozego na ziemi.
Oproécz tej bardziej spolecznej wizji teologii narracyjnej istnieje jej
wersja bardziej zindywidualizowana. W tworczosci Haralda Weinri-
cha daje o sobie zna¢ kryterium narratywnego przejecia si¢ czy tez hi-
storycznej prawdy, ktéra ma postuzy¢ rehabilitacji madrosci jako pojecia
narratywnie przekazanego do§wiadczenia zyciowego. Rzeczywisto$¢ nar-
ratywna znajduje swdj ideal w opowiadaniu ustnym, uznanym za ginace.
Odwotanie si¢ do dialogicznego ,ja” wedlug koncepcji Martina Bubera
i jego mistagogicznego przyswojenia sobie opowiadajaco-przekazujacej
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tradycji chasydyzmu pozwala odkry¢ teologiczno-terapeutyczny poten-
cjal opowiadania. Siegajace poczatkéw historii Kosciota katechetycznego
i religijno-pedagogicznego zastosowanie opowiadania nie tylko zawiera
protest przeciwko sztywnej teologicznej systematyce, lecz pokazuje, iz
zyciowo-historyczne przyswojenie chrzescijanskiej tradycji moze stano-
wi¢ centrum projektu symboliczno-opowiadajacej teologii’>. W aspekcie
praktyczno-teologicznym istnieje mozliwo$¢ stworzenia teologicznej es-
tetyki w nawigzaniu do warstwy narracyjnej?.

Gary L. Comstock rozréznil pomiedzy czystymi narratywistami a tymi,
ktdrzy przyznaja pewne miejsce refleksji systematycznej*. W pierwszej gru-
pie jako jej prominentny przedstawiciel znalaz! sie Karl Barth, radykalnie
zwracajacy sie przeciwko jakiejkolwiek interpretacji i analizie przestania
objawienia Bozego (historyczno-krytycznej, egzystencjalno-ontologicznej,
hermeneutycznej czy transcendentalno-ontologicznej). O jako$ci opowia-
dania rozstrzyga jedynie literalna zawarto$¢ polegajacej na sobie samej bi-
blijnej historii. Kazdy teologiczny dyskurs drugiego porzadku (stopnia)
dotyczacy objawienia zagraza utrata kontaktu z nim. Pomimo réznosci ga-
tunkéw biblijny tekst mozna traktowac jako jedno opowiadanie, ktérego
klucz interpretacyjny lezy w nim samym — w opowiadaniu o ukrzyzowaniu
i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Dochodzi przy tym do odwrécenia
tradycyjnego schematu recepcji: to nie czytelnik przyswaja sobie biblijne
opowiadanie, lecz to ono przyswaja sobie czytelnika. W swoim roszczeniu
ujecia calej ludzkiej rzeczywistosci opowiadanie biblijne potwierdza, iz jest
rzeczywiscie opowiadaniem jednego Boga.

Do drugiej grupy zostal zaliczony Nicholas Lash, pozostajacy pod
wplywem Johna Henry'ego Newmana i Karla Rahnera, twierdzacy, ze
jedno$¢ i wewnetrzny porzadek objawienia nie sa mozliwe do rozpozna-
nia na drodze systematyczno-teologicznej spekulacji, lecz w opowiada-
niu i przez opowiadanie wiary, przy czym opowiadanie oznacza zlozony
proces przyswajajacej i tym samym potwierdzajacej sie jako zywa trady-
cji. Porzadkujace funkcje opowiadania sa dynamiczne, jako ze transfor-
macja tradycji nastepuje w akcie przyswajania, natomiast posredniczenie
pomiedzy biograficzng, historyczna i kulturowa partykularnoscia aktu
przyswajania z jednej strony dzieje si¢ w stosunku do mozliwosci przeto-

2 Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie. Der Messias Jesus als Zentrum

der christlichen Glaubenssymbole, Paderborn 1982.

> Por. A. Grozinger, Erzihlen und Handeln, Miinchen 1989.

*  Por. G.L. Comstock, Two Types of Narrative Theology, ,,Journal of the American Academy of Reli-
gion” 55 (1987), s. 687-717.
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zenia chrze$cijariskiego opowiadania w ciagu historii i ponad kulturowy-
mi granicami z drugiej strony. Dynamika po chrzescijansku pojmowanej
historii urzeczywistnia si¢ przede wszystkim w relatywnej pluralnosci jej
konkretyzacji, co uprawnia do stwierdzenia synchronicznej i diachro-
nicznej interpretacyjnej otwartosci tejze historii. W takiej otwartosci
chrzes$cijaniskie opowiadanie pozostaje w zwigzku z Credo, ktére w swej
istocie jest skroconym, skondensowanym opowiadaniem. Podobnie jak
dogmaty petni ono funkcje korekcyjna w stosunku do opowiadania, kté-
re z kolei jest nakierowane na dogmat-Credo jako jego wymiar tre$ciowy.
Lash pojmuje teologie narracyjna w ramach tradycji teologii negatywnej:
teologia narracyjna w sposob epicki urzeczywistnia wglad w koniecz-
no$¢ Bozej mowy w obliczu niemozno$ci wyrazenia tajemnicy Boga®.

Wychodzac poza ramy powyzszego dychotomicznego podzialu, Sal-
lie McFague odkrywa wewnetrzne powigzanie opowiadania z metafora®,
co omawia réwniez Paul Ricoeur’. Z opierajacej si¢ na pogladach Paula
Tillicha, zdecydowanie reformowanej perspektywy McFague postrzega
historie chrzescijaniskiego dyskursu jako zdynamizowana przez metafo-
re, traktujac ja jako pojecie przeciwne w stosunku do ,katolickiego’, kul-
tyczno-kaptanskiego rozumienia sakramentu. Ricoeur rozumie metafore
jako ,semantyczna innowacje’, ktéra McFague radykalizuje w kierunku
religijnym i ideologiczno-krytycznym, zmierzajac ku krytyce niejako dy-
rygujacych Boza mowa dogmatéw. Réwniez one sa skazane na proroc-
ko-otwarty, prowizoryczny, posredni, ikonoklastyczno-metaforyczny
proces chrzescijaniskiej mowy o Bogu.

2. Dogmat a symbol

Teologia narracyjna zwraca uwage na fakt, iz uobecnienie zabite-
go Jezusa jako zywego Mesjasza dla konkretnego czlowieka czy tez da-
nej ludzkiej wspélnoty nie moze nastepowa¢ w oparciu o rozumowa
argumentacje czy historyczna dokumentacje, gdyz pojawia sie problem
przerzucenia mostu pomiedzy tamtymi historycznymi wydarzeniami
a obecna sytuacja. Mozna to uczynic nie tyle sitami intelektu, ile bardziej
przy wykorzystaniu wszystkich wladz czlowieka, a wiec takze jego uczug,
wyobrazni i fantazji. Bedzie to calo$ciowe przyblizenie si¢ do znajduja-

> Por. N. Lash, Theology on the Way to Emmaus, London 1986.

¢ Por. S. McFague, Metaphorical Theology, London 1983.

7 Por. P. Ricoeur, Zeit und Erzihlung, t. 1-3, Miinchen 1988-1991; tenze, Le sujet convoqué, ,Revue
de I'Institut Catholique” 28 (1988), s. 83-99.
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cego sie w centrum fundamentu wiary. Kiedy chodzi o ,widzenie” ukrzy-
zowanego Mesjasza, pomocna staje si¢ nie tyle dyskursywna logika, ile
raczej ,logika prezentatywna’, postugujaca sie metoda narracji®.

Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament posluguja sie metoda narra-
cji, a nawet mozna je okresli¢ mianem struktur narracyjnych’. Pomie-
dzy biografia odbiorcéw Dobrej Nowiny o zabitym i zmartwychwstalym
Mesjaszu a przestaniem wiary, ktére jest im przekazywane jako narra-
cja, istnieje $cista korelacja: oba te bieguny musza zosta¢ wyrazone w po-
staci ,reprezentatywnych symboli” — kazdorazowa sytuacja osobistego
dos$wiadczenia adresata ma znaleZz¢ odniesienie do rozumianego jako ca-
tos¢ zycia Jezusa Chrystusa, natomiast kazdy element przekazu wiary ma
swdj ostateczny kontekst w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystu-
sa jako fundamencie chrze$cijanskiej wiary.

Choc¢ teologia jest w pierwszym rzedzie racjonalna refleksja nad tre-
$ciami objawienia Bozego, ktérego szczytem jest Jezus Chrystus, to moze
by¢ réwniez rozumiana jako nauka o chrzescijariskich symbolach. Swiat
symboli chrzescijanskiej tradycji wiary powinien otworzy¢ sie na racjo-
nalna refleksje, aby moc zrozumie¢ ich wewnetrzne powiazania, poznac
historie ich powstania oraz blisko$¢ pewnych symboli w stosunku do
okreslonych sytuacji zyciowych. Zycie chrzeécijanina oraz tradycja wia-
ry, poérod wielu innych, maja takze ten wymiar, ktéry jest dostepny za-
réwno racjonalnej argumentacji, jak i fenomenologicznemu opisowi.

W pierwotnym Ko$ciele wyznanie wiary bylo okre$lane mianem sym-
bolu i oznaczalo znak rozpoznawczy, poréwnywalny z flaga narodows,
dzieki ktdrej dany statek pozwala rozpozna¢ swoja przynalezno$¢ naro-
dowa. Ta moznos$¢ rozpoznania jest, oprocz innych znaczen i wymiaréw,
calosciowym, takze emocjonalnym aktem, ,symbolem reprezentatyw-
nym”. Wyrazona w jezyku dogmatycznych formut i symboli wiary trady-
cja chrzescijanska jest nie tylko rodzajem budynku, w ktérym spotykaja
sie niewykluczajace si¢ nawzajem wypowiedzi, lecz zbiorem symboli, zor-
ganizowanym wokd! swojego centrum — misterium Jezusa Chrystusa
jako fundamentu wiary. Teologia narracyjna podkresla koniecznos¢ in-
terioryzacji tego Centrum, tak aby stalo si¢ ono wewnetrznym $wiatem
jego osobistej symboliki. Zadaniem katechezy zatem jest re-symbolizacja
chrzescijanskiej tradycji, ktéra przyjeta posta¢ nauki, doktryny: mniej lub

& Por. G. Baudler, Wahrer Gott ALS wahrer Mensch. Entwiirfe zu einer narrativen Christologie, Miin-
chen 1977,s. 12-17.

> Por. G. Lohfink, Erzdihlen als Theologie. Zur sprachlichen Grundstruktur der Evangelien, ,,Stimmen
der Zeit” 192 (1974), s. 521-532, zwt. 522.
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bardziej sztywny budynek tradycji ma wiec na nowo stac sie zywym $wia-
tem symboli, formujacym sie niejako z wnetrza chrzescijariskiego miste-
rium i otwartym na codzienno$¢ chrzescijanskiej egzystencji. Nalezy przy
tym podkresli¢ konsekwentny chrystocentryzm tego konceptu: historycz-
nym poczatkiem i wyci$nietym przezen prawzorcem $wiata chrzescijan-
skich symboli jest Jezus z Nazaretu jako wywyzszony i zZyjacy Mesjasz'’.

Teologia, cho¢ jest naukowym podejsciem do chrzescijanskiej tra-
dycji, nie moze by¢ jednak zredukowana do wymiaru pragmatycznego
pojecia nauki'’. Nalezy w niej uwzgledni¢ konkretnego, historycznego
czlowieka, z jego osobista biografia, w ktérej nastepuje wydarzenie ze-
tkniecia z Ewangelia i jej przestaniem. Zyjacy w $wieckiej codziennosci
czlowiek ma szanse urzeczywistni¢ w swojej egzystencji ukrzyzowanego
rzemieslnika Jezusa z Nazaretu jako Mesjasza tego swojego $wieckiego,
zwyczajnego zycia. Ani subtelna, precyzyjna w swoich wywodach reflek-
sja teologiczna, ani ko$cielno-sakralny autorytet ze swoja nawet unowo-
cze$niong praktyka nie beda nigdy w stanie zastapi¢ tego doswiadczenia
i czynu wiary. Co najwyzej moga temu czlowiekowi poméc w wypraco-
waniu wlasnego teologicznego poznania i wlasnego teologicznego jezyka.
Jest to znaczaca pomoc, zachodzaca na plaszczyznie komunikacji wiary,
z ktdérej wyrasta nowy jezyk wiary. Rodzi si¢ on w mozliwie najbardziej
intensywnym, dialogicznym powigzaniu wtasnej biografii konkretnego
czlowieka i jego jezykowego $wiata z historia Zycia i wyrazonym za po-
moca mowy $wiatem ukrzyzowanego Mesjasza Jezusa. W ten sposéb teo-
logia narracyjna odkrywa na nowo znaczenie czlowieka jako podmiotu
i osoby, co prawda rozmontowanego i zdyskredytowanego przez pono-
woczesna filozofie'?, a przeciez stanowigcego niezbedne centrum odkry-
wania i do§wiadczania sensu.

3. Kosciol jako wspélnota rozmowy i opowiadania

Standardowe podejscie do Kosciota jest podejsciem traktatowym
i teoretycznym'. Konieczne jest wiec wypracowanie takiej symboliczno-

10 Por. E. Biser, Narrativitit als Weg zur Identitit. Zu Georg Baudlers Entwurf einer narrativen Christo-

logie, ,,Zeitschrift fir Katholische Theologie” (1981), nr 1, s. 56-59.

Tendencje te mozna zauwazy¢ np. w: H. Peukert, Wissenschaftstheorie — Handlungstheorie — Fun-

damentale Theologie, Diisseldorf 1976.

12 Por. S. Kowalczyk, Filozoficzne idee postmodernizmu, Radom 2004; K. Wilkoszewska, Wariacje na
ponowoczesnosé, Krakow 2008.

3 Por. W. Loser, Ekklesiologie, w: Lexikon der katholischen Dogmatik, red. W. Beinert, Freiburg-Ba-
sel-Wien 1988, s. 116n.
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-teoretycznej interpretacji chrzescijanskiej tradycji, w ktdrej znajdzie si¢
miejsce dla narratywno-korelatywnego ujecia Kosciota. Kompleks trady-
cji zwigzany z pojeciem Ko$ciota zajmuje bowiem w ramach takiego od-
niesienia do chrzescijaniskiej tradycji szczegdlne miejsce.
Produktywno-kreatywne podejscie do ,szerokiego rowu historii”
(W. Lessing), dzielacego pierwociny Kosciota i aktualng sytuacje czlo-
wieka wierzacego, moze prowadzi¢ do dialogicznego powigzania wspét-
czesnego doswiadczenia z przekazanym przez tradycje chrzescijariskim
fundamentem wiary. Zawarte w tradycji symbole moga uzyskaé¢ nowe
znaczenie dla ludzkiego zycia, w ktérym wlasne doswiadczenie zycia
i jego historia staja przed szansa krytycznego rozpoznania ich w §wietle
tradycji i uzyskania nowego sensu. Historyczny dystans okazuje si¢ nie
tyle przeszkoda, ile nowa mozliwoscia dla chrzescijaniskiej egzystencji
wiary. Ze swej natury, jak twierdzi teologia narracyjna, Kosciét stanowi
droge badz przestrzen, w ktérej wytworzyla sie tradycja o ukrzyzowa-
nym Jezusie jako Mesjaszu'®. W Kosciele powstal tez kanon Ewangelii
opowiadajacych dzi§ w autentyczny sposéb o Jezusie jako Chrystusie,
w Kosciele tez jako instytucji dokonywaly sie starcia z duchowymi i poli-
tycznymi problemami danego czasu, co znalazlo swéj wyraz w sformulo-
wanych dogmatach, bedacych regutami i perspektywami wiary".
Symboliczno-narratywne podejscie do rzeczywisto$ci Kosciota za-
wiera w sobie nowe podejscie do chrze$cijaniskiej tradycji: przekazane
przez te tradycje symbole wchodza w relacje z moja aktualna sytuacja zy-
ciows, co przynosi uzdrawiajace i nadajace mojemu zyciu sens dzialanie.
Jedyne, co moge stwierdzi¢ w tej sytuacji, to fakt, iz moge osiagna¢ tylko
subiektywng, nie za$ obiektywna pewnos$¢ co do wskazywania przez ten
symbol na wykraczajaca poza $mier¢, ostateczng podstawe wszelkiego
bytu's. Instytucjonalna postuga Kosciota jako wspélnoty towarzyszacej
poszczegdlnym wiernym w procesie przyswajania tradycyjnych sym-
boli w ich konkretnej, historycznej egzystencji natrafia na swoje ograni-
czenia. Wynika to z natury procesu przyswajania tradycyjnych symboli:
nastepuje on bowiem przy uzyciu subiektywnych wtadz fantazji i wczu-
cia konkretnej jednostki, co w jedynie ograniczonym stopniu daje mozli-
wo$¢ stwierdzenia, czy taka narratywna nowa interpretacja tradycyjnego

Por. A. Napiorkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnej, Krakow
2009.

5 Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, dz. cyt., s. 260.

16 Por. A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajgcy. Chrystologia fundamentalna, Krakéw
2008.
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zwiazku symbolicznego jest zasadniczo dopuszczalna, czy tez sprzeciwia
sie ona istotnym i jednoznacznym historycznym badz tez chrzescijan-
skim regulom opowiadania (dogmaty). W pewnym sensie jest to trudny
do uchwycenia i jednoznacznej interpretacji punkt styku praw jednost-
ki i spotecznosci.

Whasciwy proces korelacji pomiedzy historycznie i tradycyjnie prze-
kazanymi symbolami a osobista historia zycia dokonuje si¢ w rodzinie,
w grupie przyjaciét, w grupie katechizacyjnej. Otwarty pozostaje pro-
blem, czy proces stapiania si¢ wlasnego, aktualnego zycia z przekazanym
w ramach tradycji symbolem wiary oraz otwierajace sie przed czlowie-
kiem wierzacym odczucia dotyczace wartosci i perspektywy zyciowe po-
zwalaja przeméwic¢ Mesjaszowi Jezusowi w konkretnym Zyciu — czy tez
dochodzi do psychologicznie badZ socjologicznie uwarunkowanej ilu-
zji. Rodzi sie tu konieczno$¢ upewnienia si¢ w wymiarze intersubiek-
tywnym. Wymiana z innymi do$§wiadczen nabytych w trakcie osobistego
procesu korelacji obiektywnych symboli wiary z wlasnym $wiatem egzy-
stencji pozwala umocni¢ subiektywna pewno$¢ wiary. Nastepuje wtedy
doniosly proces komunikacji wiary, dzieki ktéremu chrzescijanin moze
zaufaé uzyskanemu przez siebie nowemu poznaniu i zwigzanemu z tym
poczuciu sensu. Zdolno$¢ komunikowania stanowi wprawdzie formal-
ne, jednakze konieczne kryterium ortodoksji uzyskanej w ramach proce-
su korelacji subiektywnej pewnosci wiary"’.

4. Od teologicznego traktatu do tkanki symbolu

Georg Baudler podejmuje w swojej ksigzce'® prébe wykazania, iz
wszystkie istotne czesci sktadowe chrzescijanskiej tradycji, od trynitolo-
gii po mariologie, moga by¢ pojete jako zespoty symboli, ktére, wycho-
dzac od centrum, jakim jest Mesjasz Jezus, i z powrotem prowadzac ku
Niemu, chrzescijanin integruje w swoje zycie, dokonujac tego w $wia-
topogladowo zréznicowanym spoteczenstwie, kazdy na swoéj sposdb,
w kreatywnej wymianie z innymi. Znaczaca role odgrywaja tu rzeczywi-
sto$¢ i pojecie symbolu, otwierajace droge tej kreatywnej i naznaczonej
osobista biografia aktywnosci polegajacej na przyswojeniu religijnej tra-
dycji. Symbol nie jest czyms, co jest niejako sprzeczne z osobistym spo-
tkaniem i do$wiadczeniem Boga w Jezusie, lecz o wiele bardziej powinien

17 Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, dz. cyt., s. 263n.
8 Por. tamze.
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by¢ pojmowany jako otwierajacy droge ku temu spotkaniu i doswiadcze-
niu w zsekularyzowanej sytuacji zycia i rozmowy.

Symboliczno-opowiadajace podejscie do tradycji chrzescijariskiej
otwiera perspektywy pozwalajace w nowy sposob, z wlasnej perspekty-
wy zyciowej, spojrze¢ na to, co tworzy chrzescijanstwo, by méc $wia-
domie wlaczy¢ sie w urzeczywistnienie wlasnego bycia chrzescijaninem,
i to w warunkach sekularyzujacego sie i pluralnego swiata. Mozna to do-
strzec na przykladzie mariologii. Ot6z mariologia narracyjna wskazu-
je na ograniczenia mariologii argumentujacej za pomoca typowych dla
klasycznej teologii $cistych terminéw naukowych®. Istnieje mozliwo$¢
mariologii narracyjnej wykorzystujacej sposob prezentacji prawdy teo-
logicznej w analogii do biblijnego toku narracji, dotyczacego dzialania
Boga, Jezusa Chrystusa i Maryi. Cecha mariologii narracyjnej jest nieuf-
nos$¢ wzgledem pojec klasycznej mariologii podrecznikowej, nad ktore
przedklada ona przezycia i doswiadczenia, przekonujaco przekazywane,
co ma zastapic¢ argumentacje. Zdarzenia maja stac sie obecne dzigki ,,opi-
sowej mocy” narracji. Metoda ta ma na celu wlasciwe odczytanie narracji
biblijnej o obecnosci Maryi w zyciu Jezusa Chrystusa oraz Kosciota — tak
pierwotnego, jak i wspélczesnego®.

Jednak poczatkiem i trwatym, zywym centrum chrzescijaniskiego $wia-
ta symboli pozostaje historia i los Jezusa z Nazaretu. Teologia narracyjna
pyta o mozliwo$¢, dzieki ktérej ze spotkania z ukrzyzowanym Jezusem
powstaje zbawczo-wyzwalajacy $wiat symboliczny. Doswiadczenie to
nie moze zosta¢ zredukowane do poziomu ogdlnych zasad, pryncypiéw
czy tez podobnych doswiadczen i w ten sposéb wyttumaczone. To do-
$wiadczenie musi zosta¢ wykonane, aby dokonalo si¢ spotkanie z histo-
rycznie niepowtarzalna postacia Jezusa z Nazaretu, zawierajaca zawsze
owo wiecej w stosunku do samych realiéw historycznych, a co oznacza
wiare w Jezusa jako Chrystusa, Mesjasza Boga zyjacego. W Ukrzyzo-
wanym ludzko$¢ otrzymata nowy i dotychczas niemozliwy do wyobra-
zenia symbol Boga. Niezwyklos¢ tego nowego symbolu polega na tym,
ze nie ma juz wiecej koniecznosci rozrézniania pomiedzy symbolem
a symbolizowanym: w ukrzyzowanym, ponizonym, umarlym, a potem
wskrzeszonym do zycia przez Ojca Jezusie z Nazaretu mamy do czynie-
nia z rzeczywisto$cia samego Boga. Jest to absolutny, nieprzewyzszalny,
calkowicie adekwatny symbol Boga, w niczym niezredukowany i niczym

19

Por. La Madre del Signore. Memoria — presenza - speranza. Alcune questioni attuali sulla figura e la
missione della Vergine Maria, Citta del Vaticano 2000.
2 Por. S. Napiorkowski, Mariologia, w: Encyklopedia katolicka KUL, t. 11, Lublin 2006, kol. 1377.
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niezaklécony wyraz istoty samego Boga. W tym znaczeniu zywy Jezus
z Nazaretu, spotykajacy sie z czlowiekiem, stanowi historyczny funda-
ment, zasadnicze i integrujace centrum wiary chrzescijanskiej*.

Zakonczenie

Teologia narracyjna doskonale wyczuwa ducha czasu. Stusznie do-
strzega ona, iz nieodwolalnie skonczyl sie czas przekazywania wia-
ry w postaci suchych, dogmatycznych formul. Karl Rahner uswiadomit
dostatecznie jasno konieczno$¢ antropologicznego zwrotu w teologii:
wszelka teologia ma stac si¢ antropologia, czyli taka teologia, ktéra pyta
o adresata teologicznego przestania, a wiec o cztowieka zyjacego tu i te-
raz, w konkretnej, stale zmieniajacej sie sytuacji egzystencjalnej*. Tak
wiec katecheza i duszpasterstwo powinny dzisiaj bardziej niz dotychczas
wychodzi¢ od zsekularyzowanej, $wiatopogladowo pluralnej sytuacji
rozmowy z adresatem swojego przestania. Chodzi o umiejetno$¢ obcho-
dzenia sie z teologia symboliczno-opowiadajaca jako sposobem podej-
$cia do chrzescijanskiej tradycji. Zdolnos¢ tego rodzaju jest istotna dla
wszystkich, ktérzy chrzescijaniska tradycje pragna artykulowaé w dobie
kulturowej ponowoczesnosci. Dla czlowieka poczatku XXI wieku Jezus
z Nazaretu nie jest w pierwszym rzedzie ani konkretnym, historycznym
czlowiekiem, z ktérym od ponad dwdch tysiecy lat tacza go osobiste od-
niesienia, ani tez nie jest godnym uwielbienia Bogiem. Obie te wlasciwo-
$ci musza dopiero ukazac sie w pelnym blasku w trakcie duszpasterskiej
i katechetycznej pracy. Dla tego czlowieka, dla czltowieka z ulicy wracaja-
cego z pracy czy tez dla klasy szkolnej po fizyce Jezus jest przekazana w ra-
mach religijnej tradycji postacia, ktéra w chrzescijanskich Kosciotach,
w chrzescijaniskich kregach dyskusyjnych, w chrzescijanskim uksztal-
towaniu zycia zostala uczyniona centrum medytacji i orientacji Zycio-
wej. W zsekularyzowanym spoteczenstwie kazdy czlowiek musi ciagle
na nowo znajdowac i przebywaé droge od fenomenu Jezusa z Nazare-
tu (jako przekazanej droga tradycji postaci religijnej) ku zbawczo-pocie-
szajacemu uobecnieniu tego Jezusa jako Mesjasza oraz Jego zycia i Jego
$wiata. Spotkanie, obecnos¢ Jezusa stanowia doswiadczenie Boga, ktére

2 Por. G. Baudler, Einfiihrung in die symbolisch-erzihlende Theologie, dz. cyt., s. 88-91. Por. takze:
K. Rahner, Zur Theologie des Symbols, w: tenze, Schriften zur Theologie, t. IV, Einsiedeln-Ziirich-
Koln 1967, s. 275-311.

2 Por. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, w: tenze, Schriften zur Theologie, t. 1, Einsie-
deln-Ziirich-Koln 1954, s. 169-222.
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nie moze zostac¢ utrwalone, lecz musi by¢ ono niejako wydobyte z kaz-
dej fazy zycia oraz z kazdej egzystencjalnej sytuacji zyciowej. W pew-
nym sensie teologia narracyjna kontynuuje i rozwija najwazniejsze watki
Rahnerowskiej chrystologii i antropologii transcendentalnej, zaintereso-
wanych zywym, egzystencjalnym zwigzkiem pomiedzy Jezusem Chry-
stusem a czlowiekiem, pomiedzy chrystologia a antropologia®.

Teologia narracyjna podejmuje $mialg probe ogarniecia cato$ci chrze-
$cijanskiego przekazu z perspektywy ludzkiego do§wiadczenia egzysten-
cjalnego. Wynikiem tej préby jest nowa struktura nadana chrzescijanskiej
tradycji. Jest to konieczne, aby méc méwi¢ o nowej teologii. Nie wystar-
czy tu rozumienie teologii jako jedynie metody. Nie chodzi tu bowiem
0 juz gotowy, jedynie zmodyfikowana z mysla o popularnym odbiorcy,
utylitarng wersje teologii, lecz o uwzgledniajaca chrzescijariska dorostoscé
poszczegoblnego wierzacego, jego chrzescijanskie uzdolnienie do tworze-
nia mowy i postugiwania sie nig, nowa postac teologii. Nie wymaga ona
specjalnego, naukowego przygotowania w tej dziedzinie: gtéwna troska
symboliczno-opowiadajacej teologii jest jej zblizenie do mowy i dzia-
tania realnego czlowieka wierzacego. Pozwala to otwiera¢ nowe tresci
wiary przez umieszczanie ich w nowych strukturach, co z kolei skutku-
je poglebiona teologiczna samoswiadomoscia oraz nowa, bardziej wolna
i kreatywna praktyka symboliczno-opowiadajacej teologii.

Za zasadnicze elementy skltadowe projektu teologii narracyjnej nale-
zy uznacd teologiczno-systematyczne wyjasnienie opowiadania jako na-
kierowanego na zagadnienie czasu (J.B. Metz), na ile opowiadanie w swej
istocie mierzy sie z problematyka czasu (P. Ricoeur), jak réwniez in-
terdyscyplinarno$¢ opowiadania, w ktérym — podobnie jak w zydow-
sko-chrzescijanskim opowiadaniu — krzyzuja si¢ historyczne i fikcyjne
sposoby opowiadania, prowadzac dialog z historiografia i teoria literatu-
ry. Do tego dochodzi kwestia relacji opowiadania do argumentacji; jesli
opowiadanie rzeczywiscie wykazuje semantyczng, innowacyjna i teorio-
poznawcza jako$¢ (P. Ricoeur), to czy mozna o nim stwierdzi¢, ze moze
ono takze stanowi¢ prymarny material dla dalszej teologicznej dyskusji.

Teologia narracyjna nie jest bynajmniej projektem skonczonym, wy-
maga bowiem jeszcze dalszego doprecyzowania i rozbudowy. Nalezy na
przyklad rozwazyc¢ problem relacji pomiedzy narracyjna struktura gle-

% Por. . Bokwa, Christologie als Anfang und Ende der Anthropologie. Uber das gegenseitige Verhlt-
nis zwischen Christologie und Anthropologie bei Karl Rahner, Frankfurt am Main 1990; tenze, Rela-
cja chrystologii i antropologii jako model interpretacyjny teologii Karla Rahnera, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 31 (1993), nr 2, s. 27-37.
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bi zydowsko-chrzescijanskiej tradycji a gatunkami opowiadania, jakie
znajdujemy w tekstach biblijnych i teologicznych. Ze swoim koncep-
tem otwartego opowiadania teologia narracyjna stawia istotne pytanie
pod adresem koncepcji zamknietego objawienia®*. Teologie narracyjna
mozna rozumiec jako szanse odnowienia ciagle jeszcze zywego projek-
tu teologii hermeneutycznej, a wiec teologii Zywo zainteresowanej wy-
jasnianiem, przekladaniem, czynieniem bardziej zrozumialymi tekstéw
— w znaczeniu formut i symboli wiary — teologii pojmujacej swoja istote
jako sztuke i nauke wyjasniania i wykladania tekstéw?.

Zusammenfassung

Narrative Theologie ist ein Versuch, eine lebendige Beziehung zwischen Gott und
Mensch zu bilden. Der Mensch fiihlt sich von Gott angesprochen und eingeladen, den
Glaubensakt zu tétigen. Die theologische Arbeit von Johann Baptist Metz, Martin Bu-
ber und Harald Weinrich sowie anderen Theologen hat es moglich gemacht, Gott in
den Glaubenserzihlungen zu begegnen. Narrative Theologie betont die Unmdoglichkeit,
eine direkte Briicke zwischen den historischen Erfahrungen mit Jesus und der jetzigen,
existentiellen Situation des glaubenden Menschen zu schlagen. Darum soll man nicht
nur den menschlichen Verstand, sondern auch die anderen menschlichen Fihigkeiten
zu engagieren: seinen Willen, seine Emotionen und Vorstellungskraft. Das Alte und
Neue Testament wissen es seht gut, die Vorteile einer narrativen Methode zu nutzen,
indem sie den Menschen, auf dem Weg eines Erzdhlens, in eine glaubende Beziehung
mit Gott setzen. Eine wichtige Rolle spielen in der narrativen Theologie das Symbol und
die Kirche als Gemeinschaft des Erzahlens und Erinnerns. Georg Baudler unternimmt
in seiner Theologie einen Versuch, von dem theologischen Traktat zum Gewebe des
Symbols zu gelangen. Damit bestitigt sich, dass die narrative Theologie, auch wenn sie
kein fertig abgeschlossenes Projekt ist, den Zeitgeist sehr gut spiirt und eine Abhilfe ge-
gen allzu grosse Intellektualisierung des Glaubens bildet.

Ks. Ignacy Bokwa, ur. 1957, kaptan Diecezji Radomskiej, dr hab. teologii, profesor
UKSW w Warszawie, dogmatyk. Interesuje sie antropologia teologiczna, eklezjolo-
gia, eschatologia i teologia kultury. Autor oémiu ksiazek i osiemdziesieciu artykutéw
naukowych. Ostatnio opublikowat: Eschatologia znaczy Petnia, Gott ist Fiille, Sando-
mierz 2004, oraz Breviarium fidei, Poznan 2007.

# Por. K. Miiller, Bedingungen einer Erzihlkultur, w: Erzdhlter Glaube - erzihlende Kirche, red. R. Zer-
faf3, Freiburg-Basel-Wien 1988, s. 28-51. Por. takze: A. Napiorkowski, Jezus Chrystus objawiony
i objawiajgcy. Chrystologia fundamentalna, dz. cyt.

% Por. W. Beinert, Hermeneutik, w: Lexikon der katholischen Dogmatik, dz. cyt., s. 252-255.



