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CZYM JEST RYTUAL?

Cale zycie cztowieka nacechowane jest wydarzeniami o charakterze ry-
tualnym. Ponizej podejme prébe ukazania, co nalezy rozumie¢ pod tym
pojeciem, jakie elementy si¢ na nie skladaja i co tak naprawde oznacza dla
badaczy, ktérzy zajmowali sie¢ tym zjawiskiem spolecznym. Zazwyczaj
w potocznym mysleniu rytual moze np. oznaczaé powtarzalne dzialanie
pozbawione sensu. Tlumaczenie tego zjawiska jako rutyny bez tresci jest
wedlug mnie niewlasciwe. Podyktowane jest to brakiem wiedzy o rzeczy-
wisto$ci, w jakiej bytuje cztowiek. Postaram sie wiec przyblizy¢, czym wia-
$ciwie sa rytualy, w ktérych kazdy z nas bierze udzial.

1. Wybrane definicje rytualu

W literaturze przedmiotu funkcjonuje wiele definicji rytuatu, ktére
tworzone byly w zalezno$ci od nurtéw, potrzeb czy zainteresowan. Jedna
z nich jest definicja Roberta Bococka. Charakteryzuje on rytuat jako ,,sym-
boliczne uzycie fizycznego ruchu lub gestu w spolecznej sytuacji dla wyra-
zenia i artykutowania znaczenia™.

Wojciech Burszta pod tym pojeciem okresla ,,czynnosci symboliczne,
spelniane wedlug scisle okreslonych, sformalizowanych regut, ktére stano-
wia forme aktu o spolecznie doniostym znaczeniu™. Natomiast w ujeciu
Victora Turnera rytuat to ,,okreslone zachowania formalne, wykonywane
przy okazjach nieobejmujacych zwyklej technologii, majace odniesienie do
wierzen w istoty mistyczne™. Podczas wykonywania rytuatu zawieszeniu
ulegaja zasady, jakimi kieruje si¢ zycie codzienne, czas i miejsce przestaja
miec¢ znaczenie — dzigki temu zabiegowi jednostka moze w pelni przezy¢
doswiadczenie religijne. Taki stan okresla mianem communitas*.

' R.Bocock, Ritual in Industrial Society. A sociological analysis. A ritualism in modern England, Lon-

don 1974,s.37.
2 M. Libiszowska-Zottkowska, J. Marianski, Leksykon socjologii religii, Warszawa 2004, s. 353.
3 Tamze, s. 354.
Por. A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2001, s. 39.
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Wedlug Jacka Goode’a, w swiadomosci ludzi ,rytualy czesto funkcjo-
nuja jako zewnetrzne przejawy tego, co nadnaturalne™, czego potwier-
dzeniem jest ujecie rytuatu jako ,pozatechnicznego, zestandaryzowanego
dzialania spotecznego o charakterze religijno-magicznym™.

Encyklopedia PWN przez rytual rozumie ,,zesp6t czynnosci stanowig-
cy ustalona forme zewnetrzna spotecznie donioslego aktu, uroczystosci,
ceremonii”. Za to Stawomir Kadrow kiadzie nacisk na formalne dzialania
w wymiarze symbolicznym?®. W ujeciu Roya A. Rappaporta poprzez rytu-
al mozna rozumie¢ ,wykonanie mniej lub bardziej niezmiennych sekwen-
¢ji formalnych czynéw i wypowiedzi, zakodowanych bynajmniej nie przez
wykonujacych™. Definicja Rappaporta, w ktérej brak odniesienia do czyn-
nosci religijnych, uswiadamia, iz nie kazdy rytual ma charakter religijny,
jak i nie wszystkie akty religijne sa rytualem™.

Eric Walter Rothenbuhler natomiast wskazuje na rytuat jako na kluczo-
wy element zycia spolecznego!'. Stanowi on dla niego ,dobrowolne wy-
konanie odpowiednio uwzorowanego zachowania w celu symbolicznego
oddzialywania na zycie powazne lub uczestnictwa w nim”*2

Kolejnym autorem zajmujacym sie ta tematyka jest Jean Maisonneu-
ve. Wedlug niego rytuat oznacza wszelkie powtarzalne zachowania, ktére
podlegaja okreslonym regulom'. Zwraca on takze w swoich rozwazaniach
uwage na uniwersalny charakter r6znych czynnosci rytualnych wystepuja-
cych na calym $wiecie'*. W ujeciu Bruce’a Kapferera rytuat to ,,pewien ro-
dzaj definicji [rytualu] zbudowany na tych typach czynnikéw, ktére leza
u podloza uznania przez cztonkéw kulturowych swych dzialan za »rytual-
ne«; co uwzglednia zaréwno uniwersalny, jak i etnograficznie partykularny
charakter tego zjawiska, lecz nie wypacza mozliwosci przedstawienia tego
zjawiska lokalnie lub sytuacyjnie™’>.

Nastepnie Philip Manning okresla rytuat jako ,mechanizm, dzieki kto-
remu ci, ktérzy sa usytuowani nizej, uznaja wyzszos¢ tych, ktérzy sa po-
nad nimi™.

W.J. Goode, Religia a magia, w: Socjologia religii, oprac. F. Adamski, Krakéw 1983, s. 25.

Por. W. Burszata, M. Buchowski, O zafozeniach interpretacji antropologicznej, Warszawa 1992, s. 47.
Encyklopedia PWN, t. 4, Warszawa 1976, s. 102.

Por. M. Filipiak, Rytuat: przesztos¢ i terazniejszos¢, red. M. Filipiak, M. Rajewski, Lublin 2006, s. 12.
R.A. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, thum. A. Musial, T. Sikora, A. Szyjewski, Kra-
kéw 2007, s. 52.

Por. tamze.

' Por. E.W. Rothenbuhler, Komunikacja rytualna, Krakéw 2003, s. 19.

12 Tamze, s. 45.

3 Por. J. Maisonneuve, Rytualy dawne i wspélczesne, ttum. M. Mroczek, Gdansk 1995, s. 10.

Por. tamze.

15 B. Kapferer, A Celebratrion of Demons, Bloomington 1983, s. 194.

P. Manning, Erving Goffman and Modern Sociology, Cambridge 1992, s. 133.
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W przeciwienstwie do wyzej wspomnianych autoréw Erving Goffman
przedstawia rytual w zupetnie innym $wietle. Analizuje go w aspekcie in-
terakcji, skupiajac sie na jego roli w budowaniu wzajemnych relacji po-
miedzy jednostkami. Autor wprost stwierdza, ze porzadek rytualny ma
charakter przystosowawczy, a wszelkie zachowania rytualne umozliwiaja
jednostkom samokontrolowanie sie podczas spotkan — takie jak spostrze-
gawczo$¢, duma, honor, godno$¢, panowanie nad soba itp.".

Ostatnig definicja podaje Leksykon kultury religijnej w Polsce, ktéry
okresla rytual jako ,wsparcie obyczaju i zwyczaju. Sktadaja si¢ nan opisy
(historycznie zmienne) gestow, stéw, rekwizytow, ktére nadaja normalne;j
czynnosci czy zachowaniu sens symbolu albo znaku komunikujacego waz-

no$¢ i powage sytuacji”*®.

2. Analiza wybranych elementéw definicji rytualéw

Kazda definicja zbudowana jest z szeregéw elementéw skladowych,
ktére wymagaja doktadniejszego wyjasnienia, aby méc w pelni zrozumiec
znaczenie pojecia.

W kazdym rytuale odnalez¢ mozna §wiadome i dobrowolne dzialanie
ludzkie. Nie jest to jednak regufa, poniewaz w zdarzeniach odnoszacych
sie do zycia codziennego osoba moze nie zdawac sobie sprawy ze znacze-
nia wykonywanych czynnosci (np. powitanie).

Rytual prawie zawsze ma forme spolecznego przymusu, a niewykona-
nie go powoduje implikacje moralne, czyli wyrzuty sumienia. Traktowanie
go jako formy przymusu spotecznego moze wiec sprawiaé, ze w jednost-
ce rodzi sie poczucie wewnetrznej powinnosci, ktéra zmusza ja do takie-
go a nie innego dzialania. I wlasnie dlatego niektérzy badacze uwazaja,
ze nie mozna traktowa¢ dzialania rytualnego jako dobrowolnego. Jednak
wiekszo$¢ popiera poglad, ktéry wychodzac od pojecia ,przymusu spo-
tecznego’, kladzie nacisk na jego akceptacje. To oznacza, ze jednostka, kto-
ra wykonuje rytual, zarazem akceptuje przymus spoteczny, a to prowadzi
bezposrednio do swiadomosci i dobrowolnosci zachowania cztowieka®.

Kolejnym elementem jest zbiorowy i spoteczny charakter rytualu. Ry-
tual zazwyczaj jest skierowany w strone grupy, co decyduje o jego spolecz-
nym charakterze (nawet jesli jest wykonywany tylko przez jedna osobe).
Jezyk, tradycja czy normy moralne (zawsze obecne komponenty rytualéw)

17

Por. E. Goffman, Rytuat interakcyjny, ttum. A. Szulzycka, Warszawa 2006, s. 43-44.
18 M. Korolko, Leksykon kultury religijnej w Polsce, Warszawa 1999, s. 483.
¥ Por. E.W. Rothenbuhler, Komunikacja..., dz. cyt., s. 26-27.
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staja sie¢ nosnikami wszystkich warto$ci spolecznych, ktére sa przekazy-
wane jednostkom — mozna wiec stwierdzi¢, iz kazdy rytual nosi znamiona
procesow socjalizacyjnych. Takie ujecie reprezentuje Wiadystaw Piwowar-
ski, ktory stwierdzil wprost: ,bez rytualéw Zzycie spoteczne staje sie uty-
litarne, wyrachowane i zatomizowane. Z drugiej strony, jest on jednym
z najbardziej skutecznych sposobéw socjalizacji, ktéra obejmuje nie tylko
przekaz dziedzictwa kulturowego, ale takze przystosowanie si¢ do warto-
$ci i sposobéw zycia narzucanych przez tradycje i spoleczenstwo”.

Kazdy rytual, aby moégt zosta¢ utrwalony, podlega nieustannemu pro-
cesowi powielania i powtarzania, ktérych nawet $mier¢ jednostki nie jest
w stanie przerwac. Zawsze znajda si¢ osoby, ktére beda w stanie go od-
tworzy¢, a jest to niezbedny warunek do zachowania tresci i formy rytuatu
w dluzszym przedziale czasowym. W jednej z definicji pada stwierdzenie,
iz nawet jednostka ,niebedaca wykonawca rytuatu zarazem go koduje”.
Podejmujac analize tego stwierdzenia, nalezy wyj$¢ od samych uczest-
nikéw rytualu, ktérzy maja wlasna wizje tego wydarzenia. Istotne jest to
w momencie, kiedy istnieje mozliwo$¢ pojawienia si¢ proby stworzenia
nowych rytualéw, ale osoby bedace $wiadkami nowych wydarzen moga
je uznac za narzucone silg lub zaklamane. Jednostka patrzaca na rytual
moze nie zechcie¢ wzig¢ w nim udzialu. Dzieje sie tak wtedy, gdy jednostka
nie dysponuje wiedza na temat oczekiwan zwigzanych z danym rytualem
lub tez wymogi jego tworcéw jej nie odpowiadaja. Przyczyng takiego sta-
nu rzeczy moze by¢ brak elementéw zachowan rytualnych, ktére nie zosta-
ly zakodowane w jednostce®. Oznacza to, ze kazdy ,rytual skonstruowany
wylacznie z nowych skfadnikéw nie ma wiec wielkich szans na skutecz-
ne utrwalenie”?. Zgodno$¢ z obyczajem wynika z samej natury rytuatu,
w ktérym ,istnieje zawsze co$ stereotypowego, standaryzowanego, stylizo-
wanego, stosunkowo niezmiennego, formalnego. (...) Obyczaje sa norma-
mi zewnetrznymi, stuzacymi osadzaniu zachowania. Zachowanie zgodne
z obyczajem staje sie zatem imperatywem stanowiacym o fadzie estetycz-
nym i spolecznym™.

Kazde wydarzenie, jakiego jesteSmy uczestnikami, zostanie przez nas
uznane za rytual, gdy bedzie spelnialo kryterium formalnosci, czyli prze-
strzegalo narzuconej formy, ktéra cechuja drobiazgowosc¢ i powtarzalnosé

2 W. Piwowarski, Socjologia..., dz. cyt., s. 203-204.

21 R.A. Rappaport, Rytuat i religia..., dz. cyt., s. 62.

22 Por. tamze, s. 62-63.

% Tamze.

2 Por. E.W. Rothenbuhler, Komunikacja..., dz. cyt., s. 38.
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zachowan rytualnych. Przyktadem sa wszelkie podnioste gesty i pozy, be-
dace stalg i niezmienna czescia wykonywanych wydarzen®.

Kolejnym elementem rytuatu sa czynnosci rytualne. Wyrdznia sie ry-
tualy krotkotrwate, w ktérych takie czynnosci moga pojawiac sie sponta-
nicznie (np. powitanie), i rytualy dlugotrwale, ktére musza przejs¢ przez
kilka etapéw (np. rytualy opisane w ksiegach liturgicznych staja si¢ rytuala-
mi w dopiero momencie zajscia — trwania®). Przez wykonanie rytualu mo-
zemy rowniez rozumie¢ pewien typ komunikacji, ktéry kladzie nacisk na
czytelna probe przekazu tresci skonstruowanej w odpowiedni sposéb dla
odbiorcow?. Co za tym idzie, rytualy, stanowiac forme komunikacji mie-
dzyludzkiej, staja sie zarazem ,,symbolicznymi zachowaniami w sytuacjach
spotecznych, stad tez sa one jak gdyby podane do czytania. Bez wzgledu na
to, czym moze by¢ rytual, pozostaje on zawsze réwniez sposobem wypo-
wiadania si¢”*. Wszelkie sygnaly rytualne beda prawidlowo odbierane tyl-
ko wtedy, gdy zaczna sie r6zni¢ od zwyczajnych zachowan. Oznacza to, ze
sygnaly i uklady rytualne musza by¢ w pewien sposéb odmienne od co-
dziennosci, czyli abstrakcyjne, nieprawdopodobne®.

Rytual zawsze podlega mniejszej lub wiekszej zmianie, wskutek czego
bardzo trudno jest za kazdym razem tak samo odtworzy¢ dana czynno$¢
rytualng. Owa zmiana moze by¢ podyktowana tym, iz kazdy czlowiek jest
inny, a ta jego odmienno$¢ wplywa na proces ksztattowania rytuatu. Cza-
sami rytual moze dopuszcza¢ swobode dziatania w niektérych kwestiach,
np. przystapienia do komunii podczas Mszy $w. — wierni mogga to zrobic,
ale nie musza®.

3. Pojecia zwiagzane z rytualami

Analizujac zagadnienie rytualu, nalezy sie¢ odnie$¢ do innych terminéw
dotyczacych tej samej materii.

Pierwszym z nich jest ‘sacrum’ Oznacza ono wszystkie rzeczy $wie-
te, ktére w sposéb istotny rdéznia si¢ od sfery objetej profanum. Jed-
nym z pierwszych badaczy zajmujacych sie tym zagadnieniem jest Emil
Durkheim. Uznatl on te dwa pojecia za przeciwstawne sobie kategorie,

25

Por. R.A. Rappaport, Rytuat i religia..., dz. cyt., s. 64.

% Por. tamze, s. 70.

¥ Por. R. Bauman, Performance, w: Internationale Encyclopedia of Communications, red. E. Barnouw,
t. 3, New York 1989, s. 262.

% E.W. Rothenbuhler, Komunikacja..., dz. cyt., s. 73.

¥ Por. R.A. Rappaport, Rytuat i religia..., dz. cyt., s. 87.

% Por. tamze, s. 67-68.
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z ktérych pierwsza zwiazana jest ze spoleczenstwem, tworzacym rze-
czy powszechne i stale, czyli Swiete. W skltad pojecia sacrum wchodza
wiec m.in. wierzenia religijne i przedmioty o najwiekszej wartosci. Sfera
profanum natomiast koncentruje si¢ na elemencie jednostkowym, czy-
li $wieckim. Oznacza to, ze jednostka ksztaltuje swoja rzeczywisto$¢ po-
przez wlasne poznanie i dos§wiadczenie®. Warto podkresli¢, ze ,profanum
w $wiadomosci ludzi jest nizsze od sacrum co do godnosci i mocy. Wobec
sacrum czlowiek przyjmuje specjalna postawe — podziwu i leku, szacun-
ku i trwogi, milosci i winy; natomiast wobec profanum nie przyjmuje tego
typu postawy”?% To wlasnie obrzedy, ,ktére ukierunkowane sa na trans-
cendencje (sacrum), okresla sie mianem religijnych, czyli rytualéw. Te zas,
ktére odnosza si¢ do sfery swieckiej (profanum), nazywa sie obrzedami
$wieckimi, czyli ceremoniami”.

Kolejnym terminem zwigzanym z rytualem jest ‘zwyczaj, jako ,ustalona
forma zachowania si¢ w okreslonych sytuacjach, przyjeta przez dang zbio-
rowo$¢ spolfeczna]; moze mie¢ charakter trwaly, oparty na dlugoletniej
tradycji lub by¢ przejsciowa moda; z[wyczaj] nie jest opatrzony formal-
nymi sankcjami negatywnymi, jego przestrzeganie polega na uznawa-
niu stusznosci okreslonego zachowania sie przez dana grupe spoltfeczna];
z[wyczaj] z czasem moze przeksztalci¢ sie w obyczaj (chroniony formal-
ng sankcja), wejs¢ w zakres moralnosci, a nawet prawa™* Wedlug Jeana
Maisonneuve’a rytual mozna ponadto sprowadzi¢ do pewnych funk-
¢ji, ktére maja znamiona rutyny i stereotypu: ,rytuat jest sprowadzany do
pewnych funkcji lub zachowan majacych charakter rutynowy i stereotypo-
wy; méwi sie np. o rytuatach administracyjnych lub pedagogicznych, ma-
jac na mysli przestarzale formalnosci i procedury”. Warto zauwazy¢, ze
zwyczaj tworzony jest spontanicznie (przez dlugi czas), najczesciej przez
grupe, a jego normy staja sie przedmiotem glebokiej i powszechnej inter-
nalizacji (uwewnetrznienia, przyjecia przez jednostke jako wlasne)?.

Nastepnym elementem jest ‘kod’ rozumiany jako ,system umownych,
wczesniej ustalonych sygnaléw stuzacych do przekazywania wiadomosci
od nadawcy do odbiorcy”™. Trzeba pamietad, ze kody w kazdej sferze zycia

31 Por. M. Libiszowska-Z6ttkowska, ]. Marianiski, Leksykon..., dz. cyt., s. 358.

W. Piwowarski, Socjologia..., dz. cyt., s. 215.

% H. Zimon, Rytualy doroczne w sanktuariach ziemi u ludu Konkomba z pétnocnej Ghany, w: Rytuat:
przesztosé..., dz. cyt., s. 220.

*  Encyklopedia PWN, t. 4, dz. cyt., s. 102.

J. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 10.

% Por. T. Stawecki, P. Winczorek, Wstep do prawoznawstwa, Warszawa 2003, s. 135.

J. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 10.
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czlowieka podlegaja rytualizacji i r6znia sie od samego pojecia rytuatu. Ry-
tuatl jako podloze funkcjonowania kodéw jest staly, zas jego umowne kody
podlegaja réznym modyfikacjom (np. moda)*. Warto zauwazy¢ takze, ze
»kazda préba zmiany kolejnosci, jak i tresci elementéw w szczegdtowym
programie rytuatu deformuje jego sens i doniosto$¢™.

Pojeciem bliskim rytualowi jest ‘ceremonia’ jako ,uroczysty akt, obrzed
przebiegajacy wg ustalonego planu, zwykle z zachowaniem tradycyjnych
symbolicznych form™. W kazdej ceremonii mozna znalez¢ odniesienie do
konkretnego rytuatuy, a kazdy rytuat jest zwigzany z zachowaniem ceremo-
nialnym*. W ujeciu Raymonda Firtha ceremonia jest wprost utozsamiana
z rytuatem (stanowi jego gatunek), ,w ktérym nacisk potozony jest jednak
bardziej na symboliczne uznanie i przedstawienie sytuacji spotecznej niz
na skuteczno$¢ procedur te sytuacje modyfikujacych™2.

Kolejnym hastem jest ‘kult’ Ma on wiele znaczen, jednak na potrzeby
tego artykulu zostana omoéwione jedynie trzy wybrane. W pierwszym zna-
czeniu kult to wyjatkowy rodzaj praktyk o podtozu religijnym; przyktadem
moze by¢ czczenie obrazéw. W drugim ujeciu oznacza pewien okreslony
sposob zachowania religijnego wéréd jednostek lub wiekszej zbiorowosci,
np. czynienie znaku krzyza. Trzecie okreslenie dotyczy oceny postaw oséb
lub wiekszej liczby ludzi w stosunku do wybranych rzeczy, oséb lub war-
tosci, ktére wymagaja odpowiedniego szacunku, np. uczeni, gwiazdy kina,
kult bogactwa®.

Terminem zwiazanym z rytuatem jest takze stowo ‘tabu, ktére wywo-
dzi si¢ z Polinezji. Tabu jest czyms$ §wietym, a rownoczes$nie niebezpiecz-
nym, nietykalnym, zakazanym i nieczystym. Terminami podobnymi sg:
rzymskie sacer, greckie agos i hebrajskie kadosz**. Tabu oznacza kazda
rzecz, ktéra ,zostala wycofana z ogélnego uzytku, wiec jest zabroniona,
nienaruszalna. Moze dotyczy¢ przedmiotéw, miejsc, czynéw, oséb lub
zwierzat. Badania etnograficzne pokazuja, ze zakazy tego rodzaju istnie-
ja we wszystkich znanych systemach religijnych w bardzo réznorodnych
formach™®. Ponadto tabu moze by¢ dane, poniewaz mozna je przekazy-
wac z jednej osoby na druga, podobny schemat dotyczy przedmiotow*.

3% Por. tamze.

¥ Tamze,s. 11.

0 Stownik wyrazéw obcych PWN, Warszawa 1980, s. 107.

41 Por. ]. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 11.

# R. Firth, Tikopia Ritual and Belief, Boston 1967, s. 13.

#  Por. E. Ciupak, Kult religijny i jego spoteczne podltoze, Warszawa 1965, s. 25-26.
*  Por. M. Libiszowska-Zottkowska, J. Marianski, Leksykon..., dz. cyt., s. 418.

# ] Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 24.

*  Por. M. Libiszowska-Zottkowska, J. Marianski, Leksykon..., dz. cyt., s. 418.
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Termin ten wystepuje w kontekscie obrzeddéw religijnych zakazujacych
»kaptanowi, ktéry sprawuje obrzed, wykonywania w tym czasie czynno-
$ci, ktore moglyby zakl6ci¢ przebieg czynnosci rytualnych. (...) Przed-
mioty wykorzystywane podczas rytualu moga zosta¢ zbrukane, jesli
dotknie ich kto$ nieuprawniony”.

Ostatnim terminem jest ‘magia, bedaca ,sztuka wykonywania zakle¢
i rytualéw oraz rzucania uroku, ktérej celem jest kontrola nad zdarzeniami
badz kierowanie dziataniem sil naturalnych i nadprzyrodzonych™®. Moze
by¢ postrzegana w aspekcie etnologicznym i antropologicznym, jako ,ro-
dzaj praktyk, ktére sa oparte na nieracjonalnych przekonaniach wtasci-
wych spoleczenistwom pierwotnym i warstwom ludowym spoteczenstw
cywilizowanych, jako zespét czynnosci o charakterze rytualnym, spetnia-
nych przez maga, jako zesp6t technik, majacych oddzialywa¢ na naturalne
badz nadnaturalne moce obecne w naturze w celu spowodowania pozada-
nych skutkéw w $wiecie realnym”. Magia jest nierozlacznym elementem
kultury tradycyjnej i nie ma mozliwo$ci badania jej bez odniesienia do re-
ligii, poniewaz zwigzana jest z wierzeniami danego ludu®. Moze by¢ takze
interpretowana w ujeciu socjologicznym jako zjawisko spoleczne powstate
na bazie wyobrazen zbiorowych. Jest zjawiskiem ponadjednostkowym, ale
w momencie zaistnienia i przekazania przez tradycje moze zachowac sie
jak zjawisko indywidualne®'.

4. Rozumienie rytualu w ujeciu wybranych dyscyplin naukowych

Sposéb interpretacji rytualéw moze zaleze¢ od dyscypliny naukowe;j,
ktéra podejmuje te problematyke. Ponizej zostang przedstawione wybrane
ujecia odnoszace sie do rytualéw pojmowanych w rézny sposéb w zalez-
nosci od dziedziny, jaka si¢ nimi zajmuje.

Zadaniem archeologii jest odkrywanie historii i kultury cztowieka dzie-
ki wydobywaniu przedmiotéw materialnych znajdujacych sie¢ w ziemi®
Archeologia zmienia swoje podejscie do wartosci znalezisk. Odchodzi si¢
obecnie od podejscia ekonomicznego lub politycznego, a zaczyna domino-
wac rytualne znaczenie wykopywanych przedmiotéw.

¥ Tamze, s. 419.

% Stownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa 2005, s. 178.

*  Por. M.. Libiszowska-Zdttkowska, J. Marianski, Leksykon..., dz. cyt., s. 227.

0 Por. A. Szyjewski, Etnologia..., dz. cyt., s. 90.

Por. tamze.

52 Por. H. Waldenfels, Leksykon religii, thum. F. Kéniga, Warszawa 1997, s. 14.

Por. S. Kadrow, Studia nad rytuatem w archeologii, w: Rytual: przesztosé..., dz. cyt., s. 138.
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Psychologia spoleczna w kwestii rytuatu skupia sie na interakgji, ktéra
zwiazana jest z zyciem codziennym i do§wiadczeniami osobistymi jedno-
stek, oraz na §wiadomosci tych jednostek™.

Psychologia kliniczna koncentruje si¢ natomiast na zachowaniach pa-
cjentéw chorych psychicznie i definiuje je jako czynnosci o charakterze ry-
tualnym. Moga to by¢ nerwice natrectw, np. uczucie przymusu mycia rak
w celu przywrdcenia wlasnego bezpieczenstwa poprzez powtarzalno$é
wykonywanych czynnosci®. Podobnie psychoanaliza koncentruje sie na
codziennych zachowaniach ludzi powodowanych przymusem powtarzal-
nosci lub obsesjami o podlozu neurotycznym®™.

Etiologia z kolei postrzega czynnosci rytualne poprzez mechanizmy
ewolucyjne czlowieka i zwierzat w aspekcie archaicznych zachowan po-
legajacych na adaptowaniu sie jednostek do zaistnialej sytuacji w aspekcie
funkcji komunikacji (zaloty lub gody)*.

5. Typy i rodzaje rytualéw

Badacze zajmujacy si¢ analizowanym tutaj zagadnieniem stworzyli
wlasne podzialy rytualéw ze wzgledu na rézne kryteria. Warto zauwazy¢,
ze w niektérych wypadkach pokrywaja sie one ze soba.

5.1. Typologia Wladystawa Piwowarskiego

Spoteczenstwa mozna podzieli¢ na dwa bardzo ogdlne typy: pierwot-
ne i przemystowe. W pierwszym rytual charakteryzuje calosciowe podej-
Scie jednostek do niego, poniewaz te spolecznosci sa w niewielkim stopniu
zréznicowane i maja homogeniczng kulture. Natomiast w drugim typie
wystepuje heterogeniczno$¢, co prowadzi bezposrednio do specjaliza-
¢ji zycia codziennego. Taka sytuacja ma ogromny wplyw na rytual, ktéry
przestaje by¢ zwarty i jednolity®.

Rytualy mozna sklasyfikowa¢ ze wzgledu na trzy kryteria: ,rodzaj do-
$wiadczenia, dziedzina zycia i spoteczna struktura wspierajaca rytuaty”.
Wszystkie trzy terminy sa ze soba powiazane i cze$ciowo nakfadaja si¢ na
siebie. Na doswiadczenie ma wplyw dziedzina zycia, np. rytualy cyklow

% J. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 9.

> Por. B. Kaczmarek, Rytualy z punktu widzenia psychologii, w: Rytuat: przesztosc..., dz. cyt., s. 117.
% Por. ]. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 9-10.

57 Por. tamze, s. 10.

*#  Por. W. Piwowarski, Socjologia..., dz. cyt., s. 208.

% Tamze, s. 209.
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zycia sa zwigzane ze sferg zycia rodzinnego. Spoteczna struktura ksztaltu-
je dziedzing i doswiadczenie (np. teatry tworzace estetyczne rytualy i do-
$wiadczenia). Odnoszac sie do powyzszego kryterium, wyrézni¢ mozna
cztery typy rytualéw: religijne; estetyczne; cywilne; rytualy cyklow i kryzy-
s6w zyciowych®.

Pierwszym typem sa rytualy religijne, ktére ,wiaza sie z sakralna dy-
mensjg ludzkiego do$wiadczenia, urzeczywistniaja sie¢ w dziedzinie Zycia
religijnego (dymensja rytualistyczna) oraz sa wytwarzane, wspierane i roz-
wijane przez struktury religijne, a takze — w zalezno$ci od kontekstu spo-
teczenstwa — przez struktury cywilne”. Rytualy religijne dziela sie na trzy
grupy: rytualy roku koscielnego; rytualy zwigzane z przyjmowaniem sa-
kramentow $wietych; sakramentalia. Pierwsze wystepuja w rytmie corocz-
nym lub sporadycznie w wyjatkowych okoliczno$ciach. Ze wzgledu na
miejsce mozna dokona¢ podzialu rytuatéw roku koscielnego na koscielne,
lokalne i rodzinne®. Pierwsze wystepuja w Kosciele i odnosza sie do takich
$wiat, jak: Adwent, Boze Narodzenie, Wielki Post, Wielkanoc, Boze Cialo,
odpust parafialny, Wszystkich Swietych i Dzien Zaduszny, Wniebowziecie
Matki Boskiej, Matki Boskiej Gromnicznej itd.®*. Kolejne wystepuja w spo-
teczno$ciach lokalnych, np. lany poniedzialek, kolednicy. Ostatnie dotycza
domu rodzinnego, jak wspdlne $piewanie koled, ubieranie choinki®.

Druga grupa rytualéw religijnych dotyczy przyjmowania sakramentéw
$wietych. Dzielg si¢ one na dwie podgrupy: rytualy koscielne i religijno-
-kultowe. Pierwsze funkcjonuja w oparciu o przepisy koscielno-liturgicz-
ne (chrzest, bierzmowanie, namaszczenie chorych)®. Wedlug Ko$ciota
sakramenty sa ,$wietymi znakami i §rodkami uswiecenia czlowieka, jaki-
mi z woli swego Zalozyciela postuguje sie Kosciél; sa znakami, przez ktére
Chrystus spetnia to, co one oznaczaja, czyli udziela taski”®. Drugie, religij-
no-kultowe, opieraja si¢ na lokalnych zwyczajach — chrzest, wesele, stypa.

Trzecia grupa to sakramentalia, ktére wiaza w réznorodny sposéb co-
dzienne zycie ludzi wierzacych z zyciem religijnym. Maja one na celu
wzmacnia¢ wiare jednostek wierzacych w Boga. Przykladem moze by¢
poswiecenie doméw, samochodéw i przedmiotéow kultu religijnego®.

%0 Por. tamze.

ol Tamze.

62 Por. tamze.

% Por. tamze.

% Por. tamze, s. 210.

% Por. tamze.

¢ T. Pawluk, Lud Bozy jego nauczanie i uswiecanie, t. 2, Olsztyn 2002, s. 222.
¢ Por. W. Piwowarski, Socjologia..., dz. cyt., s. 210.
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Sakramentalia ,zostaly ustanowione przez Kosciét. Dzieki znakom ze-
wnetrznym, zlozonym zwykle z materii i formy, a wiec na pewne po-
dobienstwo sakramentéw (ad aliquam sacramentorum imitationem),
wyrazaja one pewne skutki i powoduja je; sa to skutki albo doczesne, albo
duchowe, np. oddalenie grozacego zta lub niebezpieczenstwa, albo du-
chowe, ktére jednak nie utozsamiaja sie z taska uswiecajaca czy odpusz-
czeniem grzechow”®,

Drugi typ to rytualy estetyczne, w ktérych sktad wchodzi doswiadcze-
nie estetyczne, dziedzina zycia estetycznego i instytucje kulturalne. Do-
tycza one réznych aspektéw kultury: teatru, malarstwa, muzyki i tanica.
Rytual w sztuce teatralnej najczesciej wystepuje w przedstawieniach do-
tyczacych mitéw i symboli, ktére tworzac widowisko, posrednio wplywaja
na odczucia aktoréw i widzéw, budujac miedzy nimi wiez. Malarstwo na-
tomiast, mimo swojego indywidualnego charakteru, moze nie$¢ ze soba
okreslone symbole i warto$ci obecne w spoleczenstwie. Obrazy zawiera-
jace motywy religijne pokazuja wiernym, jak maja postepowac podczas
czynnosci rytualnych. Muzyka i taniec réwniez dostarczaja uczestnikom
przezy¢ emocjonalnych, ktére moga mie¢ rézny wymiar®.

Do trzeciego typu naleza rytualy cywilne. Pod tym pojeciem nalezy
rozumie¢ wszelkie rytualy polityczne, narodowe, spoteczno-zawodowe,
regionalne i lokalne. Dotycza one $wieckiego wymiaru ludzkiego do$wiad-
czenia oraz instytucji z nim zwiazanych. Polityczne rytualy zalezg od syste-
mu politycznego, w jakim funkcjonuja (np. §wigto pracy 1 maja w Polskiej
Rzeczypospolitej Ludowej, ktérego jednym z celéw bylo wpajanie spole-
czenstwu wartosci zawierajacych sie w ustroju politycznym). Narodowe
rytualy skupiaja uwage na wartosciach o charakterze narodowym i zache-
caja caly naréd do respektowania ich, np. swieto narodowe 3 maja. Na-
lezy pamietal, ze obecnie telewizja umozliwia posrednie uczestnictwo
w obchodach rocznicowych, wczesniej mozliwe bylo tylko uczestnictwo
spoteczne, czyli pelne zaangazowanie jednostek. Wydarzenia sportowe,
zachowania grup zawodowych i specyfika regionalna tez moga reprezen-
towac zachowania rytualne, np. mecz reprezentacji narodowej, dozynki,
juwenalia. Ich celem nie jest tylko sama rozrywka uczestnikéw, ale réwniez
mozliwos¢ wspdlnego przezywania uczué, ugruntowania wiezi spoleczne;j,
podtrzymania warto$ci wewnatrzgrupowych™.

¢ T.Pawluk, Lud Bozy..., dz. cyt., s. 394.
% Por. W. Piwowarski, Socjologia..., dz. cyt., s. 211.
70 Por. tamze, s. 211-212.
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Czwarty, ostatni typ stanowig rytualy rodzinne, czyli rytualy cyklow
i kryzyséw zyciowych. Lacza sie one z ,symboliczng dymensja ludzkiego
doswiadczenia z dziedzing zycia indywidualnego i rodzinnego oraz z in-
stytucja rodziny malej, ale takze wielkiej, ktdra z racji najblizszych powia-
zan z jednostka jest zaangazowana w spelnianie rytuatéw rodzinnych™.
Wyrézni¢ tu mozna rytualy przejscia; rytualy dotyczace kryzyséw zycio-
wych i walki z nimi; rytualy okreslajace funkcje mezczyzny i kobiety. Kazdy
z nich odnosi sie sfery biologicznej cztowieka, jego przemijania i egzysto-
wania. Spoleczenstwo poprzez rytualy pomaga jednostce sie odnalez¢
i umorzliwia akceptacje zastanej sytuacji. Kazdy czlowiek niezaleznie od
przynaleznosci religijnej i klasowej bierze udziat w tych rytuatach™.

5.2. Typologia Emila Durkheima

Sacrum i profanum tworza ,,podzial Swiata na dwie dziedziny, jedna za-
wierajaca wszystko, co $wiete, druga zas wszystko, co $wieckie””® — co za
tym idzie, ma to wplyw na sposéb wykonywania rytuatéw. Durkheim okre-
$lit dwie kategorie kultu: negatywna i pozytywna. Pierwsza nazwat kultem
negatywnym zlozonym z tabu i zakazéw, ktérych zadaniem jest tworzenie
wyraznego rozdzialu pomiedzy sacrum i profanum. Rola kultu negatywne-
go polega na umozliwieniu dostepu do pozytywnego np. za pomoca rytu-
aléw o charakterze ascetycznym. Zadaniem drugiego kultu, pozytywnego,
jest budowanie zwigzku z sacrum — ma to miejsce za pomoca rytuatéw
polegajacych na skladaniu ofiar™. Istnieja réwniez rytualy upamietniaja-
ce i reprezentujace, ich funkcja polega na tworzeniu réznorodnych uro-
czystosci (jak rocznice). Kolejna grupa sa rytualy $wieckie, odtwarzane
podczas imprez masowych lub przedstawien. Ostatnie wyréznione przez
Durkheima to rytualy pokutne, pelne zalu i goryczy, ich zadanie polega na
odstraszeniu $mierci i niepowodzenia”.

5.3. Typologia Jeana Cazeneuve’a

Jean Cazeneuve wyr6znil trzy zastosowania rytuatu. Po pierwsze, ma
on za zadanie pomagac¢ w sytuacjach niebezpiecznych i pelnych zagrozen,

' Tamze,s. 12.

Por. tamze.

7 E.Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, w: Socjologia religii. Wybdér tekstow, oprac. E Adam-
ski, Krakow 1983, s. 9.

™ Por. J. Maisonneuve, Rytuaty dawne..., dz. cyt., s. 18-19.

Por. tamze.
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szczegOlnie tych przekraczajacych mozliwosci ludzkiego pojmowania. Ry-
tualy maja wiec chronié¢, oczyszczal, przygotowaé do zmian w zyciu (ry-
tualy przejscia). Drugie zastosowanie polega na probie kontaktu z mocami
nadprzyrodzonymi za pomoca magii i szamanizmu, nawet za cen¢ wlas-
nego bezpieczenstwa (samookaleczenia). Wazne sa specjalne przedmioty,
przekroczenie tabu i udziat wyjatkowych oséb — czarownika lub szama-
na. Trzecie ujecie rytualu polega na kontakcie z transcendentalnym bo-
stwem, ktére stwarzajac ludzi, daje im mozliwos¢ odrézniania tego, co
Swiete i $wieckie. Zastosowanie tu maja przedstawione przez Durkheima
obrzedy negatywne i pozytywne, np. post lub modlitwa™.

5.4. Typologia Jeana Maisonneuve’a

Maisonneuve wyr6znil dwie kategorie rytuatéw. Pierwsza stanowia ry-
tualy magiczno-religijne, czyli tabu, zakazy oddzielajace, rytualy oczysz-
czajace, odwrdcenia i wypedzenia. Druga to rytualy $wieckie”.

Do pierwszej kategorii nalezy zaliczy¢ tabu, ktérego podzial zapropo-
nowal J. Frazer, umieszczajac ,na pierwszym miejscu czyny tabu — zwlasz-
cza wspolzycie seksualne pomiedzy bliskimi krewnymi oraz z niektérymi
obcymi, nastepnie zakazy spozywania pewnych potraw, napojow, resz-
tek jedzenia. Dalej wymienil tabu dotyczace przywddcéw, kréléw, kobiet
w czasie menstruacji i pologu, a takze zwigzane z wojnami, trupami i za-
béjcami. Wreszcie tabu dotyczace pewnych substancji i przedmiotow:
zelazo, bron sieczna, szczatki cial. W koncu stowa-tabu: imiona wtasne,
nazwiska krewnych, zmartych i imiona bogow”%.

Kolejnym rodzajem rytualéw sa zakazy oddzielajace, ktére umozliwiaja
odréznienie zachowan zwyczajnych od tych majacych miejsce w wyjatko-
wych okoliczno$ciach, np. §wieta ku czcibogédw w starozytnym Rzymie, na-
kaz postu itp.”. Nastepnie autor wyréznia rytualy oczyszczajace polegajace
na ,eliminacji efektéw zgubnego kontaktu (bezposredniego lub posrednie-
go) z nieczystoscia poprzez dotyk, widok lub nawet stowo czy medium,
gdyz ryzyko przenosi si¢ na wszystko, co moglo mie¢ stycznos¢ z przed-
miotem lub osoba sprawcy”®. Dziela sie one na rytualy: ablucji, spowie-
dzi, odwrdcenia, wpedzenia. Ablucja ma miejsce w kazdej religii; polega
na przywréceniu stanu czystosci — jak chrzest majacy na celu zmycie grze-

76 Por. tamze.

77" Por. tamze.

78 Tamze, s. 24.

7 Por. tamze, s. 25-26.
80 Tamze, s. 26.
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chu pierworodnego i wprowadzenie nowego czlonka do Kos$ciota®. Tade-
usz Pawluk podaje, Ze ,,sakrament chrztu moze by¢ udzielony waznie tylko
raz przez obmycie prawdziwa woda, przy jednoczesnym zastosowaniu od-
powiedniej formy stownej. Rytual, jak wiemy, kaze pola¢ woda lub zanu-
rzy¢ (trzykrotnie) i wymoéwic przy tym (tylko raz) stowa: Ja ciebie chrzcze
w imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego”®. Celem spowiedzi jest nie tylko
przywroécenie ,pojednania z Bogiem, ale takze pojednanie z bra¢mi oraz
zabliznienie rany zadanej Kosciotowi”®.

Kolejnym jest rytual odwrdcenia polegajacy na wykonaniu w odwrotnej
kolejnosci gestu lub wydarzenia powodujacego nieszczescie®.

Ostatnim rytuatlem magiczno-religijnym jest rytual wypedzenia, kto-
ry stuzy przeniesieniu wlasnej winy na kogos lub co$ innego. Moze sie od-
bywa¢ za pomocg skladania ofiary — przykladem jest obarczanie wing za
wlasne niepowodzenia innych os6b®.

Druga grupe tworza rytualy swieckie, dzielace si¢ na trzy podgrupy:
masowe; kontaktow miedzyludzkich; cielesne. Wéréd rytuatéw maso-
wych wyrézni¢ mozna zdarzenia sportowe i koncerty. Rytualy sportowe
cechuja: $wiecki charakter czasu i miejsca spotkan, zasady rywalizacji,
okreslone umiejetno$ci zawodnikéw, reguly®. Nalezy zauwazy¢, ze sport
nacechowany jest elementami ceremonialnymi, ma okreslone zasady po-
stepowania i jest peten symboli. Zawodnicy zmieniaja swoj rytm zycia, aby
sie odpowiednio przygotowa¢ do widowisk sportowych. Gracz przecho-
dzi w swoim zyciu zawodowym kolejne etapy, co bezposrednio wskazuje
na wystepowanie réznorodnych etapéw przejscia — najpierw jest mlo-
dzikiem, a pod koniec kariery ma mozliwo$¢ zosta¢ trenerem. Widzowie
réwniez biora czynny udzial w spektaklach sportowych, nosza emblema-
ty klub6éw, maluja sie, $piewaja i tariczg po zwyciestwie swoich reprezen-
tantéw. Zawodnicy walcza o chwale, ktdra jest potwierdzana symbolem
zwyciestwa — pucharem. Do obrzedéw masowych mozna réwniez zaliczy¢
koncerty rockowe i muzyki pop¥.

Rytualy codziennych kontaktéw miedzyludzkich odnosza sie do bo-
gatej gamy wszelkiego rodzaju interakcji miedzyludzkich. Ervin Goffman
wyrdznil szereg rytuatéw interakcyjnych, m.in. rytualy unikania i obdaro-

Por. tamze.

8 T. Pawluk, Lud Bozy..., dz. cyt., s. 326.

8 Tamze, s. 362-363.

8 Por. ]. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 26.
Por. tamze.

8 Por. tamze, s. 59.

8 Por. tamze, s. 61-64.
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wywania. Pierwsze pelnia funkcje punktu odniesienia, dzieki ktéremu jed-
nostki wiedza, w jakiej relacji maja pozostawa¢ w stosunku do drugiego
czlowieka, np. tylko matce przystoi wytarcie nosa dziecku®. Rytuat obda-
rowywania polega na czynnosciach, ktére sa wyrazem szacunku wzgledem
danej jednostki. Takie praktyki rytualne cechuja si¢ nakazami, w przeci-
wienstwie do rytualéw unikania opartych na zakazach®. Warto réwniez
wspomnie¢ o obdarowywaniu prezentami, ktére sa zazwyczaj ofiarowane
przy réznych okazjach (urodziny, sluby, narodziny itp.). Dawane sa w celu
okazania przyjazni lub aby obdarowana osoba miata poczucie wdzieczno-
$ci®. Skrajnym przykladem obdarowywania jest zjawisko potlaczu, ktéry
jest ,obrzedowa uczta, oglaszana z waznych dla cztonkéw danego klanu
powoddw, stanowiaca pretekst do pochwalenia sie¢ swoim bogactwem™".
Takie zachowanie motywowane bylo przez kazdego naczelnika wioski,
ktdry ,czul sie zobowigzany uzasadni¢ swoje pretensje do przywodztwa.
Zwyczajowym sSrodkiem do osiggniecia tego celu bylo urzadzenie potla-
czy. (...) Naczelnik sowicie obdarowywat rywala i jego stronnikéw. Goscie
umniejszali warto$¢ tego, co otrzymali, i obiecywali uroczyscie, ze zrewan-
zuja sie potlaczem, na ktérym ich wlasny naczelnik dowiedzie, ze jest wiek-
szy od poprzedniego gospodarza, rozdajac wiecej bardziej warto$ciowych
dar6w™. Warto zauwazy¢, ze rytualy o charakterze codziennym, ktérych
wykonawcami sg ludzie, maja wyraza¢ poczucie wlasnego ,ja’, ksztaltowac
poczucie dumy i godnosci oraz pozytywne podejscie do innych®. Przy-
ktadem rytuatu codziennego jest biesiadowanie. W ramach tego pojecia
mieszcza sie réznorodne towarzyskie spotkania pozwalajace odpoczaé od
codziennosci (przyjecia), czesto ma na nich miejsce dobrowolna wymiana
prezentéw. Dzieki takim relacjom umacniana jest wiez spoteczna i moga
sie wytwarza¢ pozytywne uczucia, jak przyjazn®.

Grupe rytualéow $wieckich zamykaja rytualy cielesne, ktére sa obecne
w kazdej kulturze i maja wiele funkcji. Moga one by¢ tworzone poprzez
wykonanie odpowiednich znakéw na ciele lub poprzez dbanie o cialo®.
Znaki na ciele dziela sie na tatuaze oraz makijaze. Tatuaz wywodzi sie z po-
linezyjskiego tatau, sprowadzonego do Europy przez marynarzy w XVIII

8 Por. E. Goffman, Rytuat..., dz. cyt., s. 63-64.

8 Por. tamze, s. 71.

% ] Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 65.

' A. Szyjewski, Etnologia..., dz. cyt., s. 57.

2 M. Harris, Potlacz, w: Swiat czlowieka - swiat kultury, red. E. Nowicka, M. Glowacka-Grajper, War-
szawa 2007, s. 684-685.

Por. J. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 63.

% Por. tamze, s. 65.

% Por. tamze.
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wieku — jest to znakowanie ciala czltowieka za jego zgoda (rysunki, in-
skrypcje)®. Makijaze natomiast dawniej byly dostepne tylko dla elit, do-
piero w pdzniejszym czasie staly sie dostepne dla kazdego. Rytualny aspekt
makijazu polega na dazeniu przez kobiety do symbolicznego piekna. Jest
on powtarzalnym rytualem umozliwiajagcym kobiecie budowanie ocze-
kiwanych relacji z otoczeniem. Ma imitowa¢ uzdrowicielska moc natury
niczym magiczne mikstury, na czym koncentruje si¢ wigkszo$¢ reklam ko-
smetykow””.

Wspolczesna kultura konsumpcyjna promuje cialo jako ,paszport do
wszystkiego, co dobre w zyciu, dbalo$¢ o siebie opiera si¢ na dbatosci
o cialo™®. Rytualy pielegnacyjne polegaja na wytwarzaniu regut ,na po-
ziomie prywatnym i publicznym, ktérym te czynnosci podlegaja, oraz
na systemie przekonan i wartosci dotyczacych higieny, jaki rozwinat sie
na przestrzeni dziejow”®. Réwniez ubieranie sie cztowieka zwiazane jest
z rytuatem (elegancki stréj na $lub czy do teatru)'®.

5.5. Typologia Arnolda van Gennepa

Arnold van Gennep wychodzi od podzielenia rzeczywisto$ci czlowieka
na sfery sacrum i profnum, ktére réznia sie miedzy soba w sposéb bardzo
istotny. Samo przej$cie pomiedzy tymi dwoma stanami wymaga odpo-
wiedniego stadium po$redniego — przykladem moga by¢ $wiecenia ka-
planskie poprzedzone specjalnymi rytuatami. Autor wyréznia wiele grup
rytualéw, m.in. sympatyczne (imitacyjne) oraz przeno$ne'®’. Pierwsza gru-
pa rytualéw jest oparta na prze$wiadczeniu o oddzialywaniu takiego sa-
mego na to samo, innego na inne, pojemnika na zawartos¢, fragmentu na
calos¢, obrazu na przedmiot, gestu na czyn'®. Rytualy przenosne pole-
gaja na ,przekonaniu, iz cechy wrodzone lub nabyte maja charakter ma-
terialny i moga by¢ przenoszone w drodze kontaktu fizycznego albo na
odleglos¢™®. Istnieja rowniez rytualy pozytywne i negatywne. Pierwsze
charakteryzuja si¢ aktem woli skierowanym na wykonywany rytual, na-

%  Por. tamze, s. 67.

7 Por. tamze, s. 68-69.

% M. Featherstone, Ciafo w kulturze konsumpcyjnej, w: Antropologia ciata, oprac. A. Chatupnik, M. Szpa-
kowska, Warszawa 2008, s. 115.

J. Maisonneuve, Rytualy dawne..., dz. cyt., s. 69.

10 Por. tamze, s. 71.

11 Por. A. van Gennep, Obrzedy przejscia, thum. B. Bialek, Warszawa 2006, s. 29-31.

122 Por. tamze, s. 31.

103 Tamze, s. 34.
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tomiast negatywne polegaja na zastosowaniu tabu, czyli zakazu'®. Gen-
nep rowniez przedstawia rytualy bezposrednie i posrednie. Pierwsze maja
moc tworzenia oczekiwanych skutkéw od razu (klatwa, zaklecie), bez ko-
rzystania z pomocy sil zewnetrznych'®. Posrednie polegaja na przekaza-
niu jakiego$ impulsu, ktéry powoduje caly splot wydarzen oczekiwany
przez inicjatora, np. potarcie strzaly specjalnym kamieniem w celu nada-
nia jej sily magicznej'®. Wszystkie wymienione sposoby sprawowania
rytualéw moga razem istnie¢ w sposéb animistyczny (osobowy), jak i dy-
namiczny (nieosobowy). Tworzg sie sieci okreslonych rytuatéw, np. w ra-
mach ciazy moga istnie¢ rytualy dynamiczne, przenosne, bezposrednie
i negatywne; z drugiej strony odno$nie do samego porodu wystepuja ry-
tualy animistyczne (przypisanie duszy czlowieka zwierzetom, roslinom,
mineralom i zywiolom), sympatyczne, posrednie i pozytywne. Istotna jest
tutaj sekwencyjnos¢ zdarzen, ktéra autor rozpatruje w ramach rytuatéw
przejscia stanowigcych gléwna kategorie'”. Podkategorie to: rytualy wy-
taczenia (separacji), rytualy okresu przejsciowego (marginalnego) i rytuaty
wlaczenia (integracji). Pierwsza faza wylaczenia zawiera w sobie zachowa-
nia symboliczne, polegajace na odjeciu jednostki od grupy — od okreslo-
nego miejsca w strukturze spolecznej'®®. Natomiast posredni okres, tzw.
liminalny, powoduje nieokreslono$¢ podmiotu obrzedu; sa tu obecne ele-
menty zaréwno z poprzedniego etapu, jak i z majacego nastapic¢ (moze ich
réwniez w ogdle nie by¢). Ostatni element jest zakoriczeniem calego przej-
$cia'®. Pierwsze obecne s3 w ceremoniach pogrzebowych, rytuaty wyla-
czenia w za$lubinach, a zdarzenia dotyczace okresu przej$ciowego moga
zaistnie¢ podczas ciazy i zareczyn''’. Przykladem praktycznym rytuatéw
przejscia jest narzeczenstwo, ktére stanowi okres przejsciowy pomiedzy
stanem wolnym a malzenstwem. Zwiazane jest z cala sekwencja réznych

rytualéw wylaczenia i wlaczenia''’.

104 Por. tamze, s. 34-35.

19 Por. tamze, s. 34.

1% Por. tamze.

17" Por. tamze, s. 36.

18 Por. V. Turner, Las symboli: aspekty rytuatéow u ludu Ndembu, ttum. A. Szyjewski, Krakéw 2006,
s. 112.

1 Por. A. van Gennep, Obrzgdy..., dz. cyt., s. 36.

1% Por. tamze.

"1 Por. tamze. 37.
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5.6. Typologia Henryka Zimonia

Henryk Zimon wyréznia trzy rodzaje rytualéw: przejscia; dorocz-
ne; kryzysowe. Pierwsze zostaly opisane w ramach typologii van Gen-
nepa i nie ma potrzeby ponownego ich omawiania. Rytualy doroczne sa
kalendarzowe, sezonowe i periodyczne. Polegaja na cyklicznosci réznych
wydarzen, jak pory roku lub zdarzenia historyczne (w ten sposéb ludzie
w spoleczenstwach pierwotnych byli w stanie wyznaczac czas)''?. Rytualy
wykonywane sa ,przez spotecznosci w waznych okresach roku agrarnego,
najczesciej na ich poczatku lub konicu. Oznaczaja one zmiany cyklu klima-
tycznego i sa inauguracja takich czynnosci sezonowych, jak: zasiewy i sa-
dzenie, dozynki, zmiana pastwisk zimowych na letnie”**. Rytualy agrarne
sa silnie zwiazane z cyklem wegetacyjnym roslin i maja miejsce z poczat-
kiem zimy i jej koncem'*. Ostatnie sa rytualy kryzysowe, ktére cechuja
okazjonalno$¢ i zastosowanie w momentach kryzysowych. Odprawiane sa
w momentach destabilizacji rzeczywisto$ci jednostek lub calych spotecz-
nosci. Ich zadaniem jest przywrdcenie stanu sprzed kryzysu (zakonczenie
suszy lub wyzdrowienie czlonka grupy)'>. W ramach rytualéw kryzyso-
wych funkcjonuja: rytualy lecznicze; nawiedzenia ducha; antyczarowni-
cze. Pierwsze polegaja na zmianie zlego fatum (np. taniec deszczu), drugie
zwigzane s3 z oczyszczeniem czarownikéw, a ostatnie maja chronic przed
kradzieza i gniewem*®.

Powyzsza analiza ukazuje jednoznacznie bogactwo i réznorodnos¢ ry-
tualéw, a wielo$¢ uje¢ naukowych i typologii swiadczg, jak wazne staje sie
to pojecie. Czlowiek przeciez od momentu narodzin az do $mierci nie-
ustannie jest uczestnikiem wydarzen o charakterze rytualnym, co pozwala
mu sie odnalez¢ w otaczajacym go $wiecie. Swiadczy to o duzym zapotrze-
bowaniu cztowieka na uporzadkowanie rzeczywistosci, w jakiej istnieje.
Byt ludzki nie jest tylko cialem zyjacym z dnia na dzien. Istnieje w obrebie
stery sacrum i profanum, tego, co $wiete i $wieckie, a kluczem do dziatania
pomiedzy nimi sa wlasnie rytualy.

12 Por. H. Zimon, Rytualy doroczne..., dz. cyt., s. 219-220.
113 Tamze, s. 220.

14 Por. A. Szyjewski, Etnologia..., dz. cyt., s. 455.

15 Por. H. Zimon, Rytualy doroczne..., dz. cyt., s. 220.

116 Por, tamze.
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Summary

All rituals are very important in human life, because society is using them to make
connection between things direct at the transcendent (sacrum) and things which are refer
to secular sphere (profanum), but what it really means for us? The first part shows a great
variety of ritual definitions presented in literature. The second part will try to explain,
what selected items of definition means. The third part focuses on terminology connected
to the rituals, as sacrum, profanum, ceremony, magic, tabu, code and cult. The fourth will
show what archeology, psychology and etiology understands by ,ritual” The last part is
about typology of rituals: E. Durkheim, A. van Gennep, W. Piwowarski, H. Zimon, J. Ca-
zeneuve, J. Maisonneuve, to show how many types of rituals we can meet in our lives.
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