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Wstep

Wolno$¢ to jedna z podstawowych kategorii antropologiczno-ontologicznych,
majaca fundamentalne znaczenie w takich naukach, jak: filozofia, teologia, histo-
riozofia, psychologia, socjologia, ekonomia, polityka, prawo i inne, m.in. katolicka
nauka spoleczna. W zaleznosci od dyscypliny, w ktdrej jest analizowana, réznie
sie ja okresla. Synonimami jej sa: niezalezno$¢, autonomia, swoboda, samodziel-
no$¢, samostanowienie, odrebno$¢, niepodleglosé, suwerenno$é, wyzwolenie.

Wolnos¢, zakorzeniona w osobie ludzkiej i warunkujaca jej wieloplaszczy-
znowy rozwdj, nalezy do podstawowych i niezbywalnych praw czlowieka. ,Wol-
no$¢ nie jest ani prostym pojeciem, ani tez jednoznacznym do$wiadczeniem.
Utozsamiana zaréwno z przypadkowoscig, jak i z koniecznoscia, z mozliwos$cia
zaspokajania pragnien i z umiejetno$cia rezygnacji z nich, wolno$¢ moze zostaé
zdefiniowana zaréwno jako fakt czysto metafizyczny, jak i jako aktywnos¢ $ci-
$le polityczna. Rozpatrujemy ja czasami jako przynalezna woli, a czasami jako
cel, do ktérego wola ta wlasnie dazy™. Wolno$¢ mozemy rozpatrywaé w réz-
nych aspektach, poniewaz dotyczy ona réznych dziedzin zycia ludzkiego. Prof.
Mieczystaw Krapiec wymienia jej kilka rodzajow: ,jest wolno$¢ spoleczno-po-
lityczna, ktérej zaprzeczeniem jest stan niewolnictwa. Jest wolno$¢ w wyborze

! N. Grimaldi, Dylematy wolnosci, thum. A. Grabon, Krakéw 2007, s. 5.
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i wyznaniu religii; jest wolno$¢ w dociekaniu prawdy i organizowaniu prac na-
ukowo-poznawczych; jest wolno$¢ w dziedzinie moralnego dzialania; jest wol-
no$¢ artystycznej tworczosci; jest wolnos$¢ od przymusu i terroru; jest wolnosé
do wybrania sobie zawodu i odpowiedniego stylu zycia...

Przedmiotem naszego zainteresowania jest zwlaszcza wolno$¢ prezento-
wana w katolickiej doktrynie spotecznej. Najpierw jednak zajmiemy sie ogél-
nym pojeciem wolnosci i jej klasyfikacja (1). Potem kolejno: wolno$cia w ujeciu
starozytnych filozoféw i w Biblii (2); w nauczaniu wczesnochrzes$cijaniskich,
$redniowiecznych i nowozytnych autoréw (3); w doktrynie spolecznej papie-
zy: Leona XIII, Piusa XI i Jana XXIII (4); w encyklikach spotecznych papiezy:
Pawta VI, Jana Pawla IT i Benedykta X VI (5); w dokumentach soborowych i po-
soborowych, m.in. w KKK (6).

1. Pojecie i klasyfikacja wolno$ci

Ogdlnie wolno$§¢ mozna okresli¢ jako mozliwos¢ wyboru. Czlowiek jest
wolny, to znaczy, ze moze wybiera¢ dobro, ale moze takze wybieraé zlo. Wszy-
scy godza sie z tym, ze wolno$¢ wpisana jest w nature czlowieka, tzn. Ze jest on
stworzony do wolno$ci. Niemniej, poniewaz wolno$¢ dotyka wielu poziomow
ludzkiej egzystencji, jest jednym z tych pojeé, ktére przysparzaja nam sporo pro-
bleméw w definiowaniu. ,,Istnieje kilka podstawowych znaczen wolnosci, z kto-
rych najwazniejsze sa cztery: wolno$¢ jako brak przymusu, wolno$¢ jako moznosé
realizowania celéw, wolno$¢ jako autorstwo wlasnych decyzji i wolnos¢ jako wy-
zwolenie od grzechu™. Wolno$¢ mozna okresli¢ jako sprawnosé¢, ktéra pozwa-
la osiaga¢ moralnie pozytywne cele. Sa one wielorakie. Czlowiek chcialby mie¢
wplyw na wolny wybér konkretnych celéw. Ta che¢ wspoétdecydowania i samo-
stanowienia jest charakterystyczna dla naszego wspolczesnego $wiata. ,Niczym
potezny wybuch Zadanie to przenika do kazdej sfery zycia, obejmuje wszystkie
warstwy spoleczne, grupy wiekowe, klasy spoleczne: wolno$¢ bytych kolonii, wol-
no$¢ klasy pracujacej, wolno$¢ kobiety, wolno$¢ dziecka; uzasadniony postulat
bycia wolnym wysuwany jest rowniez w wielu innych obszarach ludzkiej egzy-
stencji”. Wolnos¢ ludzka nie jest jednak czyms§ nieograniczonym®.

Wolno$¢ jest dla cztowieka bardzo wazna. Lezy u podstaw czlowieczenstwa.
Jest nam dana nie tylko jako propozycja, ale jako obowiazek. Jest czyms, z cze-
go nalezy korzystad. Jest dynamiczna, aktywna i wymaga od nas reakcji. Wiaze

M.A. Krapiec, Natura ludzkiej wolnosci, w: Wolnos¢ we wspéiczesnej kulturze, red. Z. Zdybicka,
Lublin 1997,s.31.

> R. Legutko, Wolnos¢, w: Stownik spofeczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 1574.

4 H. Boulad, Twoja wolnos¢, thum. A. Kleszcz, Krakéw 2002, s. 5-6.

> Por. R. Marx, Kapitat. Mowa obronie cztowieka, thum. ]. Serafin, Krakéw 2009, s. 60.
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sie z odpowiedzialno$cia. ,Bez wolno$ci nie ma prawdziwego czlowieczenstwa,
nie ma odpowiedzialno$ci, nie ma zycia wiecznego i $wiata innego niz doczesny.
Bez wolno$ci nasze bytowanie jest jak korek na fali lub ré6znobarwne piéra na
wietrze, zdane na przypadek, bedace igraszka kapry$nego $wiata (...). Wolnos¢
nie polega na ucieczce od determinujacych nas warunkéw, lecz na ich przyjeciu
i calkowitej akceptacji. Dziatam w sposob wolny wtedy, gdy jestem gotowy za-
akceptowac¢ wszystkie moje wewnetrzne i zewnetrzne ograniczenia (...). Wol-
no$¢ polega na wyborze tego, kim jestem i jaki jestem. Dlatego decyduje sie na
akceptacje okoliczno$ci zyciowych, ktérych nie mozna odwrdcié lub zmienic¢™.

Pojecie wolno$ci mozna podda¢ réznorodnym klasyfikacjom. Co innego
»mie¢ wolno$¢’, a co innego ,by¢ wolnym”. To pierwsze oznacza nie doznawad
zadnego przymusu, czyli mie¢ wolny wyboér. To drugie polega na uzewnetrz-
nieniu tego, co wewnetrzne. Chodzi o mozliwo$¢ ukazania, kim jeste$Smy,
czyli pozwolenie innym na to, by nas ujrzeli takimi, jakimi sobie siebie wy-
obrazamy lub jak siebie odczuwamy”.

Wolno$¢ moze by¢ rozumiana jako subiektywna i obiektywna. Wolno$¢
subiektywna oznacza, ze dana osoba ma poczucie, iz wyraza siebie, wybiera
i dziala zgodnie z wlasna wola, czyli nie odczuwa zewnetrznego przymusu
fizycznego lub psychicznego. Wolno$¢ obiektywna jest gwarantem rozum-
nie urzadzonego $wiata. Jest ona ,zwiazana z urzeczywistnieniem i realiza-
cja niezaleznego od subiektywnej dowolno$ci powolania czlowieka. (...) Jest
jeszcze trzecie rozwiazanie, ktore taczy wolno$¢ subiektywna i obiektyw-
ng, i obie uznaje za konieczne elementy wolnosci, ktorej celem i treécia jest
byt dla siebie cztowieka. Polega to na urzeczywistnieniu oraz ksztaltowaniu
wlasnej istoty czlowieka i jego jednostkowosci. Poniewaz czlowiek jest isto-
ta nie tylko etyczno-osobowg, ale takze gatunkowa i spoleczna, dlatego nie
moze sie to dzia¢ w warunkach etyczno-obyczajowej dowolnosci, bez istnie-
nia we wspoélnocie i bez zwiazkéw z nig”®. Niektérzy (np. Bergson) uwazaja
wolno$¢ za niemozliwa w $wiecie fizycznym, gdzie jednostka poddana jest
ciaglym wplywom zewnetrznym®.

Wolno$¢ moze przybrad postaé negatywna lub pozytywna. W znaczeniu ne-
gatywnym jest ,wolnos$cia od’; natomiast w znaczeniu pozytywnym ,wolnos$cia
do™. ,Wolno$¢ od” oznacza brak przymusu. To tyle co wolno$¢ od naciskéw

H. Boulad, Twoja wolnos¢, dz. cyt., s. 11-13.

Por. N. Grimaldi, Dylematy wolnosci, dz. cyt., s. 41-53.

E.W. Bockenforde, Wolnos¢ — pasistwo — Kosciét, thum. P. Kaczorowski, Krakéw 1994, s. 153, 155.
Por. Mimikra, Czfowiek wobec wolnosci, w: http://www.sciaga-online.pl/wyszukiwarka-prac/berg-
son,0 (dostep: 10 lutego 2010).

10 Por. E.W. Bockenforde, Wolnos¢ — panistwo — Kosciét, dz. cyt., s. 152-153; T. Kotarbinski, Wybér
pism, Warszawa 1957, 1. 1, s. 486; H. Seidl, Sittengesetz und Freiheit. Erorterungen zur Allgemeinen
Ethik, Weilheim-Bierbronnen 19982 s. 248, 250; H. Skorowski, Wolnos¢, w: Encyklopedia naucza-
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wladzy, od przemocy, od strachu, glodu itd. ,Wolno$¢ do” daje rzeczywista
mozliwo$¢ czynienia wyboréw. To tyle co wolno$é do posiadania wlasnosci
prywatnej, do partycypacji w zyciu spotecznym, do inicjatywy gospodarczej, do
wyboru zawodu, do stowarzyszania sie, a szczegdlnie do wolnosci sumieniaire-
ligii. Jednym stowem, cztowiek ma prawo do wyboru zaréwno dobra, jak i zla.
Moze tez podejmowac jakie$ przedsiewziecia lub ich zaniechad. Jednak ,tak po-
jeta wolno$¢ nie powinna by¢ mylona z nieprzewidywalnos$cia”**.

We francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela z 1789 roku mowa
jest o wolnosci od ingerencji ze strony panstwa. Wladze publiczne w zyciu spo-
feczno-politycznym winny zapewnié cztowiekowi wolno$§¢é zgromadzen, wol-
no$¢ medidw, wolno$¢ stowa, wolnosc religijna i wolno$¢ gospodarcza'.

Ks. prof. Henryk Skorowski dzieli wolno$¢ na ,wewnetrzna” i ,zewnetrz-
na” ,Wolno$¢ w aspekcie wewnetrznym to wladza osoby, dajaca jej mozli-
wo$¢ podejmowania wybordw i decyzji w zakresie $wiata wlasnych przekonan,
pogladéw, Swiatopogladu, a wiec tego wszystkiego, co dotyczy $wiata ludzkiego
wnetrza. (...) Wolno$¢ w aspekcie zewnetrznym rozgrywa sie na zewnatrz w ra-
mach codziennej egzystencji, jako wybér okre§lonego postepowania, zachowa-
nia, dziatania™.

Papiez Jan Pawel II w ksiazce Pamiec i tozsamosé méwi o wolnosci indywi-
dualnej i zbiorowej. Wyjasnia to w sposéb nastepujacy: ,,Jezeli jestem wolny,
to znaczy, ze moge uzywac wlasnej wolnosci dobrze albo Zle. Jezeli uzywam
jej dobrze, to i ja sam przez to staje sie dobry, a dobro, ktére spetniam, wply-
wa pozytywnie na otoczenie. Jezeli za$ 7le jej uzywam, konsekwencja tego jest
zakorzenianie sie i rozprzestrzenianie zta we mnie i w moim $rodowisku. Nie-
bezpieczenstwo obecnej sytuacji polega na tym, ze w uzyciu wolnosci usiluje
sie abstrahowac od wymiaru etycznego — to znaczy od wymiaru dobra i zla”*%.
Liczne klasyfikacje wolno$ci, z jakimi mamy w réznych dziedzinach nauki do
czynienia, nie ulatwiaja analizy tego pojecia, z drugiej jednak strony porzad-
kuja i precyzuja omawiane zagadnienie.

nia spotecznego Jana Pawla IT, red. A. Zwolinski, Radom 2003, s. 580; S. Fel, Prawa cztowieka — roz-
wéj idei, podstawa, tres¢ i ochrona, w: Katolicka nauka spoleczna. Podstawowe zagadnienia z Zycia
spotecznego i politycznego, red. S. Fel, ]. Kupny, Katowice 2007, s. 68; H. Jankowski, Wolnos¢ i mo-
ralnosé, Warszawa 1970, s. 188.

' A.C. Plantinga, Big wolnos¢ i zto, ttum. K Gurba, Krakéw 1995, s. 56.

12 Por. Wolnos¢, w: http://pl.wikipedia.org/wiki/Wolno%C5%9B%C4%87 (dostep: 10 lutego 2010).

5 H. Skorowski, Wolnos¢, dz. cyt., s. 580, 581.

Jan Pawel 1T, Pamiel i fozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 41-42.
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2. Wolno$¢ u starozytnych filozoféw i w Biblii

Chrzescijariska my$l spoleczna siega do idei zapoczatkowanych przez
greckich i rzymskich filozoféw. Dotyczy to réwniez zagadnienn zwiazanych
z wolnoscia. Sokrates (469-399 p.n.e.) rozumie ja jako samokontrole. Zajmu-
je sie wolnos$cia moralna i wewnetrzna. Jest to wolno$¢, ktdrej zaprzeczeniem
jest niewola zadz wlasnych. ,W tej tezie znajdujemy fundament bardzo waz-
nego pojecia wolno$ci rozumianej jako autonomia, niezalezno$¢ stanowiaca
gléwne znamie [starozytnego] filozofa”®. Wedlug niego, wolno$¢ zewnetrzna
stanowi istotny czynnik demokracji. Mysl te rozwija Platon (428—348 p.n.e.),
ktéry ,opisujac demokracje, zachwyca sie wlasnie jej wolnoscia. Kazdy po-
daza w niej za swoimi fantazjami, kieruje sie tylko swoim wlasnym prawem
i moze domagac sie wszystkiego, nie bedac poddanym niczemu. W imie tej
powszechnej wolnos$ci dzieci nie zgadzaja sie juz na podporzadkowanie ro-
dzicom, tak jak uczniowie swym nauczycielom. Zreszta zaréwno rodzice, jak
i nauczyciele beda powstrzymywali sie przed jakimikolwiek probami korzy-
stania ze swej wladzy lub domagania sie cho¢by najmniejszego przejawu sza-
cunku™®. Wedlug Platona, wolnos¢ jest istnieniem dobra, w ktérym dusza
w celu wlasnego doskonalenia chce w sposéb konieczny uczestniczyé, pod-
czas gdy u Arystotelesa potrzebny jest do tego akt woli i szczegdlna zdolnosé
podejmowania decyzji'’. Arystoteles (384-322 p.n.e.) twierdzi, ze wolno$¢
jest wlasnos$cia woli, ktéra urzeczywistnia sie przez prawde. Jest kategoria
etyczna. ,Arystotelesowskie ujecie wolnosci domaga sie: 1) Wskazania na ro-
zumna nature czlowieka jako zasadnicze zrédto wolnosci woli ludzkiej; 2)
Odniesienie do prawdy nierozerwalnie zwiazanej z wolnos$cia oraz 3) Umiej-
scowienia wolnosci w obszarze sprawiedliwos$ci spotecznej i prawa. Arystote-
les przeciwstawia wolno$¢ dowolnos$ci™®. Arystotelesowskie ujecie wolnosci
daje teoretyczne podwaliny pod pdZniejsze ujmowanie tego pojecia w chrze-
$cijanstwie.

Stoicy uznawali wolno$¢ za stan, w ktérym mozemy dziata¢ niezaleznie od
uczud, zgodnie z racjonalnymi motywami. f.aczyli ja ze szcze$liwo$cia. Wyra-
zali oni ,jedynie powszechne odczucie, gloszac, ze nikt nie moze czud si¢ wol-
nym, jesli nie czuje si¢ szczesliwym”™”. Do tej koncepcji nawiazuja marksisci.
Oni takze wolno$¢ kojarza ze szczesciem. ,,Glosza poglad, ze istota wolnosci

15 S, Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa—Wroctaw 2000, s. 72.

16 N. Grimaldi, Dylematy wolnosci, dz. cyt., s. 9.

17 Por. Wolnos¢, w: http://www.mojageneracja.pl/9696282/2 (dostep: 11 lutego 2010).

18 .M. Niepsuj, Czy jestem cztowiekiem wolnym?, w: www.katedra.uksw.edu.pl/aktualia/puno_2009/
puno_3.pdf (dostep: 12 lutego 2010).

¥ N. Grimaldi, Dylematy wolnosci, dz. cyt., s. 127.
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(socjalistycznej) jest wolno$¢ od wyzysku czlowieka przez cztowieka, uwa-
runkowana uspolecznieniem gospodarki narodowej i sprawowaniem wladzy
przez lud pracujacy na czele z klasa robotnicza™®. Mysliciel rzymski Marek
Tulliusz Cyceron (106—43 p.n.e.) twierdzi, ze kraicowa wolno$¢ prowadzi na-
rody i jednostki do skrajnego niewolnictwa®. Natomiast od filozofa i poety
Lucjusza Anneusza Seneki (3 p.n.e. — 65 n.e.) pochodzi aforyzm: ,Wolny za$
jest ten, kto nie oddal sie w niewole samemu sobie”. Do przemyslen staro-
zytnych filozoféw na temat wolnosci siggali nie tylko chrzescijaniscy uczeni
($w. Augustyn, Tomasz z Akwinu), lecz takze wspolcze$ni papieze oraz inni
autorzy.

Tre$ci objawione (Biblia) sa pierwszym i podstawowym Zrédlem, z ktére-
go korzysta katolicka nauka spoleczna®. Dotyczy to takze zagadnien zwiaza-
nych z pojeciem wolnosci. Od pierwszej ksiegi Starego Testamentu cztowiek
jawi sie jako istota wolna. ,,Stworzyt wiec Bog czlowieka na swéj obraz, na ob-
raz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Bog jako
najwyzsze Dobro jest wolny, jesli wiec czlowiek zostal stworzony na obraz
Boga, to takze jest wolny. ,Zgodnie z opisem stworzenia posiada on wolnos$¢
wyboru pomiedzy dobrem i ztem: moze on nawet opowiedzie¢ sie przeciw-
ko Bogu. Poniewaz czlowiek posiada dar wolnosci, jest on odpowiedzial-
ny za swoje postepowanie. To Bog wzywa czlowieka do odpowiedzialno$ci:
»Dlaczego to uczynitas?« (Rdz 3, 13)"*. Ksiega Rodzaju sugeruje, ze wolno$é
jest darem Bozym, ale takze zadaniem, ktére nazywa sie odpowiedzialno$cia.
Stary Testament w wielu miejscach méwi o wolnos$ci. Na ogé! podmiotem tej
wolnosci jest czlowiek, a gwarantem sam Bdg.

W Nowym Testamencie wolno$¢ jawi si¢ jako taska®. Ks. prof. Jézef Tisch-
ner uwaza, ze tym, co najbardziej zniewala czlowieka, jest grzech. Natomiast ,,dla
chrzescijan obrazem wolnosci jest Chrystus. Przyklad Chrystusa wyzwala, bo
Chrystus sam jest zywa wolnoscia™, jej gwarantem?. W Chrystusie jest pelnia

» D. Tanalski, Wolno$¢ cztowieka. Personalizm a marksizm. Préba konfrontacji, Warszawa 1968,
s. 268; por. H. Jankowski, Wolno$¢ i moralnos¢, dz. cyt., s. 186-187.

Por. Wolnos¢ w aforyzmach, w: http://gos65.salon24.pl/116590,wolnosc-w-aforyzmach (dostep: 13
lutego 2010).

Dobro¢, radosé, wolnosé, nadzieja, w: http://Kkasia.alleluja.pl/tekst.php?numer=3435 (dostep: 12 lu-
tego 2010).

B Por.]. Majka, Katolicka nauka spoteczna, Rzym 1986, s. 8.

* T. Herr, Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej, thum. A. Mosurek, Krakéw 1999, s. 68.

» Por. G. Greshake, Geschenkte Freiheit, Freiburg-Basel-Wien 1992, s. 106; W. Chryniewicz, Dra-
mat nadziei zbawienia, Warszawa 1996, s. 52; D. Oko, Laska i wolnos¢. Laska w Biblii, naucza-
niu Kosciota i teologii wspétczesnej, Krakéw 1997, s. 263; P. Moskal, Zycie dla Boga fundamentem
wolnosci, w: Wolno$¢ we wspétczesnej kulturze, red. Z. Zdybicka, Lublin 1997, s. 731; J. Tischner,
Nieszczesny dar wolnosci, Krakow 1993, s. 10.

J. Tischner, Nieszczgsny dar wolnosci, dz. cyt., s. 11.

Por. W. Pannenberg , Czlowiek, wolnos¢, Bég, ttum. G. Sowiniski, Krakéw 1995, s. 95.

21
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26
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wolnosci. ,,Chrystus jest jedynym Mistrzem i Panem ludzkiego zycia, i w zwiaz-
ku z tym Jemu samemu nalezy podda¢é mysli, wole i swdj los, takze w wymiarze
eschatologicznym. Taka postawa prowadzi niewatpliwie do usprawiedliwie-
nia, a co za tym idzie, do prawdziwej wolnos$ci”®. W Nowym Testamencie
znajdujemy przyklady zaréwno na ,wolno$¢ od’, jak i ,wolno$¢ do” Chrystus
wyzwala czlowieka od tego wszystkiego, co go zniewala, a wiec: od grzechu
(por. 2 P 2, 19b; Ef 6, 10—17); $mierci (por. Rz 5, 12; 1 Kor 15, 56); ,prawa grze-
chu” (por. Ga 3, 19). Listy $w. Pawla méwia takze o ,wolnosci do”: do mitosci
(por. 2 Kor 5, 14); czlowieczenistwa (por. Mt 5, 44n; ] 13, 34); wypelnienia wol-
nosci (por. Rz 13, 10; Jk 2, 12). Teologie wolnosci w lapidarny sposéb glosi Ga-
latom $w. Pawel: ,Ku wolno$ci wyswobodzil nas Chrystus. A zatem trwajcie
w niej i nie poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli (...). Wy zatem bracia,
powolani zostaliscie do wolno$ci” (Ga 5, 1.13)*. O powotaniu do wolnosci za-
pewnia nas sam Jezus Chrystus: ,,Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mojej, bedzie-
cie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,
31-32). Biblia nie podaje nigdzie definicji wolnosci, tak jak nie podaje definicji
zadnego z poje¢ ogdlnych®. Niemniej caly Nowy Testament nalezy traktowad
jako jedna wielka deklaracje wolno$ci czlowieka®.

3. Wolno$¢ w nauczaniu weczesnochrzescijanskich, sredniowiecznych
i nowozytnych autoréw

Zagadnieniem wolno$ci zajmowalo si¢ wielu wczesnochrzescijaniskich
i Sredniowiecznych autoréw, ale my zatrzymamy sie tylko na wywodach nie-
ktérych z nich. W pismach ojcéw Ko$ciota wiele miejsca zajmuja komentarze
dotyczace problemu niewolnictwa, czyli braku wolnos$ci. Wczesnochrze$cijan-
skie niewolnictwo traktuja oni jako fakt historyczny. Musieli si¢ bowiem liczy¢
z istnieniem niewolnictwa jako instytucji spotecznej i elementu rzymskiego
fadu spolecznego oraz systemu gospodarczego. Nagle zniesienie niewolnic-
twa oznaczaltoby gleboka rewolucje spoteczna, mogaca zachwia¢ Cesarstwem
Rzymskim i zniszczy¢ jego kulture. Dochodzi u nich do glosu ewangeliczna
metoda przemian spotecznych. Staraja sie o zniesienie niewolnictwa bez nisz-
czenia istniejacego fadu, poprzez moralne wyzwolenie wszystkich: zaréwno
niewolnikdw, jak i ich wlascicieli. ,,Przykladem takiego stanowiska jest list $w.
Pawla do Filemona. Niewolnik Filemona Onezym w obawie przed kara za ja-
kie$ przewinienie zbiegl i udat si¢ do $w. Pawla, ktéry byl zreszta internowany,

2 1. Szorc, Wolnos¢ i postuszeristwo, Olecko 2000, s. 212.

»  Por. W. Bartkowicz, Wolnos¢ jako problem graniczny filozofii i teologii, Warszawa 2004, s. 29-30.
30 Por.tamze, s. 22.

31 Por. W. Kern, Alter Glaube in neuer Freiheit, Insbruck-Wien—Miinschen 1976, s. 121.
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znajdujac sie w domu prywatnym pod straza. (...). Pawel odsyta Filemonowi
jego niewolnika i wrecza mu 6w list, niemal bilet wizytowy, piszac w nim m.in.
co nastepuje: »A przeto cho¢ z cala swoboda moge w Chrystusie naklada¢
na ciebie obowiazek, to jednak raczej prosze w imie milo$ci, skoro juz jestes§
taki. Jako stary Pawel, a teraz jeszcze wiezien Chrystusa Jezusa — prosze cie za
moim dzieckiem — za tym, ktérego zrodzilem w kajdanach, za Onezymemc«
(Flm 8, 18). (...) Tekst ten wlasciwie nie wymaga blizszych wyjasnierr. Uka-
zuje na prostym, ale klasycznym przykladzie, jak w duchu Ewangelii roz-
wiazywadé wszystkie konflikty miedzy ludZzmi”*. Ojcowie KoS$ciola uwazali,
ze niewolnictwo jest nastepstwem grzechu pierworodnego. Musieli ten fakt
jako$ skomentowad, niemniej z ich pism wynika, ze byli tej formacji spo-
feczno-politycznej przeciwni. Na przyklad $w. Grzegorz ,,zwalcza wszelki-
mi sposobami niewolnictwo i na synodzie rzymskim w r. 597 przeprowadzit
uchwale, moca ktérej kazdy, kto wstepuje do stanu duchownego (takze do
klasztoru) przez to samo otrzymuje wolno$¢”®. By¢ moze i z tego wzgledu
owczesne klasztory pekaly w szwach!

Przedstawicielem chrzes$cijaniskiej mysli spolecznej tego okresu jest $w.
Augustyn (354—430). Biskup Hippony wolno$¢ kojarzy z darem Bozym.
Wrynika ona z natury czlowieka. Czlowiek jako stworzenie jest wolny w ta-
kiej mierze, w jakiej stuzy Bogu, o ile za$ idzie za prawem grzechu — jest nie-
wolnikiem. Wolno$¢ jest mu dana i zadana. W pismach mysliciela z Tagasty
znajdujemy rozgraniczenie miedzy ,wolnoscia woli” i ,wolnos$cia” Pierwsza
ma charakter ontologiczny — to tyle co ,poruszenie duszy, wolne od przy-
musu, w celu zdobycia lub zaniechania jakiej$ rzeczy”. Natomiast ,wolno$¢”
(libertas) ma charakter teologiczno-moralny — jest to ,wyzwolenie si¢ od mi-
tosci rzeczy przemijajacych i przylgniecie do Boga”*. W nauczaniu $w. Au-
gustyna o wolnej woli i w ogdle o wolnosci nasuwa sie pytanie: Jak sie ma
wolno$¢ czlowieka do wszechwiedzy Boga? Ks. prof. Stanistaw Kowalczyk od-
powiada: ,,Augustyn bronil zdecydowanie stanowiska, ze wolna wola — mimo
wszechwiedzy Boga — zawsze pozostaje wolna. Przedwiedza Boza nie jest ko-
nieczno$cia, famiaca wolno$¢ czlowieka, gdyz Bég przewiduje wszelkie oko-
liczno$ci zwiazane z dzialaniem: ontyczne ukierunkowanie, wewnetrzne
wahania, wplyw napomnien, a wreszcie sam grzech jako odrzucenie przez
czlowieka taski Bozej. A wiec czlowiek nie jest zdeterminowany czyms dla-
tego, ze Bog to przewiduje, lecz Bég zna doskonale wszystko — tacznie z wol-
nym wyborem czlowieka”. Te¢ opini¢ mozna podsumowal wypowiedzia

2 ]. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 68-69.

3 Tamze, s. 109.

Por. S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce $wigtego Augustyna, Warszawa 1987, s. 77, 78.
Tamze, s. 80.
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$w. Augustyna: ,Mddl sie tak, jakby wszystko zalezalo od Boga, pracuyj tak,
jakby wszystko zalezalo od ciebie”.

Przedstawicielem $redniowiecznej mysli spolecznej jest $w. Tomasz
z Akwinu (1224-1274), w swoich koncepcjach nawiazujacy do Arystotele-
sa. Pojecie wolnosci jako wewnetrznej autonomii i mocy czlowieka znane
bylo chrzescijaristwu od samego poczatku. Sw. Pawel Apostol, wyrézniajac
w Liscie do Rzymian trojaka wolno$¢: od grzechu, od $mierci i od prawa (por.
Rz 7, 7-25), pisal, ze grzech zniewala chrzescijanina, za$ przezwyciezanie go
wiedzie ku stuzbie Bogu i u$wieceniu siebie (por. Rz 6, 20-23). Podobnie uj-
mowal wolno$¢ §w. Augustyn, za$ $w. Tomasz z Akwinu dokonal wyraznego
rozréznienia wolnosci: od przymusu (libertas a coactione) oraz od winy i ne-
dzy moralnej (libertas a culpa et miseria). Wedlug niego, pierwszy typ wol-
nosci to mozliwo$¢ swobodnego wyboru, a drugi to zdobywanie wewnetrznej
autonomii powiazane z rozwojem duchowym czlowieka®. W ujeciu Akwina-
ty wolno$¢ jest fundamentem godnosci cztowieka®. Chrzescijanin jest wolny,
bo jest czlowiekiem i jako taki ma duchowa wladze woli, dzieki ktérej moze
swobodnie wybiera¢ i decydowa¢. Prawdziwa wolnos¢, to wolno$¢ od btedu
i niepewnosci, uwolnienie sie od egoizmu®. Z pogladami Tomasza z Akwi-
nu na ten temat polemizowatl Jan Duns Szkot. Tomasz wolno$¢ faczy z aktem
intelektu, natomiast Szkot z moralnym aktem woli. Dla tego drugiego wol-
no$¢ woli jest naczelna doskonalos$cia czlowieka. ,W polemice z Tomaszem
z Akwinu twierdzi, iz akty woli bardziej sa pozadane, a wiec bardziej dosko-
nale od aktéw intelektu”®.

Zagadnieniu wolno$ci wiele miejsca w swojej nauce poSwieca Marcin
Luter. Wittenberski reformator powiada, ze chrzescijanin jest calkowicie
wolnym panem wszystkich rzeczy, nikomu nie podleglym. ,Wolnos¢, kto-
ra pochodzi z wiary, jest wolno$cia prawdziwa; czlowiek nie zyje juz diuzej
w niewoli Prawa, lecz zyje ufnoscia, ktéra poklada jedynie w Bogu. Usprawie-
dliwiony z taski $wietego Boga czlowiek do$wiadcza dobroci Bozej wolnosci.
(...) Czlowiek jest wolny, ale na wzor Chrystusa staje sie¢ z mitosci chetnym
i gotowym do niesienia pomocy bliznim. Wolno$¢ i poddanie si¢ nie sa wobec
Boga (coram Deo) przeciwienistwami, ale tworcza synteza wiary, wyrazajaca

36

H. Wejman, Prawda w stuzbie wolnosci cztowieka, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/
prawda_wolnosc.html (dostep: 14 lutego 2010).

% Por. H. Majkrzak, Wolnos$¢ fundamentem godnosci cztowieka w ujeciu $w. Tomasza z Akwinu,
w: Wolnos¢ we wspétczesnej kulturze, dz. cyt., s. 382.

Por. Chrzescijariska wolnos¢ wg Tomasza z Akwinu, w: http://www.it.dominikanie.pl/main/20034/
wo-pesch-pLpdf (dostep: 14 lutego 2010).

J-W. Galkowski, Wolnos¢ i wartosc. Z podstawowych zagadnien etyki Jana Dunsa Szkota, Lublin
1993, s. 48.

38

39
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sie w postuszenstwie™®. W protestantyzmie zagadnienie wolnoS$ci wiaze sie
z koncepcja usprawiedliwienia. Protestancka wizja zycia opartego na indywi-
dualnej odpowiedzialnosci czlowieka za wlasne postepowanie przed Bogiem
zaklada wolno$¢ jednostki od ingerencji oséb trzecich w sprawy jej wiary.

Pojeciem wolno$ci zajmowali sie takze uczeni epoki o§wiecenia, np. Karte-
zjusz (1596—1650) za $w. Tomaszem z Akwinu twierdzil, ze ,wolnos¢ jest 7ré-
dlem godnosci czlowieka. Tylko ona stanowi podstawowa racje szacunku dla
samego siebie”*. Wedlug niego, najbardziej wolni stajemy si¢, gdy dokonuje-
my wyboréw zgodnie z wiedza zdobyta za pomoca rozumu. Wolno$¢ bowiem
nie polega na arbitralnym wybieraniu spo$réd réznych mozliwosci, lecz na wy-
borze jak najbardziej racjonalnej z nich. Zdobywajac wiec wiedze, stajemy sie
bardziej wolni i coraz bardziej upodobniamy si¢ do Boga. Inny uczony z epoki
o$wiecenia, Baruch Spinoza (1632—1677), przeciwstawit sie pogladom Katezju-
sza. Spinoza uwaza, ze caly wszech$wiat jest zdeterminowany. ,Poniewaz Bog
jest wieczny i konieczny, stad wszystko co sie dzieje, jest rowniez konieczne.
Zatem nie ma ani przypadku, ani wolno$ci (rozumianej jako mozliwo$é
wyboru). (...) Wolno$¢, wedlug Spinozy, istnieje tylko w sensie u$wiadomie-
nia sobie konieczno$ci”®. Przytoczone wyzej wybrane nazwiska uczonych
spoza kregu Kosciota ubogacaja rozwazania na temat wolnosci.

W XIX wieku nastapilo zywsze zainteresowanie ideami wolnosci, zwlaszcza
pod wplywem hasel Wielkiej Rewolucji Francuskiej, gtoszonych przez tzw. libera-
téw. Zwolennicy liberalizmu byli nie tylko wéréd swieckich katolikéw, lecz takze
wsrdd duchowienistwa. Przeciwstawiali si¢ konserwatystom, skianiali ku socjali-
zmowi. Starali sie przy tym nie tylko godzi¢ idee gloszone przez rewolucje fran-
cuska z chrze$cijanstwem, ale wprost je z niego wyprowadzad, uwazajac wolnos¢
za najwyzsza warto$¢ spoteczna, nieodzowny warunek chrzescijanstwa. Nazy-
wamy ich katolikami liberalnymi®. Francuski filozof i dzialacz spoteczny Emma-
nuel Mounier (1905-1950) przeprowadza krytyke liberalizmu. ,Wolno$¢ wedlug
Mouniera jest nie tylko natura cztowieka, ale takze jego powolaniem. Pojecie wol-
nosci i jej rozwoju zawiera w sobie napiecie, ktére ozywia wszystkich ludzi po-
szukujacych swego powolania. Wolnos¢ to co$ wiecej niz brak przymusu, czyli
niezdeterminowanie, ktére stanowi oczywiscie istotny element wolnosci czlowie-
ka, ale jedynie jej aspekt negatywny. Wolno$¢ ujmowana w aspekcie pozytywnym
jest trwala autonomiy, realizacja wlasnego »ja« zintegrowana osobowoscig™.

1 D.P. Bruncz, O wolnosci chrzescijanina w teologii Marcina Lutra, w: http://www.magazyn.ekume-
nizm.pl/content/article/2003111015495244 . htm (dostep: 15 lutego 2010).

- Cyt. za: Wolnosé, w:http://pl.wikipedia.org/wiki/Wolno%C5%9B%C4%87 (dostep: 15 lutego 2010).

42 Baruch Spinoza, w http://berith.webpark.pl/stro/filo/spin.html (dostep: 16 lutego 2010).

“ Por.]. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 194.

“ W Stomski, Wolnos¢ osoby ludzkiej wedtug Emmanuala Mouniera, Warszawa 1996, s. 73.
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Do przemyslen na temat wolnos$ci autoréw wezesnochrzescijanskich, sre-
dniowiecznych i nowozytnych (takich jak $w. Grzegorz, $w. Augustyn, $w.
Tomasz z Akwinu, Kartezjusz, Spinoza, Mounier) nawiazuja papieze-spolecz-
nicy z konca XIX i XX wieku. Leon XIII na temat wolno$ci napisal specjalna
encyklike.

4. Wolno$¢ w doktrynie spolecznej Leona XIII, Piusa XI i Jana XXIII

Papiez ILeon XIII (Gioacchino Vincenzo Raphaelo Aloisio Pecci; 1810-1903)
napisal szereg encyklik, z ktérych nas interesuja dwie: Libertas praestantis-
simum z 1888 roku® oraz Rerum novarum z 1891 roku*. W obu mowa jest
o m.in. wolno$ci. W Libertas praestantissimum papiez odrzuca poglady natu-
ralistow i liberaléw, unika jednak wszelkiej ,politycznej madrosci’, opierajac sie
jedynie na etyce Chrystusowej. Uwazajac wolno$¢ za jeden z najwspanialszych
dardw; jakie ludzko$¢ otrzymata od Stworcy, poucza zarazem, ze w zadnej dzie-
dzinie zycia spolecznego nie ma absolutnej wolnosci, oprocz jednej — czynienia
dobrze, czyli zaslugiwania sie dobru publicznemu. Wolno$¢ zatem — stwier-
dza Leon XIII — zawsze i wszedzie powinna dazy¢ do wyzyn obywatelskich,
do pos$wiecenia pracy swego zycia i wlasnych intereséw na rzecz chwaly Bozej
i dobra bliznich*. Poniewaz zZrédlem wolnosci cztowieka jest odwieczne prawo
Boze (por. LP 10), dlatego celem wolnosci jest sam Bég (por. LP 11). Wolnos§¢
ludzkiej woli ograniczona jest rozumem. Zatem wolno$¢ polega na wolnym
i rozumnym wyborze (por. LP 5). ,Ko$ciol jest miejscem wolno$ci chrzescijan-
skiej”*. Ko$cidt zawsze bronil wolnosci i ,tak wielkie dobro czlowieka od zagla-
dy uratowal” (LP 4). Leon XIII twierdzi za Anielskim Doktorem, ze ,mozno$¢
grzeszenia nie jest wolnoscig, ale niewola” (LP 6). Powoluje si¢ przy tym na sto-
wa Pana Jezusa: ,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kazdy, kto popelnia
grzech, jest niewolnikiem grzechu” (J 8, 34).

Takze w encyklice Rerum novarum Leon XIII poswieca kilka numeréw nauce
o wolnosci ludzkiej. Papiez powtarza za $w. Tomaszem z Akwinu, ze wolnosc¢ jest
gwarantem godno$ci ludzkiej. ,,Co wiecej: nawet samemu cztowiekowi nie wol-
no rezygnowac z godnosci ludzkiej natury, albo oddawac si¢ w duchowa niewolg;
wchodza tu bowiem w gre nie prawa, co do ktérych czlowiek ma wolnosé sko-

45 Tekst polski: Leon XIII, Libertas praestantissimum, Warszawa 2001.

% Tekst polski: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan, Rzym-Lublin 1996, cz. 1,
5. 63-92.

4 Por. Komentarz wydawnictwa Te Deum, w: http://www.tedeum.pl/tytul/54,Libertas-(O-wolnosci-
czlowieka) (dostep: 16 lutego 2010).

4 1. Negri, Kosciét miejscem wolnosci chrzescijaiskiej, w: Naréd — wolnos¢ - liberalizm, red. L. Balter,
Poznan 1994, s. 405.
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rzystania z nich lub nieskorzystania, ale obowiazki wzgledem Boga, ktére winien
wypelni¢” (RN 31). Nadto uwaza, ze kazdy czlowiek jest wolny w wyborze stanu
malzenskiego, kaplanskiego lub zycia zakonnego. ,Nie ulega watpliwosci, Ze, je-
$li chodzi o wybdr rodzaju zycia, to w mocy i wolnosci kazdego czlowieka jest:
albo poj$¢ za rada Jezusa Chrystusa o dziewictwie, albo tez zwiazaé sie wezlem
malzeriskim” (RN 9). Wolno$¢ nie przystuguje kazdemu w réwnym stopniu. Na
przyklad dzieci, dopoki podlegaja wladzy rodzicielskiej, nie moga uzywac wlasnej
wolnosci. ,Dzieci sa przez nature czastka ojca, pozostaja pod wladza rodzicéw
tak dlugo, jak dlugo nie potrafia uzywac osobistej wolnosci” (RN 11). Ijeszcze jed-
na bardzo praktyczna wskazéwka dotyczaca wolnosci uczestnictwa w zwiazkach
zawodowych oraz innych stowarzyszeniach. ,,Skoro wigc wolno$¢ stowarzyszania
sie — jak sie to dzi$ przyjelo — jest prawem kazdego obywatela, to obywatele winni
mie¢ takze wolno$¢ wyboru statutéow i regulaminéw, ktére sie im wydadza najod-
powiedniejszymi dla celow stowarzyszenia” (RN 42).

Encyklika Rerum novarum miata ogromne znaczenie dla rozwoju katolickiej
mysli spotecznej. Siegali do niej takze przedstawiciele innych niz katolicka orien-
tacji spotecznych.

Papiez Pius XI (Achille Ratti; 1857-1939) w swojej encyklice Quadragesimo
anno z 1931 roku® nawiazuje do Rerum novarum i powiada, ze Leon XIII wy-
prostowal w niej ,,bledna nauke o wolnosci cztowieka” (AQ 1). Wolno$¢ w opi-
nii Piusa XI nie moze by¢ swawola, np. w ekonomii i handlu. ,,Skupienie potegi
ibogactw w rekach niewielu, wlasciwe ostatniemu okresowi zycia gospodarcze-
£0, jest naturalnym nastepstwem nieograniczonej wolno$ci konkurencji, ktéra
zwyciestwo daje tylko najsilniejszym — jak czesto bywa — tym, ktérzy — wal-
cza najbezwzgledniej i ktérzy nie znaja skrupuléw sumienia” (QA 107). Pius
XTI o wolnos$ci méwi w kontekscie katolickich zwiazkéw zawodowych. Gdyby
takich zwiazkéw nie bylo lub nie mozna ich tworzy¢, to ,w takich warunkach
katolicy sa prawie zmuszeni naleze¢ do neutralnych zwigzkéw zawodowych,
takich oczywiscie, ktére zawsze wyznaja zasady sprawiedliwosci i stusznosci,
a czlonkom katolickim gwarantuja pelna wolno$¢ sumienia i swobode w wy-
pelnianiu przykazan Kosciota” (QA 36). Spoleczenstwo winno respektowaé
chrze$cijanskie zasady zycia spolecznego. Nie moze ono holdowac falszywej
idei wolnos$ci. Robi to socjalizm i papiez jest temu przeciwny. ,,Spoleczenstwo
zatem, o ktérym socjalizm marzy, z jednej strony nie moze istnie¢, ani nie da sie
pomysle¢ bez stosowania nadmiernego nacisku, z drugiej zas holduje falszywej
idei wolnosci, poniewaz odrzuca prawdziwie spoleczny autorytet, ktéry sie nie
opiera na doczesnych i materialnych pozytkach, ale pochodzi od Boga, Stwércy
wszechrzeczy i ich celu ostatecznego” (QA 118).

4 Tekst polski: Dokumenty nauki spofecznej Kosciota, cz. 1, dz. cyt., s. 105-146.
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Encyklika Quadregesimo anno pozostawita §lady w $wiecie katolickim i nieka-
tolickim. Na poziomie oficjalnego nauczania Kosciola stata sie symbolem i kwin-
tesencja najzywotniejszych nurtéw katolicyzmu spotecznego.

Bl Jan XXIII (Angelo Giuseppe Roncali; 1881-1963) nalezy do wielkich pa-
piezy-spolecznikéw. Napisat dwie encykliki spoleczne: Mater et magistra (1961)%°
oraz. Pacem in terris (1963)°'. Mater et magistra nawiazuje do Quadragesimo
anno, w ktorej Pius XI ,stwierdza, ze tezy tak zwanych komunistéw pozostaja
w skrajnej sprzecznos$ci z nauka chrze$cijanska’, bowiem ograniczaja ludzka wol-
no$¢. ,7Z przyjetych (...) przez nich zalozen wynika najpierw, ze skoro porzadek
spoleczny konczy sie wraz ze $miercia, celem jego jest wylacznie pomyslnos$¢ do-
czesna; a dalej, skoro racja wspolzycia spolecznego i samego spoleczenstwa jest
wytwarzanie dobr materialnych, musi to prowadzi¢ do zbytniego ograniczenia
ludzkiej wolnosci i zagubienia wlasciwej koncepcji wladzy spolecznej” (MM 34).
Jan XXIII, podobnie jak Leon XIII i Pius XI, uwaza, ze wolno$¢ jest respektowa-
na wtedy, gdy ludziom zapewnia si¢ prawo do wlasnosci prywatnej. ,,Irzeba za-
tem, by wlasno$¢ prywatna zabezpieczala prawa osoby ludzkiej do wolnosci i by
wnosilta zarazem swoj niezbedny wklad w odbudowe zdrowego fadu spoleczne-
go” (MM 111). Wolno$¢ musi by¢ zagwarantowana takze w sprawach gospodar-
czych. Gospodarka winna sprzyja¢ dziatalnosci oséb prywatnych. ,,Obowiazuje
jednak zawsze zasada, ze interwencja gospodarcza panstwa, choc¢by byla bar-
dzo szeroko zakrojona i docierala do najmniejszych nawet komoérek spotecz-
nych, winna by¢ tak wykonywana, by nie tylko hamowata wolno$¢ dziatania oséb
prywatnych, lecz przeciwnie, by ja zwiekszala, jesli tylko sa catkowicie zachowa-
ne podstawowe prawa kazdej osoby ludzkiej. Wsréd tych praw trzeba wymienic
przystugujace normalnie kazdemu czlowiekowi uprawnienie i obowiazek zapew-
nienia utrzymania sobie i swojej rodzinie; wskutek tego kazdy ustrdj gospodarczy
winien pozwala¢ i ulatwia¢ jednostce wykonywanie prawa prowadzenia dziatal-
nosci produkcyjnej” (MM 55).

Wolnosci nalezy sie uczy¢® i wlasciwie z niej korzystaé, bo wolnos¢, po-
dobnie jak milo$¢ czy przyjazn pozostanie sztuka®. Blogostawiony papiez
pisze: ,Weszlo juz niemal w przystowie, ze wlasciwego korzystania z wolno-
$ci mozna sie nauczy¢ tylko przez jej wlasciwe uzywanie. Podobnie w spra-
wach gospodarczych i spolecznych nikt nie nauczy sie dziala¢ wedlug nauki
katolickiej — inaczej jak tylko rzeczywiscie dzialajac w tej dziedzinie wedle
tej nauki” (MM 232). W encyklice znajdujemy takze odpowiedZ na pyta-
nie, jaka jest rola Ko$ciola w kierowaniu wolnymi ludZmi. ,,Ko$ciét z mocy

% Tekst polski: Mater et magistra, w: Jan XXIII, Pawel VI, Jan Pawel IT, Encykliki, Warszawa 1981, s. 4-48.
St Tekst polski tamze, s. 49-80.

2 Por. Ch. Meves, Freiheit will gelernt sein, Freiburg-Basel-Wien 1975, s. 22-23.

3 Por. K. Dorosz, Sztuka wolnosci, Krakéw 2002, s. 6-7.
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prawa Bozego obejmuje wszystkie narody” (MM 178), jednak nie chce zadne-
mu narodowi narzucac sie z zewnatrz. ,Wynika to z faktu, ze tam gdzie Ko-
$cidl jest obecny przez swa dzialalno$¢, tam poszczegdlni ludzie odradzaja sie
albo zmartwychwstaja w Chrystusie. Ludzie za$ odrodzeni czy zmartwych-
wstali w Chrystusie nie czuja sie przytfoczeni zadna zewnetrzna przemocsy;
przeciwnie, prze$wiadczeni, ze stali sie uczestnikami doskonatej wolnosci,
z wlasnej woli daza do Boga. Dlatego tez podtrzymuja i doskonala to wszyst-
ko, co uwazaja za dobre i godziwe” (MM 180).

W encyklice Pacem in terris znajdujemy obiegowa w KoS$ciele mysl, ze wol-
nos$¢ jest gwarantem godnos$ci osoby ludzkiej ,Godno$¢ osoby ludzkiej wy-
maga ponadto, aby czlowiek w dzialaniu post¢powal wedlug wlasnej rozwagi
i z zachowaniem wolnosci osobistej... Jesli bowiem jaka$ spoleczno$¢ ludzka
opiera sie tylko na przemocy, to nie ma ona w sobie zadnych cech ludzkich.
Pozbawia sie bowiem ludzi wolno$ci, zamiast zacheca¢ ich do rozwoju i da-
zenia do doskonalo$ci” (PT 34). Jan XXIIT dowodzi, iz istnieje zwiazek po-
miedzy prawem a obowiazkiem. ,I tak, aby postuzy¢ sie paroma przyktadami,
prawo czlowieka do zycia wigze sie z obowiazkiem utrzymywania wlasnego
zycia; prawo do poziomu zycia godnego czlowieka — z obowiazkiem godzi-
wego zycia; prawo do wolno$ci w poszukiwaniu prawdy — z obowiazkiem
dalszego poglebiania i poszerzania tych poszukiwan” (PT 29). Autor Pacem
in terris dostrzega pozytywne przemiany wspolczesnego $wiata w zwigzku
z wolnoscia. ,Dostrzegamy wreszcie, ze w naszych czasach spoteczno$¢ ludz-
ka przeksztalca sie, przyjmujac nowe formy Zycia spolecznego i publicznego.
Poniewaz wszystkie narody albo juz osiagnely wolnosé¢, albo sa w trakcie jej
zdobywania, dlatego w niedalekiej przysztosci nie bedzie ani narodéw panuja-
cych nad innymi, ani pozostajacych pod obcym panowaniem” (P'T 42).

Prof. Czeslaw Strzeszewski zauwaza, ze ,encykliki Jana XXIII sa nowym
wkladem w nauke spoteczna Ko$ciola. Nie sa jednak nowa nauka, lecz konty-

nuacja nauki tradycyjnej”®.

5. Wolnos¢ w encyklikach spolecznych Pawla V1, Jana Pawta II
i Benedykta XVI

Papiez Pawel VI (Giovanni Battista Montini; 1897-1978) jest autorem poso-
borowej encykliki spotecznej Populorum progressio (1967)%. Jej idea przewod-
nia jest rozwéj narodéw. W encyklice przewija sie mysl, ze rozwdj czlowieka, do
ktérego daza wszystkie narody, musi sie¢ odbywac z poszanowaniem wolnosci.

* Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Lublin 1994, s. 294.
% Tekst polski: Jan XXIII, Pawel VI, Jan Pawel I1, Encykliki, dz. cyt., s. 115-142.
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»Ludy, ktére co dopiero zaczely korzysta¢ z wlasnych praw i moznosci samo-
stanowienia, z konieczno$ci niejako pragna osiagnieta juz wolno$¢ polityczna
uzupelni¢ przez postep spoteczny i ekonomiczny, godny czlowieka i samodziel-
nie wypracowany, aby najpierw obywatele osiagneli odpowiedni rozwéj jako lu-
dzie, a nastepnie uzyskali oni nalezne miejsce w spotecznosci narodéw” (PP 6).
Zasada wolno$ci winna by¢ realizowana przede wszystkim w rodzinie, ponie-
waz ,czlowiek jest soba tylko w swoim $rodowisku spolecznym, a tu pierwszo-
rzedna role odgrywa rodzina. (...) Stanowi [ona] fundament zycia spolecznego”
(PP 36). Pawel VI przypomina, ze Ko$cidl jest za pluralizmem w przestrzega-
niu zasad wolnosci, ale nie moze sie zgodzi¢ z doktryna spofeczna oparta na
filozofii materialistycznej i ateistycznej. Doktryna ta bowiem nie respektuje ,ani
mysli religijnej, kierujacej zycie do celu wiecznego i ostatecznego, ani wolno-
$ci, ani godno$ci ludzkiej: tam jednakze, gdzie te najcenniejsze wartosci sa za-
bezpieczone, réznorodno$¢ organizacji zawodowych i zwiazkéw robotniczych
jest dopuszczalna i pod niejednym wzgledem pozyteczna, jezeli broni wolno-
$cii pobudza do wspolzawodnictwa. 7 najwieksza checia oddajemy wiec cze$é
tym wszystkim, ktérzy zapominajac o wlasnych korzysciach, gorliwie stuza bra-
ciom w tych organizacjach” (PP 39). W encyklice znajdujemy takze konkretne
wskazania, np. ze umowy miedzynarodowe winny respektowac¢ sprawiedliwo$¢
i wolnos¢. ,Ekonomika bowiem i dyscyplina handlowa nie moze juz opierac sie
na samym tylko prawie wolnej i nieskrepowanej konkurencji, ze wzgledu na to,
ze najczesciej rodzi ono dyktature gospodarcza. Dlatego wolno$¢ wymiany han-
dlowej tylko wtedy moze by¢ nazwana stuszna, gdy odpowiada wymaganiom
sprawiedliwosci spolecznej” (PP 59). Specjalisci od katolickiej nauki spotecznej
twierdza, ze ,,Populorum progressio mozna nazwac¢ deklaracja sprawiedliwosci
spolecznej, a takze deklaracja humanizmu o zasiegu wszechludzkim”™®.
Wielkim znawca doktryny spotecznej Kosciota byl bl. Jan Pawel II (Karol
Jézet Wojtyta; 1920-2005). Tematyka wolnosci odgrywa wazna role w jego pi-
smach i nauczaniu. Do tego problemu podchodzit wszechstronnie. ,Mdwi [on]
0 jednym prawie czlowieka do wolnosci, ale wymienia caly katalog szczego-
fowych wolno$ci: wolno$¢ stowa, nauki i kultury; mysli, sumienia i wyznania,
wyznania religii i swoich pogladéw na zewnatrz indywidualnie i zbiorowo, pu-
blicznie i prywatnie; wyboru okreslonego stanu lub zawodu; swobodnego za-
kiadania rodziny przy zapewnieniu warunkéw jej bytw zrzeszen i zebran;
w zakresie swobodnego poruszania sie, podrézowania wewnatrz i na zewnatrz
wlasnego kraju; w wyborze miejsca zamieszkania; swobody wyboru ustroju po-
litycznego panistwa, do ktérego sie przynalezy”™. Problematyka wolno$ciowa

5% ]. Mazur, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 143; por. takze: Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolic-
kiej nauki spotecznej, dz. cyt, s. 186; J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, dz. cyt., s. 350.
7 H. Skorowski, Wolnos¢, dz. cyt., s. 582.
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przewija si¢ takze w jego encyklikach spotecznych, zwlaszcza w Solicitudo rei
socialis (1987)% oraz w Centesimus annus (1991)%.

W Solicitudo rei socialis Jan Pawel 11 przypomina, ze najwieksza przeszko-
da w zyciu zgodnym z zasadami wolnosci jest grzech. ,Wolnos¢, ku ktérej wy-
swobodzil nas Chrystus (por. Ga 5, 1), pobudza do stania si¢ stugami wszystkich.
W ten sposéb proces rozwoju i wyzwolenia konkretyzuje sie w prakty-
ce solidarnosci, czyli milosci i stuzby blizniemu, zwlaszcza najubozszym. Tam
bowiem, gdzie brak prawdy i mito$ci, proces wyzwolenia prowadzi do u$mier-
cenia wolnosci, ktora utraci wszelkie wsparcie” (SrS 46). Brak wolnosci jest
nowa forma ubdstwa w naszych czasach. ,W istocie bowiem, czyz pewne bra-
ki lub ograniczenia nie zasluguja na to miano? Czyz negowanie lub ogranicza-
nie praw ludzkich — na przyklad prawa do wolnosci religijnej, prawa do udziatu
w budowaniu spoteczenstwa, swobody zrzeszania sie czy tworzenia zwiazkéw
zawodowych, a takze podejmowania inicjatyw w sprawach ekonomicznych —
nie zubozaja osoby ludzkiej tak samo, jesli nie bardziej, niz pozbawienie dobr
materialnych?” (SrS 15). Blogostawiony papiez powiada, ze kapitalizm liberal-
ny i kolektywizm marksistowski odwotuja si¢ co prawda do zasady wolnosci, ale
zupelnie odmiennie ja pojmuja. ,Na Zachodzie istnieje system czerpiacy histo-
rycznie inspiracje z zasad kapitalizmu liberalnego, ktéry rozwinat sie
w ubieglym stuleciu wraz z procesem uprzemystowienia; na Wschodzie istnie-
je system czerpiacy inspiracje z kolektywizmu marksistowskiego,
ktory powstal z interpretacji potozenia klas proletariackich, dokonanej w §wie-
tle specyficznego odczytania dziejow. Kazda sposrdd tych ideologii, odwotujac
sie do dwdch zupelnie odmiennych wizji czlowieka, jego wolnosci i roli spo-
lecznej, proponuje i popiera na polu ekonomicznym przeciwstawne formy or-
ganizacji pracy i struktury wolnosci, zwlaszcza gdy chodzi o tak zwane $rodki
produkcji” (SrS 20). Autor encykliki przypomina réwniez, ze zasada wolno$ci
w sferze gospodarczej nie moze mie¢ charakteru absolutnego. ,Rozwdj, jego
planowanie, uzycie zasobow i sposéb ich wykorzystania nie moga by¢ odrywa-
ne od poszanowania wymogow moralnych. Jedne z nich niewatpliwie wyznacza
ograniczenia uzycia widzialnej natury. Panowanie, przekazane przez Stworce
cztowiekowi, nie oznacza wiladzy absolutnej, nie moze tez by¢ mowy o wolno-
$ci »uzywania« lub dobrowolnego dysponowania rzeczami. Ograniczenie na-
lozone od poczatku na czlowieka przez samego Stworce i wyrazone w sposéb
symboliczny w zakazie »spozywania owocu drzewa« (por. Rdz 2, 16—17) jasno
ukazuje, Ze w odniesieniu do widzialnej natury jesteSmy poddani prawom nie
tylko biologicznym, ale takze moralnym, ktérych nie mozna bezkarnie przekra-

% Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakdw 2003, s. 434-508.
¥ Tamze, s. 618-702.
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cza¢” (SrS 34). Prawdziwy rozwdj narodéw moze si¢ dokonac tylko w ramach
solidarnosci i wolnosci (por. SrS 33). Ojciec $wiety wraca jeszcze do problemu
wlasnosci i przypomina nauke Ko$ciola, Ze prawo wlasnosci jest stuszne i ko-
nieczne, ale na wlasno$ci prywatnej ciazy ,hipoteka spoleczna’, ,czyli uznaje sie
jako jej wewnetrzna wlasciwo$¢ funkcje spoteczna, majaca swoja podstawe i uza-
sadnienie wlasnie w zasadzie powszechnego przeznaczenia débr” (SrS 42).

W encyklice Centesimus annus Jan Pawel II kilkakrotnie odwoluje sie do Li-
bertas praestantissimum Leona XIII. Sugeruje, ze encyklika ta ,zwrdcila uwage
na istotne powigzanie wolnosci ludzkiej z prawda: jest ono tak wazne, ze wol-
nos¢, ktora by odrzucala wieZ z prawda, zmienilaby sie w samowole, a w kon-
cu podporzadkowala najnizszym namietnos$ciom i ulegta samounicestwieniu”
(CA 4). W innym miejscu pisze: ,Czytajac encyklike [Libertas praestantissi-
mum], zauwazamy, ze ukazuje ona w istocie rzeczy konsekwencje w dziedzi-
nie gospodarczo-spolecznej bledu majacego szerszy zasieg. Blad ten kryje sie
w koncepcji ludzkiej wolnosci oderwanej od postuszenstwa prawdzie, a zatem
réowniez od obowiazku poszanowania praw innych ludzi. Tre$cia wolnosci staje
si¢ wowczas milo$¢ samego siebie posunieta az do wzgardzenia Bogiem i bliz-
nim, mito$¢, ktéra prowadzi do bezgranicznej afirmacji wlasnej korzysci i nie
daje si¢ ograniczy¢ zadnymi nakazami sprawiedliwo$ci” (CA 17). Przyczyna
niesprawnosci systemu gospodarczego nie jest jedynie problem techniczny, lecz
pogwalcenie ,,praw czlowieka do inicjatywy, do wlasnosci i do wolnoéci w dzie-
dzinie ekonomicznej” (CA 24). Zdaniem papieza, wolno$¢ lezy u podstaw zdro-
wej ekonomii. ,Wspolczesna ekonomia przedsiebiorstwa zawiera
aspekty pozytywne, ktérych korzeniem jest wolno$¢ osoby, wyrazajaca sie w wie-
ludziedzinach, miedzy innymi w dziedzinie gospodarczej. Ekonomia bowiem jest
jedna z dziedzin wielorakiej ludzkiej dziatalno$ci i podobnie jak w kazdej z nich
obowiazuje w niej prawo do wolnosci oraz obowiazek odpowiedzialnego z niej
korzystania” (CA 32).

Rozpatrujac wydarzenia 1989 roku, Jan Pawet II snuje mysl o wolnosci. Po-
wiada, ze Bég ,jest Panem historii i sam ksztaltuje serce czlowieka. f.aczac
wlasne cierpienia za prawde i za wolno$¢ z cierpieniem Chrystusa na Krzyzu,
czlowiek moze dokona¢ cudu pokoju i uczy sie dostrzegaé waska nieraz $ciez-
ke pomiedzy matodusznoscia, ktéra ulega zlu, a przemocay, ktéra chce je zwal-
czal, a w rzeczywistosci je pomnaza. Nie mozna jednak pomijaé niezliczonych
uwarunkowan, w ktérych urzeczywistnia sie wolno$¢ pojedynczego czlowieka: to
prawda, ze wplywaja one na wolno$¢, ale nie determinuja jej do konca; utatwiaja
albo utrudniaja korzystanie z niej, ale nie moga jej zniszczy¢. Lekcewazenie natu-
ry czlowieka, stworzonego dla wolno$ci, jest nie tylko niedozwolone z punktu wi-
dzenia etycznego, ale i praktycznie niemozliwe. Gdzie organizacja spoleczenstwa
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ogranicza czy wrecz eliminuje sfere wolnosci, przystugujacej obywatelom, tam zy-
cie spoleczne ulega stopniowemu rozkladowi i zamiera. Ponadto czlowiek stwo-
rzony do wolno$ci nosi w sobie rane grzechu pierworodnego, ktory stale pociaga
go ku zlu i sprawia, ze potrzebuje on odkupienia” (CA 25). Wydarzenia roku 1989
pokazaly, ze ,ludzka wolno$¢ moze wspdtpracowac z milosiernym planem Boga
dziatajacego w historii” (CA 26). Autor encykliki odpowiada na pytanie, dlacze-
go Kosciét broni wolnosci narodu, spoleczenistwa, rodziny, wspolnot religijnych
oraz poszczegdlnych oséb. Otéz ,broniac wlasnej wolnosci, Kosciét jednoczes-
nie broni osoby ludzkiej, ktéra ma bardziej stucha¢ Boga niz ludzi (por. Dz 5,
29), rodziny, réznych spolecznych organizacji i narodéw, bowiem im wszystkim
przysluguje wlasny zakres autonomii i suwerenno$ci” (CA 45). Mowa jest takze
o metodzie stosowanej przez Ko$cidl. Jest nia ,poszanowanie wolnosci przy nie-
zmiennym uznawaniu transcendentnej godnos$ci osoby ludzkiej. Wolnosc¢ jednak
w pelni jest dowarto$ciowana jedynie poprzez przyjecie prawdy: w $wiecie bez
prawdy wolnos¢ traci swoja tre$é, a czlowiek zostaje wystawiony na pastwe na-
mietnos$ci i uwarunkowan jawnych lub ukrytych. Chrzescijanin zyje wolno$cia
(por. ] 8, 31-32) i stuzy jej zgodnie z misyjna natura swego powolania, ofiarowu-
jac innym prawde, ktéra sam poznal” (CA 46).

Specjalista od spraw polityki spolecznej prof. Julian Auleytner zauwaza, Ze
~Centesimus annus ma znaczenie uniwersalne. Analiza przyczyn kleski marksi-
zmu dotyczy wielu panstw, z drugiej strony, krytyka dotyczy réwniez cywiliza-
¢ji konsumpciji, ktéra wykazuje wprawdzie materialng wyzszo$¢ nad socjalizmem
realnym, ale nie rozwiazuje istniejacych niesprawiedliwosci”.

Nastepca Jana Pawla II Benedykt XVI (Joseph Alois Ratzinger, ur. 1927) za-
gadnieniem idei wolno$ci zajmuje sie w encyklice Caritas in veritate z.29 czerw-
ca 2009 roku (samo stowo pada w niej 38 razy)®.. Rozwija w niej mysl swoich
poprzednikéw i twierdzi, ze ,Koséciél nie ma do zaofiarowania technicznych
rozwiazan i jest jak najdalszy od mieszania si¢ do rzadéw panstw. Ma jednak
misje prawdy do spelnienia, w kazdym czasie i okoliczno$ciach. Wiernos¢ czlo-
wiekowi wymaga wiernosci prawdzie, ktéra jako jedyna gwarantuje wolnosé
(por. J 8, 32) i mozliwo$¢ integralnego rozwoju ludzkiego. Dlatego Ko$cidl jej
poszukuyje, niezmordowanie glosi i uznaje ja, gdziekolwiek si¢ ujawnia” (CV 9).
W nawiazaniu do Populorum progressio snuje wizje rozwoju opartego na wol-
nosci, prawdzie i mito$ci (por. CV 16). Nadto ,integralny rozwéj ludzki zaklada
odpowiedzialng wolnos$¢ osoby i ludéw (...). Wolno$¢ ta odnosi sie do stojace-
go przed nami rozwoju, ale jednocze$nie dotyczy réznych sytuacji zacofania,
ktére nie sa wynikiem przypadku lub konieczno$ci historycznej, lecz zalezne

® 1. Auleytner, Polityka spoteczna. Teoria i praktyka, Warszawa 1997, s. 171.
e Tekst polski: Benedykt XV1, Caritas in veritate, Libreria Editrice Vaticana 2009.
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sa od ludzkiej odpowiedzialnosci (...). Jedynie wolny rozwéj moze by¢ integral-
nie ludzki; jedynie w $rodowisku odpowiedzialnej wolno$ci moze on wzrastaé
w odpowiedni sposob” (CV 17). W nawiazaniu do Solicitudo rei socialis ko-
lei wskazuje na istnienie przeciwstawnych blokéw ,jako na jedna z gléwnych
przyczyn ograniczenia rozwoju, poniewaz polityka odbierata zasoby ekonomii
i kulturze, a ideologia ograniczata wolnos¢” (CV 23). Benedykt X VI przeciwsta-
wia si¢ przekonaniu o autonomii ekonomii, ktéra nie akceptuje wpltywéw o cha-
rakterze moralnym. ,,W dluzszej perspektywie przekonania te doprowadzily do
systeméw ekonomicznych, spotecznych i politycznych, ktére podeptaly wol-
no$¢ osoby i grup spolecznych, i ktére wiasnie z tego powodu nie byly w stanie
zapewni¢ obiecywanej sprawiedliwo$ci” (CV 34).

Papiez tlumaczy, na czym polega wolnosc¢. ,Wolno$¢ w nas pierwotnie jest
charakteryzowana naszym istnieniem i jego ograniczeniami. Nikt nie ksztal-
tuje dowolnie swojego sumienia, ale wszyscy buduja wlasne ja na bazie pew-
nego siebie, ktére zostalo nam dane. Nie tylko inne osoby nie sa do dyspozycji,
ale réwniez my takimi nie jesteSmy dla nas samych. (...) Podobnie rozwéj eko-
nomiczny okazuje si¢ fikcyjny i szkodliwy, jesli si¢ powierza »cudom« finan-
sow, by podtrzymywac¢ wzrost nienaturalny i konsumistyczny. W obliczu tego
prometejskiego roszczenia powinni$my umocnic¢ zamitowanie do wolnosci nie
arbitralnej, ale prawdziwie ludzkiej, dzieki uznaniu uprzedzajacego ja dobra”
(CV 68). Dzisiaj ludzie sa wpatrzeni w technike, ktéra powinna by¢ narzedziem
wolnosci czlowieka. Technika ,zrodzona z twérczos$ci ludzkiej jako narzedzie
wolnosci czlowieka moze by¢ pojmowana jako element wolno$ci absolutnej, tej
wolnodci, ktéra chce abstrahowaé od ograniczen, jakie rzeczy zawieraja w so-
bie. (...) Technika pociaga gleboko cztowieka, poniewaz uwalnia go od ogra-
niczen fizycznych i poszerza mu horyzont. Ale wolno$¢ ludzka pozostaje soba
tylko wtedy, gdy na fascynacje technika odpowiada decyzjami bedacymi wyni-
kiem odpowiedzialno$ci moralnej. Stad pilna potrzeba formacji do etycznej od-
powiedzialno$ci w postugiwaniu sie technika” (CV 70).

Zdaniem przewodniczacego Episkopatu Niemiec abpa Roberta Zollitscha,
encyklika Caritas in veritate jest wspanialym dzielem, ktére wszystkim lu-
dziom dobrej woli przedkiada centralne zalozenia nalezytego rozwoju, zgodne-
go z prawami czlowieka i jego godnoscia w globalizujacym sie §wiecie®.
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6. Wolnos¢ w dokumentach soborowych i posoborowych

Sobér Watykanski II zagadnieniem wolnosci zajat sie zasadniczo w dwdch
dokumentach: w deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (1965)%
oraz w konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w $wiecie wspdlczesnym Gau-
dium et spes (1965)°*. Wolnos¢ religijna, o ktérej méwi deklaracja, jest ele-
mentarna zasada katolickiej doktryny spotecznej. Papiez Jan Pawel II uczyl, ze
»wolno$¢ religijna, ktéra lezy u podstaw wszystkich praw ludzkich, jest niezbed-
na dla dobra catego spoteczenstwa. Jedli prawo do wolnosci religijnej jest la-
mane, to w konsekwencji gwalcony jest i pokéj spoleczny”™®. Wolno$¢ religijna
jest niezbywalnym znakiem ludzkiej godno$ci®®. Kazda osoba i kazda wspdl-
nota ma prawo do wolnosci spolecznej i cywilnej w sprawach religijnych. Spo-
feczenstwo winno zatem zagwarantowa¢ swoim czlonkom wolno$¢ religijna.
W naszej epoce ludzie coraz wiecej uswiadamiaja sobie godnos$¢ osoby ludz-
kiej i coraz bardziej rosnie liczba tych, ktérzy sie domagaja, aby w dziataniu lu-
dzie cieszyli sie i kierowali wlasna rozwaga oraz odpowiedzialna wolno$cia, nie
przymuszani, lecz wiedzeni $§wiadomoscia obowiazku. Domagaja sie rowniez
prawnego okreslenia granic wladzy publicznej, aby nie byla nadmiernie uszczu-
plona godziwa wolno$¢ zaréwno osoby, jak i stowarzyszeri. Ow postulat wol-
nosci w spoleczenstwie ludzkim odnosi si¢ gléwnie do humanistycznych débr
duchowych, przede wszystkim za$ do swobodnego wyznawania religii w spote-
czenstwie. (...) Poniewaz wolno$¢ religijna, ktorej ludzie domagaja sie dlawypet-
nienia obowiazku czci Bozej, dotyczy wolnosci od przymusu w spoleczenstwie
cywilnym — pozostawia ona nienaruszona tradycyjna nauke katolicka o moral-
nym obowiazku ludzi i spoleczenistw wobec prawdziwej religii i jedynego Ko-
$ciota Chrystusowego” (DH 1).

W deklaracji znajdujemy odpowiedZ na pytanie, na czym polega wolno$¢
religijna. ,Wolno$¢ polega na tym, ze wszyscy ludzie powinni by¢ wolni od
przymusu ze strony czy to poszczegdlnych ludzi, czy to zbiorowisk spotecz-
nych i jakiejkolwiek wladzy ludzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo
nie przymuszano do dzialania wbrew jego sumieniu ani nie przeszkadzano
mu w dzialaniu wedlug swego sumienia prywatnym i publicznym, indywi-
dualnym lub w acznosci z innymi, byle w godziwym zakresie. (...) Prawo do
wolnosci religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci osoby
ludzkiej, ktéra to godnos$é¢ poznajemy przez objawione stowo Boze i samym

& Tekst polski: Sobér Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 414-426.

% Tamze, s. 537-620.

6 Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1988, nr 5; cyt. za: S. Fel, Prawa cztowieka — roz-
wéj idei, podstawa, tres¢ i ochrona, dz. cyt., s. 68.

% Por.]. Werner , Anerkannt warum? ,Miteinander” 1/2 (2010), s. 6-7.
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rozumem. To prawo osoby ludzkiej do wolnosci religijnej powinno by¢ w taki
sposéb uznane w prawnym ustroju spoleczenstwa, aby stanowilo prawo cy-
wilne. (...) Prawo do wolnosci religijnej ma fundament nie w subiektywnym
nastawieniu osoby, ale w samej jej naturze. Dlatego prawo do owej wolnosci
przystuguje trwale réowniez tym, ktérzy nie wypelniaja obowiazku szukania
prawdy i trwania przy niej; korzystanie za$ z tego prawa nie moze napoty-
ka¢ przeszkod, jesli tylko zachowywany jest sprawiedliwy tad publiczny”
(DH 2). W $wietle Objawienia ,wolno$¢ religijna w spoleczenstwie pozosta-
je w pelnej zgodzie z wolnoscia aktu wiary chrze$cijaniskiej” (DH 9). Ko$ciot
dla swoich poczynan wymaga wolnosci. ,Wolno$¢ Kosciota jest podstawowa
zasada w stosunkach pomiedzy Ko$ciotem i wltadzami publicznymi oraz ca-
tym porzadkiem cywilnym” (DH 13). Wreszcie wolno$¢ religijna daje gwa-
rancje pokojowego wspolistnienia narodéw i poszczegélnych ludzi. ,Aby za$
ksztaltowaly sie i umacnialy w ludzkosci pokojowe stosunki i zgoda, niezbed-
ne jest, by we wszystkich krajach wolno$¢ religijna obwarowana byta skutecz-
na ochrona prawna i by respektowane byly najwyzsze obowiazki i prawa ludzi
do swobodnego prowadzenia w spoleczenstwie zycia religijnego” (DH 15).
W konstytucji Gaudium et spes Sobér uczy, ze ,réd ludzki nigdy jeszcze
nie obfitowal w tak wielkie bogactwa, mozliwosci i potege gospodarczg, ajed-
nak wciaz ogromna cze$¢ mieszkancow $wiata cierpi gldéd i nedze i niezli-
czona jest ilo$¢ analfabetéw. Nigdy ludzie nie mieli tak wyczulonego jak dzi$
poczucia wolno$ci, a tymczasem powstaja nowe rodzaje niewoli spotecznej
i psychicznej” (GS 4). Wolno$¢ ma wielkie znaczenie w ludzkim zyciu. Czlo-
wiek moze zwraca¢ sie do dobra tylko w sposéb wolny. ,Wolno$¢ te wysoko
sobie cenia nasi wspolczesni i zarliwie o nia zabiegaja. I maja stusznos¢. Cze-
sto jednak sprzyjaja jej w sposob falszywy, jako swobodzie czynienia wszyst-
kiego, co tylko si¢ podoba, w tym takze i zla. Wolno$¢ prawdziwa za$ to
szczegdlny znak obrazu Bozego w czlowieku. Bég bowiem zechcial cztowieka
pozostawi¢ w reku rady jego, zeby Stworzyciela swego szukat z wlasnej ocho-
ty i Jego si¢ trzymajac, dobrowolnie dochodzit do pelnej i blogostawionej do-
skonalosci. Tak wiec godno$¢ czlowieka wymaga, aby dzialal ze $wiadomego
i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony i naprowa-
dzony, a nie pod wplywem §lepego popedu wewnetrznego lub tez zgola przy-
musu zewnetrznego. Taka za$ wolno$¢ zdobywa czlowiek, gdy uwalnia sie od
wszelkiej niewoli namietnos$ci, dazy do swego celu droga wolnego wyboru do-
bra oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce. Wolno$¢
ludzka, zraniona grzechem, jedynie z pomoca laski Bozej moze to nastawie-
nie ku Bogu uczyni¢ w pelni skutecznym. A kazdy bedzie musiat zda¢ sprawe
przed trybunatem Boga z wlasnego zycia wedle tego, co czynil dobrze czy tez
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7le” (GS 17). Ko$cidt stoi na strazy godnosci i wolno$ci natury ludzkiej. ,,Przez
zadne prawa ludzkie godno$¢ osobista i wolno$¢ cztowieka nie da sie tak sto-
sownie zabezpieczy¢, jak przez Ewangelie Chrystusowa powierzona Koscio-
fowi. Ewangelia ta bowiem zwiastuje i glosi wolno$¢ synéw Bozych, odrzuca
wszelka niewole, wyplywajaca ostatecznie z grzechu, $wiecie szanuje godno$c
sumienia i wolng jego decyzje, upomina wciaz, aby wszystkie talenty ludz-
kie zwielokrotni¢ na stuzbe Bogu i dobru ludzi. Wreszcie wszystkich poleca
mitosci wszystkich” (GS 41). Wykorzystujac sentencje $w. Augustyna, Sobér
zacheca ludzi Kosciola, aby dbali o ,wzajemny szacunek, powazanie i zgode,
dopuszczajac kazda uzasadniona réznice, by tym owocniejsza byla wymiana
pogladéw miedzy wszystkimi, ktérzy tworza jeden Lud Bozy, zaréwno paste-
rze, jak i ogét wiernych. Silniejsze jest bowiem to, co wiernych laczy, niz to, co
dzieli: niech w rzeczach koniecznych bedzie jedno$¢, w watpliwych wolnos¢,
a we wszystkich mito$¢” (GS 92).

Ks. prof. Alfons Skowronek powiada, ze ,blogostawiona »spuscizna«
Soboru jest niewatpliwie poczucie wewnetrznej wolnosci”. Za te wolnos¢
winni$my by¢ Kosciolowi wdzieczni.

W nurcie posoborowego nauczania o wolno$ci znajduje sie Instrukcja
o chrzesdcijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis conscientia®, wydana 22
marca 1986 roku i podpisana przez Prefekta Kongregacji Nauki Wiary kard.
Josepha Ratzingera.

Na poczatku dokument przyznaje, iz zyjemy w czasach daznosci do wol-
nosci i wyzwolenia. Kongregacja Nauki Wiary pragnie zwrdci¢ uwage na nie-
wlasciwe pojmowanie wolno$ci. ,Kosciél Chrystusowy podziela te dazenia,
dokonujac jednak ich oceny w §wietle Ewangelii, ktéra ze swej natury jest ore-
dziem wolno$ci i wyzwolenia. W rzeczywistoéci dazenia te przyjmuja cza-
sem formy, na plaszczyZnie teoretycznej i praktycznej, nie zawsze zgodne
z prawda o czlowieku taka, jaka ujawnia sie w §wietle jego stworzenia i odku-
pienia. Z tego powodu Kongregacja Nauki Wiary uwazata za celowe zwréce-
nie uwagi na szkodliwe dla wiary i zycia chrze$cijanskiego dewiacje i ryzyko
dewiacji” (LC 1). Warunkiem prawdziwej wolnos$ci w KoSciele jest prawda.
Koscidt szanuje wolno$é kazdego czlowieka i wyklucza wszelkie formy naci-
sku i przymusu. ,Duch Swiety doprowadza Ko$ciét i uczniéw Chrystusa »do
calej prawdy« (J 16, 13). On kieruje biegiem czaséw i »odnawia oblicze ziemi«
(Ps 104, 30). (...) Duch Swiety jest Zrédlem odwagi, $miatosci i heroizmu,
»a gdzie jest Duch Panski — tam wolno$cé« (2 Kor 3, 17)” (LC 4). W instruk-
¢ji czytamy, ze ,Nowozytny ruch wyzwolenia mial przynies¢ czlowiekowi

& A. Skowronek, II Sobdr Watykariski — zapiski historyczne i teologiczne, w: http://prasa.wiara.pl/wy-
druk php?grupa=6&art.=1164907352&dz=&katg=1156500069 (dostep: 17 lutego 2010).
Tekst polski: http://www.kns.gower.pl/stolica/conscientia.htm (dostep: 17 lutego 210).

68


http://prasa.wiara.pl/wy-
http://www.kns.gower.pl/stolica/conscientia.htm

310 STUDIA REDEMPTORYSTOWSKIE

ostatecznie i przede wszystkim wolno$¢ wewnetrzna w postaci wolnoséci my-
$li i wolno$ci inicjatywy. Zamierzat wyzwoli¢ cztowieka od przesadéw i od le-
kéw pierwotnych, uznawanych za przeszkody w jego rozwoju. Stawial sobie
za cel wyposazy¢ go w odwage i Smiato$¢ w postugiwaniu sie swym rozumem
tak, aby nie wstrzymywal go lek przed granicami tego, co nieznane. Stad,
zwlaszcza w naukach historycznych i humanistycznych, powstata nowa wie-
dza o czlowieku, zmierzajaca do tego, by poméc mu w lepszym poznaniu sie-
bie, w tym, co dotyczy jego rozwoju osobistego lub podstawowych warunkéw
ksztaltowania si¢ spoteczenistwa” (1.C 9). Tymczasem czlowiek zagrozony jest
przez swa wladze nad przyroda (por. LC 11); przez wladze technologiczna
(por. LC 12); przez indywidualizm i kolektywizm (por. LC 13). Ko$ci6t od za-
wsze upominal si¢ o wolnos¢ (por. LC 20). ,Tej najglebszej prawdy o wolnosci
Kos$cidt zawsze do$wiadczal przede wszystkim w zyciu wiernych — szczegél-
nie maluczkich i ubogich (...). [Oni] wiedza, ze sa kochani przez Boga jak
wszyscy inni, a nawet bardziej niz wszyscy inni. Stad Zyja w wolno$ci wyply-
wajacej z prawdy i milosci” (LC 21). Gloszona przez Ko$ciét wolno$¢ ma wy-
miar teologiczny. ,Wolno$é przyniesiona przez Chrystusa w Duchu Swietym
przywrdcita nam zdolno$¢ mitowania Boga nade wszystko, ktérej pozbawit
nas grzech, i zdolno$¢ pozostawania z Nim w jednosci” (I.C 53). Kos$cioél pro-
wadzi lud Bozy ,ku pelni wolnosci” (LC 58).

Niewatpliwie mozna stwierdzié, ze tego rodzaju dokumenty Kongregacji
Wiary (jak ta instrukcja o wolno$ci i wyzwoleniu) sa uzupelnieniem oficjalnej
nauki Kosciota i stuza wszechstronnemu naswietleniu aktualnej problematy-
ki spotecznej i teologiczne;j.

W nurcie nauczania posoborowego mozna takze umiesci¢ nauke Katechizmu
Kosciota katolickiego® oraz Kompendium Katechizmu Ko$ciota katolickiego™.
W Kompendium znajdujemy obszerna definicje wolnosci: ,Wolno$¢ jest darem
Boga; jest wladza dzialania lub niedzialania, czynienia tego lub czego$ innego,
a wiec podejmowania przez siebie przemyslanych dzialai. Wolno$¢ charaktery-
zuje czyny wlasciwe czlowiekowi. Im wiecej czlowiek czyni dobra, tym bardziej
staje sie wolnym. Wolno$¢ osiaga swoja doskonalo$é, gdy jest ukierunkowana
na Boga, ktéry jest najwyzszym Dobrem i naszym szcze¢$ciem. Wolnos$¢ zaklada
mozliwo$¢ wyboru miedzy dobrem a ztem. Wybdr zla jest naduzyciem wolnosci
i prowadzi do niewoli grzechu” (Kompendium KKK 363).

W Katechizmie Ko$ciola katolickiego wolnosci czlowieka poswiecony jest
jeden artykut (nry: 1730-1775). Laczy sie ja ze szcze$ciem, gdy wolnos¢ ta jest
odpowiedzialna i ukierunkowana na Boga. ,Wolno$¢ jest w czlowieku sita wzra-
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7 Kompendium Katechizmu Kosciota Katolickiego, Kielce 2005.
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stania i dojrzewania w prawdzie i dobru; osiaga ona swoja doskonalos¢, gdy jest
ukierunkowana na Boga, ktéry jest naszym szcze$ciem” (KKK 1731). Wolno$é
charakteryzuje czyny wlasciwe czlowiekowi. ,,Staje sie Zrédlem pochwaty lub na-
gany, zastugi lub winy. (...) Im wiecej czlowiek czyni dobra, tym bardziej staje si¢
wolnym. Prawdziwa wolnoscia jest tylko wolno$¢ w stuzbie dobra i sprawiedliwo-
$ci. Wybér niepostuszenstwa i zla jest naduzyciem wolnosci i prowadzi do nie-
woli grzechu” (KKK 1732-1733). Zagrozeniem wolnosci jest grzech, zwlaszcza
grzech przeciw milosci (por. KKK 1739-1740). Wolno$¢ jest taska. ,Przez dzia-
tanie taski Duch Swiety wychowuje nas do wolnosci duchowej, by uczyni¢ nas
wolnymi wspétpracownikami swego dziela w KoSciele i w $wiecie” (KKK 1742).
Katechizm trzy punkty poswieca wolnosci religijnej (2107-2109), precyzujac
prawo do niej. ,Prawo do wolnosci religijnej nie oznacza moralnej zgody na
przylgniecie do bledu ani rzekomego prawa do btedu, lecz naturalne prawo oso-
by ludzkiej do wolnosci cywilnej, to znaczy — w stusznym zakresie — do wolnosci
od przymusu zewnetrznego w sprawach religijnych ze strony wladzy politycznej.
To prawo naturalne powinno by¢ w taki sposéb uznane w porzadku prawnym
spoleczenistwa, by stalo si¢ prawem cywilnym” (KKK 2108).

Nauczanie katechizmowe ma wielkie znaczenie nie tylko w katolickiej dok-
trynie spotecznej. ,I'ekst Katechizmu stal si¢ cze$cia wszystkich opracowan teo-

logicznych jako nieodzowny punkt odniesienia i dokument Zrédlowy”™”.

Zakonczenie

Katolicka doktryna spoteczna ,ze swego skarbca wydobywa rzeczy nowe
i stare” (Mt 13, 52). Korzysta z dorobku starozytnych filozoféw; pelna garscia
czerpie z Pisma Swietego; odwoluje sie do pisarzy wezesnochrze$cijaiskich,
$redniowiecznych i nowozytnych; interpretuje wypowiedzi papiezy, zwlaszcza
Leona XIII, Piusa X1, Jana XXIII, Pawla VI, Jana Pawla II i Benedykta XVI. Ka-
tolicka nauka spoteczna siega takze do dokumentéw soborowych i posoboro-
wych, zwlaszcza do Katechizmu Kosciota katolickiego. Chrze$cijariskie pojecie
wolnosci jest zagadnieniem zlozonym, bo obejmuje dluga historie mysli spo-
lecznej. Liczne klasyfikacje wolnosci $wiadcza o bogactwie tego pojecia. Wielu
autoréw przez wieki probowalto dokonywaé rekonstrukcji, reinterpretacji lub
krytycznej oceny tekstéw zwiagzanych z wolnoscia. Te wysitki sa cze$cia ,nie-
konczacego si¢ nigdy filozoficznego dyskursu, dzigki ktéremu »wolno$é« jako
idea, warto$¢, »utopijny horyzont« naszej cywilizacji, ciagle zyje w zmieniaja-
cych sie odstonach kolejnych pokolen™

7t 7. Zimowski, Pigc lat Katechizmu Kosciota Katolickiego, w: http://fwww.curenda.diecezja.tarnow.
pl/archiwum/2-98/0-5.htm (dostep: 13 lutego 2009).
72 7. Bauman, Wolnos¢, thum. J. Tomarska-Bakir, Krakéw 1995, s. 37.
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Zwiezla definicje wolno$ci znajdujemy w katechizmowym skrécie: ,Wol-
no$¢ jest mozliwoscia dziatania lub niedziatania, a wiec podejmowania przez
siebie dobrowolnych dzialan. Osiaga ona doskonalo$¢ swojego dziatania, gdy
jest ukierunkowana na Boga, ktéry jest naszym najwyzszym Dobrem” (KKK
1744). Wolno$¢ polega na braku przymusu. Ludzie na tyle sa wolni, na ile moga
sami decydowac o sobie. Natomiast wolnos$¢ absolutna sklania sie ku anarchii.
Prawo do wolnosci przystuguje wszystkim ludziom, poniewaz broni ich przed
naduzyciami innych.

Wolnos¢ jest wyrazem czlowieczenstwa, stanowiacym o absolutnej warto-
$ci osoby ludzkiej. Wielko$¢ i godnos$¢ czlowieka w ujeciu teologicznym polega-
ja na tym, Ze jest on rozumny i wolny, stworzony na obraz i podobienstwo Boga
oraz ze jest przeznaczony do zycia wiecznego. Koscidt glosi, ze personalistyczny
porzadek spoteczny sprzyja wolnosci wszystkich dzieki zasadom mito$ci i spra-
wiedliwosci spotecznej oraz zasadzie solidarno$ci. Wolno$¢ natomiast jest wa-
runkiem rozwoju tak w wymiarze jednostkowym, jak i spolecznym?™.

Zyjemy w czasach wielkich aspiracji wolno$ciowych. Kazdy cztowiek chce
by¢ wolny w sensie fizycznym i psychicznym. Ko$cidt pragnie wychodzi¢ na-
przeciw tym ludzkim aspiracjom. Zawsze bowiem podkre§lal, ze czlowiek
jest istota ontologicznie wolng, musi zatem mieé przestrzen wolnosci w ra-
mach zycia indywidualnego i spolecznego. Trzeba tez stwierdzi¢, ze ludzka
wolno$¢, w swoich podstawowych wymiarach, jest rzeczywisto$cia pozytyw-
na, otwarta na Boga, ktéry jest zdecydowanym jej celem. On sam ostatecznie
okresla tajemnice stworzonej wolnosci. On jest jej definitywnym horyzontem.

7 Por. T. Zeleznik, Wolnosé, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, red. W. Piwowarski, Warszawa

1993, 5. 193-194.
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Summary
Freedom in the Catholic social doctrine

Freedom is one of the basic categories of anthropology and ontology but it is not an un-
ambiguous concept. Many different sciences do research about freedom for example: Catholic
social teaching. The Catholic social doctrine make use of academic achievement of an ancient
philosophers; uses the Holy Bible; refers to many Early Christian, Middle Ages and contempo-
rary writers; interprets some important teachings of Popes: Leon XIII; Pius X; John XXIII; Paul
VI; John Paul II; Benedict XVI. It makes use of documents of Vatican II and also of documents
published after Vatican II and teaching of Catholic Catechism.

Christian understanding of freedom is a very complex notion because is built upon a very
long of social teaching. Various classification of concept of freedom gives attest to richness of
this term. Concise definition of freedom we can find in Catholic Catechism: “Freedom is the
power to act or not to act, and so to perform deliberate acts of one’s own. Freedom attains per-
fection in its acts when directed towards God, the sovereign Good” (1744).

Freedom means lack of constraints. People are free as long as they can decide of them-
selves. Freedom is very important to all people and is the keystone of humanity. Freedom is
given us as a gift and responsibility. The right of freedom belongs to all people because it de-
fends them against some abuses of others.

The Catholic Church teaches that good social order fosters freedom of all people through:
love, social justice and solidarity. Freedom is a condition of development of man and humani-
ty. Social doctrine of the Church teaches us that every person is created by God, is a free being
and has to find fulfillment in individual, family, religious and social life.
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