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Podczas audiencji generalnej 30 marca 2011 roku w serii katechez poswieco-
nych doktorom Kosciota Benedykt XVI zwrdcil uwage na posta¢ Doktora Naj-
gorliwszego $w. Alfonsa de Liguoriego (1696—1787). Zauwazajac rdznice dzielace
jego i nasza epoke, uznatl za stosowne spojrze¢ na niego z punktu widzenia nowej
ewangelizacji'. Zdaniem papieza, jesli w dziatalno$ci $w. Alfonsa znajduja sie waz-
ne inspiracje dla nowej ewangelizacji, warto by je podjac i rozpropagowac.

Idac tropem katechezy Benedyka XVI, usprawiedliwione bedzie pominiecie
opisu calosci dziatalnosci $w. Alfonsa, zwlaszcza tych jej wymiardw, ktére intere-
sowalyby wylacznie historykéw ewangelizacji.

Nalezy zauwazy¢, ze $w. Alfons nie poslugiwal sie terminem ,ewangelizacja’,
gdyz pojawil sie on w teologii dopiero w pierwszej polowie XIX wieku®. Uzywal
natomiast, w zalezno$ci od kontekstu, albo okre§lenia ,misje’; albo ,,misje ludo-
we”. Pomiedzy terminami ,ewangelizacja” i ,misje” nie ma jednak sprzecznosci,
dlatego tez Benedykt XVI posluguje sie nimi zamiennie. Cala przeciez dzialal-
no$¢ apostolska $w. Alfonsa miata charakter wybitnie ewangelizacyjny, a naj-
bardziej znamienna jej metode, jaka byly misje ludowe, zdaje sie kontynuowad
dziefo nowej ewangelizacji. Takie wiec terminy, jak ,misje” i ,ewangelizacja”;

! Benedykt XVI, Sw. Alfons Maria Liguori, ,,’Osservatore Romano” (wyd. pol.) 2011, nr 5, s. 34-36.

2 Najpierw w misjologii protestanckiej na oznaczenie protestanckich kaznodziejow wedrownych,
skad przejela go teologia katolicka na oznaczenie gloszenia Ewangelii tym, ktorzy jej nie znaja.
Por. W. Przyczyna, Teologia ewangelizacji, Krakow 1992, s. 26-27.
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»misje ludowe” i ,nowa ewangelizacja” beda uzywane zamiennie, nie obejmujac
tzw. preewangelizacji, chyba Ze z kontekstu wynika co innego.

Przywolywana za$ koncepcja misji ludowych opierac si¢ bedzie zasadniczo na
mysli $w. Alfonsa. Mysl ta bowiem z biegiem lat podlegata tak licznym modyfika-
cjom, ze historycy zalecaja odréznianie ,misji alfonsjaniskich” od ,misji redemp-
torystowskich™.

1. Rozpoznawanie znakéw czasu

Benedykt XVI podkregdla, ze $w. Alfons poswiecil sie ewangelizowaniu ludzi
z marginesu spolecznego, ubogich duchowo i materialnie, wie$niakéw i pasterzy
gorskich regiondéw Krolestwa Neapolu. Podkreslenie o tyle istotne, ze uczynit tak
nie z powodu zewnetrznego przymusu czy na podstawie jakichkolwiek ludzkich
kalkulacji, lecz powodowany wrazliwo$cia na znaki czasu, ktére w Duchu Swie-
tym dane mu bylo rozpoznad.

1.1. Okolicznosci spoleczno-kulturowe

W polowie XVIII wieku sytuacja spoleczno-kulturowa w Krélestwie Neapo-
litariskim, jak i w innych krajach éwczesnej Europy, nie przedstawiala si¢ zado-
walajaco*. Analfabetyzm obejmowat ok. 90 procent mieszkanicéw wiosek i ok. 60
procent mieszkaricéw Neapolu. Ujawniala sie tez wielka réznica pomiedzy pro-
stym ludem a warstwami wyzszymi (szlachta, bogaci mieszczanie, lekarze, praw-
nicy), wérod ktérych analfabetyzm praktycznie nie istnial. Dziato si¢ tak m.in.
dlatego, ze wladze panstwowe nie przywiazywaly wiekszej wagi do powszechne-
go nauczania. Istniala tez do$¢ duza nieufno$¢ do ksztalcenia, zwlaszcza kobiet.

W drugiej polowie XVII wieku do Italii Potudniowej zaczely naplywaé
prady o$wiecenia spoza Alp, zwlaszcza z Francji i Anglii, ktére szybko przyj-
mowaly si¢ wsréd mlodziezy, bardziej o§wieconej arystokracji, mieszczan,
nie wylaczajac duchowienstwa. W drugiej polowie XVIII wieku o$wiecenie
mialo juz tysiace zwolennikéw. Wiazala sie z tym tendencja do ograniczania
dziatalnos$ci Kosciota oraz przywilejéw duchownych. Rodzace sie konflikty
fagodzit kompromisowy konkordat z 1741 roku.

Por. G. Orlandi, Misje ludowe, w: Historia Zgromadzenia Najswigtszego Odkupiciela, t. 1. Powstanie
i rozwdj Zgromadzenia (1732-1793), red. E. Chiovaro, thum. S. Stanczyk (sen.), Tuchéw 1997, 5. 325.
Por. tenze, Krélestwo Neapolu w settecento (XVIII w.), w: Historia Zgromadzenia Najswigtszego Od-
kupiciela, dz. cyt., s. 53-93.
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1.2. Sytuacja koscielna

Koscidt w Krélestwie Neapolitariskim czasow $w. Alfonsa mial dobrze rozwi-
niete struktury. Posiadal 131 diecezji (w tym 21 archidiecezji), plus 9 diecezji na
Sycylii o réznej wielkosci i réznym uposazeniu materialnym. Az 24 z nich znajdo-
waly sie, zgodnie z konkordatem z 1741 roku, pod patronatem krélewskim. Parafii
bylo 3700, o podobnym jak diecezje zréznicowaniu liczebnym i uposazeniu finan-
sowym. Charakterystyczne byly tzw. koscioly i duszpasterstwa fundowane przez
ludzi $wieckich i duchownych. Duszpasterstwo pelnili w nich duchowni wybie-
rani spos$rod wspdtfundatoréw przez rodziny bedace wspétfundatorami koscio-
fa. Zadaniem biskupa bylo sprawdzenie kwalifikacji duszpasterskich wybranego
ksiedza. Inni duchowni wspétfundatorzy mieli obowiazek rezydencji i odprawia-
nia odpowiedniej liczby Mszy.

Duchownych diecezjalnych i zakonnych bylo w nadmiarze, co stwarzato —
zwlaszcza w miastach — liczne problemy dla wladzy duchownej i $wieckiej®.
Jednakze ich poziom intelektualno-moralny byl bardzo niski.

Alfons méwi po prostu, ze kler w Neapolu jest zrujnowany duchowo, czego
dowodem jest zrujnowany duchowo lud. Stopien upadu kleru jest jego zdaniem
tak wielki, ze trzeba by bylo nad nim zapltaka¢. Ubolewa przy tym, ze upadek do-
tyczyl réwniez duchownych z kongregacji kaplanskich, ktére mialy podtrzymy-
wac gorliwo$¢ kleru diecezjalnego.

Zakonnikéw w catej Italii w XVIII wieku réwniez byto wedle powszechnej
opinii o wiele za duzo®. Nie cieszyli si¢ tez wielkim autorytet duchowym. Bywali
wrecz zgorszeniem, ze wzgledu na niski poziom intelektualny i moralny, brak
gorliwosci duszpasterskiej, zwlaszcza w Krélestwie Neapolitariskim. Starania
wladzy duchownej i $wieckiej o polepszenie sytuacji okazywaly sie bezskutecz-
ne. Nadzieje budzilo nowe zgromadzenie zakonne redemptorystéw, pelne apo-
stolskiej zarliwos$ci, gotowe poswieci¢ sie pracy dla opuszczonego ludu, czego
nie byli w stanie zrobi¢ rozprzezeni ksieza i zakonnicy. Dlatego to mimo nad-
miaru duchownych i zakonnikéw zyskato ono zatwierdzenie wtadz kos$cielnych.

Nieco wiekszym prestizem cieszyly sie o wiele mniej liczne zakonnice?,
gdyz prezentowaly nieco wyzszy poziom zycia duchowego.

Ocenia si¢, ze w 1734 roku liczba ich siegata 120 tys., czyli 4 procent ogolnej populacji krélestwa. Takze
w Rzymie wedle ogélnej oceny w 1739 roku duchowni stanowili ¥4 mieszkancéw. Konkordat z 1741
roku regulowat ich liczbe stosownie do liczby ludnosci i mozliwoséci ich utrzymania (przepisy ko-
$cielne ustalaly, ze stosownie to znaczy 1:100); por. G. Orlandi, Krélestwo Neapolu w settecento (XVIII
w.), dz., cyt., s. 95-96.

Oblicza si¢, ze bylo ich 65 tys. na 13,5 mln, czyli ok. 1 na 208 mieszkanicéw; por. tamze, s. 99-100.
Bylo ich 61 tys. na 13,5 mln, czyli ok. 1 na 221 mieszkancéw; por. tamze, s. 100-101.
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1.3. Zycie religijne

Sytuacja spoleczna, kulturowa i koscielna w Krolestwie Neapolitariskim
w XVIII wieku przekladata sie na obraz zycia religijnego. Z braku odpowiednich
opracowan trudno jednakze pokusi¢ sie o dokonanie kompleksowego jego opi-
su. 7 dostepnych $wiadectw z epoki wiemy, Ze religijno$¢ ochrzczonego przeciez
ludu byta zywa. Do potowy XVIII wieku, czyli do czasu pojawienia si¢ idei o§wie-
ceniowych, brak tez byto niecheci do religii czy uprzedzen do Kosciota.

Niemniej jednak przejawiany szacunek dla sacrum blizszy byl religii naturalnej
nizobjawionej. Religijno$¢ przybierala formy dziwacznego kultuludowego, skton-
nego do rozmaitych dewiacji, zabobonnego, przejawiajacego przesadne zaufanie
do wstawiennictwa $wietych, magiczny kult relikwii, przekonanie o powszechno-
$ci cudownych zjawisk. Niekatechizowany lud praktykowat jakas$ ,,magiczna re-
ligie, w ktérej centralne miejsce przypadato szatanowi™. Godne uwagi przy tym
jest istnienie przepasci pomiedzy kultura religijna prostego ludu a wyksztalconej
elity. Jako$¢ praktyk dewocyjnych byta wrecz odwrotnie proporcjonalna do stop-
nia kultury religijnej.

Nagminnie zaniedbywane byly natomiast tak istotne dla chrzescijanstwa
praktyki, jak spowied? i komunia wielkanocna czy uczestnictwo w niedzielnej Eu-
charystii. Sakrament chorych traktowany jako ,,ostatnie namaszczenie” przyjmo-
wany byl w niebezpieczenstwie $mierci, niekiedy pod presja. Jesli bowiem pacjent
nie chcial si¢ spowiadac, lekarze po trzech dniach od jego odmowy mieli zaprze-
sta¢ (na mocy przysiegi doktorskiej) wszelkich zabiegéw medycznych®.

Szczegdlnego rodzaju plaga, zwlaszcza w matych miejscowosciach, byly $wie-
tokradzkie spowiedzi, co przede wszystkim bolato $w. Alfonsa. Powodowane one
byly brakiem wyboru spowiednika, spowiadaniem sie u ksiezy znajomych, do-
mownikéw, a czesto nawet krewnych,

Poziom Zzycia moralnego réznicowal si¢ w zaleznosci od regionu. Z za-
chowanych $wiadectw wynika, ze prosty, biedny, niewyksztalcony lud byt po-
rywczy, klétliwy, skfonny do kradziezy, nienawisci, bluznierstw, wykroczen
seksualnych, chetnie oddajacy sie hazardowi, zabawom i pijatykom. Trudnym
do wykorzeniania, a bardzo rozpowszechnionym zachowaniem bylo praktyko-
wanie prawa zemsty. Sw. Alfons zauwaza, ze niekiedy mezczyZni w celu jej do-
konania przychodzili na Msze ,,z mieczem u boku i arkebuzem na ramieniu czy
bronia za pasem™°.

8 Por. Th. Rey-Mermet, Zatozyciel (1696-1832), w: Historia Zgromadzenia Najswigtszego Odkupicie-
la, dz. cyt., s. 129.

®  Por. G. Orlandi, Krélestwo Neapolu w settecento (XVIII w.), dz. cyt., s. 113.

10 Sw A.M.de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, red. G. Siwek, thum. K. Stopa, wyd. IT, Krakéw 2011,
s. 122.
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Z tego wszystkiego nie wynika, by nie byto wéwczas réwniez znakéw auten-
tycznej wiary czy przejawow prawdziwej Swigtosci. Ale generalnie rzecz biorac,
praktykowane chrze$cijanstwo dalekie bylo od ewangelicznego ideatu.

1.4. Najbardziej opuszczeni

Jakie byly przyczyny zaistnienia naszkicowanego wyzej obrazu zycia chrzesci-
janskiego, a zwlaszcza opuszczenia duchowego niektérych warstw mieszkancow
Kroélestwa Neapolitaniskiego XVIII wieku?

Religijnej formacji wiernych stuzylo przeciez kaznodziejstwo tak zwyczajne
(wyjasniajace w dni $wiateczne Credo, Dekalog, Pater noster i Ave Maria), jak
i nadzwyczajne (podczas Wielkiego Postu, triduéw, nowenn i czterdziestogo-
dzinnych nabozenistw). Do tego kaznodzieje wielkopostnego wybieral biskup,
wzglednie zatwierdzal jednego z trzech kandydatéw zaproponowanych przez
przedstawicieli danej miejscowosci. Duszpasterstwo miejscowe wspieraly misje
ludowe, bardzo cenione i popierane przez wladze koscielne i $wieckie. Forma-
di religijnej dzieci stuzyla katechizacja prowadzona przy parafiach, w szkotach
i kolegiach zakonnych, a nawet w szkolach prywatnych. Niemiej jednak forma-
¢ja ta, mimo wielu pozytywnych rezultatéw, niedomagata z powodu licznych
i powaznych przyczyn''.

Wspominana wyzej nadmierna liczba duchownych i zakonnikéw rozklada-
fa sie nier6wnomiernie na niekorzy$¢ matych, zwlaszcza wiejskich miejscowosci.
Biskupi nie mogli swobodnie korzysta¢ z pomocy zakonnikéw, gdyz zaslaniali
sie oni przywilejem egzempcji i nie pozwalali naruszy¢ przyjetego sposobu zycia,
poza postuga kaznodziejow wielkopostnych.

Sytuacje pogorszy! papiez Innocenty X, gdy w dobrej wierze, ale bez rozezna-
nia sytuacji zarzadzit likwidacje klasztoréw, ktérych istnienie, ze wzgledu na mata
liczbe czlonkéw, nie miato podstaw prawnych'?. Skutkiem tego z zaniedbanych
religijnie wiosek zniknela reszta, przynajmniej jako tako duszpastersko funkcjo-
nujacych, osrodkéw.

Ponadto wséréd licznego duchowienistwa trudno znaleZ¢ byto kaptandéw go-
towych ofiarnie poswiecic¢ sie duszpasterstwu. Utrzymujac sie z beneficjow
fundowanych przez rodziny czy gminy, pos$wiecali sie zajeciom $wieckich,
bawili si¢, grali w karty z fundatorami swoich beneficjéw, czesto wlasny-
mi krewnymi. Na wioskach przyjmowali sposéb zycia wiesniakéw i zamiast

Por. A.V. Amarante, Evoluzione e definizione del metodo missionario redentorista (1732-1764),
Materdomini 2003, s. 95.

2 Chodzi o bulle Instaurandae regularis disciplinae z 15 pazdziernika 1652 roku, ktéra spowodowata
zniesienie 1513 matych konwentdéw, gtéwnie umiejscowionych w wioskach, przez co wierni pozba-
wieni zostali jakiejkolwiek opieki duchowej. Por. G. Orlandi, Misja ludowa, dz. cyt., s. 322.
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im przewodzi¢ duchowo, ulegali ich zwyczajom. Stan intelektualno-moral-
ny wiekszo$ci duchowienistwa uzasadnial obiegowe przekonanie, ze ,ateistow
nalezy poszukiwac przede wszystkim wsréd duchownych”®.

Kaznodziejstwo bylo na niskim poziomie. Wedle opinii $w. Alfonsa, duchow-
ni albo w ogdle nie umieli przemawia¢, albo postugiwali si¢ jezykiem niekomuni-
katywnym. Kazana byly zatem nudne, dlugie, puste tresciowo, skoncentrowane
na opowiadaniu o sobie wzglednie pomstowaniu na parafian. Byly tez nagminnie
opuszczane przez parafian. Nedza wiosek, pisze $w. Alfons juz jako biskup, polega
na tym, ze nie ma chetnych nie tyle do samego gloszenia, ile do gloszenia w spo-
s6b komunikatywny, polegajacy na ,famaniu dla ludu chleba stowa Bozego™*.

Swojego zadania nie spelniata réwniez katecheza. Wykladany niekomunika-
tywnym jezykiem Katechizm Soboru Trydenckiego z adnotacjami Bellarmina
wywieral slaby wplyw na zycie. Alfons opracowuje zatem swoja, popularniejsza
wersje katechizmu, ujawniajaca znaczny postep wobec katechizmu Bellarmina,
dlatego tez zalecona przez kard. Spinellego'.

Misje ludowe byly gloszone, ale najczeéciej w Italii Pétnocnej i Srodkowej,
gdzie dzialali $w. Pawel od Krzyza (1697-1775) i $w. Leonard z Porto Maurizio
(1676-1751), ogloszony przez Piusa XI patronem misji ludowych. Ewangelizo-
wano wiec wieksze miejscowosci, wzglednie wyglaszano misje centralne, na kté-
re mieli przychodzi¢ mieszkancy odleglych wiosek, czego najczesciej nie czynili,
zyjac i umierajac w calkowitej ignorancji religijnej. Ich stan rozpoznat $w. Alfons,
przekonujac sie zarazem, ze ci biedni, opuszczeni religijnie ludzie nieraz bardziej
niz chleba takneli Boga.

Zdobyta wiedza nie musiala przerodzi¢ sie w czyn. Posiadajac ja, Alfons —
szlachcic — mégl nadal wzorem innych duchownych prowadzi¢ wygodne zy-
cie w Neapolu, zazywajac stawy wielkiego kaznodziei, pisarza, muzyka, malarza.
On jednak postanowil dzialaé. Zobowiazuje sie wiec §lubem do poswiecenia sie
ewangelizacji opuszczonych, czemu pozostanie wierny przez cate swoje diu-
gie zycie. Ten gest $w. Alfonsa wielokrotnie przypomina Benedykt XVI, widzac
w him najwyrazniej inspiracje dla nowej ewangelizacji.

* kR

Przykiad $w. Alfonsa dowodzi, ze kazda skuteczna ewangelizacja, takze nowa,
rozpoczyna sie od rozeznania w Duchu Swietym znakéw czasu. Na tej podstawie
Benedykt XV1, sladem swego blogostawionego poprzednika, okresla nowa ewan-
gelizacje jako ,dziatanie skierowane do tych rejonéw $wiata, w ktérych cale spo-

5 Por. G. Orlandi, Krélestwo Neapolu w settecento (XVIII w.), dz. cyt.,s. 114.
14 Por. éw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 116-117. Aluzja do inspirujgcego $w.
Alfonsa tekstu: ,,Malenstwa o chleb blagaly — a nie bylo, kto by im tamal” (Lm 4, 4).

5 Por. G. Orlandi, Krélestwo Neapolu w settecento (XVIII w.), dz. cyt., s. 106-108.
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leczenistwa dystansuja sie do wiary i Kosciota, sa niemal calkowicie zlaicyzowane
i potrzebuja ponownego pierwszego gloszenia Ewangelii, a bywaja szczegdlnie
oporne na wiele aspektéw oredzia chrze$cijariskiego™®.

Wrazliwo$¢ na znaki czasu sklania go tez, by do adresatéw nowej ewange-
lizacji zaliczy¢ migrantéw, majacych trudnosci z zachowaniem wiary w nowym
srodowisku'’, studentéw z obcych krajow, ktérzy zmagaja sie z problemami ada-
ptacyjnymi, biurokratycznymi, mieszkalnymi i bytowymi'é, cierpiacych, chorych
na AIDSlub inne choroby, czyli wszystkich zapomnianych przez spoleczenistwo'.

Szczerego rozeznania znakow czasu domaga sie réwniez nowa ewange-
lizacja w Polsce. Posta¢ $w. Alfonsa przestrzega przed poczuciem zadowole-
nia z poprawnego funkcjonowania struktur koscielnych, z dostatecznej liczby
duchownych, ze sprawnie dzialajacych wydzialéw duszpasterskich, z dobrze
zorganizowanych parafii, z ciagle imponujacej liczby wiernych w kosciotach.
Nalezy raczej za przykladem Doktora Najgorliwszego dopusci¢ do $wiado-
mosci mygl, ze pod ostona z duma rozbudowywanych struktur moze ukrywaé
si¢ religijno$¢ bez wiary, chrzescijaiistwo bez Chrystusa, Kosciét bez obecno-
$ci Zmartwychwstatego, czyli rejony pilnie potrzebujace ewangelizacji. Wielce
wymowne w tym wzgledzie staje si¢ przemdéwienie Benedykta X VI skierowa-
ne w 2012 roku do duchowienstwa Wiecznego Miasta (miasta chrzescijan-
skich uniwersytetéw, wydawnictw, publikacji, czasopism, teologéw $wieckich
i duchownych oraz zakonnikéw), w ktérym wspomina on o koniecznosci prze-
zwyciezania ,analfabetyzmu religijnego’;, czemu m.in. ma stuzy¢ Rok Wiary®.
Wspomniany przez papieza analfabetyzm religijny rézni sie oczywiscie od opi-
sywanego przez Alfonsa, ale wydaje si¢ od niego grozniejszy. Ten pierwszy byt
bowiem ogdlniejszej natury, zwiazany z brakiem podstawowego wyksztalcenia.
Wspomniany przez papieza jest czysto religijny, dotyczy ludzi wyksztalconych,
bedzie wiec o wiele trudniejszy do przezwyciezenia.

Tak, pro domo sua, zauwazy¢ nalezy, ze z danych socjologicznych wynika, iz
uspokajanie si¢ powolywaniem na 95 procent wierzacych moze by¢ ztudne, gdyz

6 Por. Benedykt XVI, List apostolski Ubiquimque semper w formie motu proprio ustanawiajacy

Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, w: http://papiez.wiara.pl/doc/647409 . Ewan-

gelizacja-zawsze-i-wszedzie (dostep: 12 pazdziernika 2010).

Por. Benedykt XVI. Migracje a nowa ewangelizacja. Oredzie na 98. Swiatowy Dzien Migranta

iUchodzcy, w: http://info.wiara.pl/doc/993399.Migracje-a-nowa-ewangelizacja/2 (dostep: 25 paz-

dziernika 2011).

Por. Benedykt XVI, Migracje a nowa ewangelizacja. Oredzie na 98. Swiatowy Dzien Migranta

i Uchodzcy, w: http://info.wiara.pl/doc/993399.Migracje-a-nowa-ewangelizacja/3, (dostep: 25

pazdziernika 2011).

Por. Benedykt XVI, Wezwanie do podijecia ewangelizacji. Homilia podczas Mszy $w. na Stadionie

Przyjazni w Kotonu, w: http://papiez.wiara.pl/doc/1012730.Benedykt-XVI-wzywa-do-podjecia-

ewangelizacji/2 (dostep: 20 listopada 2011).

»  Por. Benedykt XVI wzywa kaplanéw, w: http://ekai.pl/wydarzenia/watykan/x51653/benedykt-xvi-
wzywa-kaplanow-do-wzrastania-w-pokorze-lagodnosci-i-wielkodusznosci (dostep: 4 lutego 2012).


http://papiez.wiara.pl/doc/647409.Ewan-
http://info.wiara.pl/doc/993399.Migracje-a-nowa-ewangelizacja/2
http://info.wiara.p1/doc/993399.Migracje-a-nowa-ewangelizacja/3
http://papiez.wiara.pl/doc/1012730.Benedykt-XVI-wzywa-do-podjecia-
http://ekai.pl/wydarzenia/watykan/x51653/benedykt-xvi-
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w tej grupie zauwaza sie tak wielkie zréznicowanie postaw, ze ,mdwienie o kato-
licyzmie polskim jako o monolicie mija si¢ z prawda”. Trzeba zatem pilnie zda¢
sobie sprawe, co kryje sie za owg, na ogdt dos¢ zywa, kulturowo-narodowa obrze-
dowoscia religijng, nazywana popularnie ,wiarg”

Moze sie¢ bowiem okazal, ze podobnie jak za czaséw $w. Alfonsa kryje sie
za nia wiegcej cech magicznych religii naturalnych niz chrzescijaniskiej relacji do
Chrystusa Zmartwychwstatego. Co si¢ za$ tyczy umilowanych przez $w. Alfonsa
ubogich, to warto zauwazy¢, ze troska o nich zostala uznana za jedno z prioryte-
towych zadan nowej ewangelizacji w Polsce?.

2. Misterium ewangelizacji

Owocem rozpoznania przez $w. Alfonsa znakéw czasu byta koncepcja ewan-
gelizacji, w ktdrej na pierwsze miejsce wybija sie nie tyle teologiczny, ile miste-
ryjny (od gr. mysterion, Yac. mysterium — tajemnica) jej charakter. Méwi on, ze
ewangelizacji nie da sie sprowadzi¢ do dobrze zorganizowanej koscielnej ak-
¢ji, gdyz polega ona na urzeczywistnianiu zbawczego dziela Chrystusa. Bene-
dykt XVI przypomina, ze u zZrédla wszelkiej ewangelizacji nie lezy jaki$ ludzki
projekt ekspansji, lecz pragnienie dzielenia z innymi nieocenionego daru, jakim
zechcial obdarzy¢ nas Bog, abySmy mieli udzial w Jego zyciu®. Bez owego mi-
steryjnego wymiaru ewangelizacji nie pojmie sie nic z tego, co na jej temat mé-
wia tak Alfons, jak i Benedykt X V1.

2.1. Teologia ewangelizacji

Benedykt XVI przypomina, ze $w. Alfonsa ozywilo pragnienie wyjazdu na mi-
sje zewnetrzne, ktore zrealizowalo sie jednak w gloszeniu misji ludowych.

Pojecie jednosci misji pomimo réznorodnosci dziatart misyjnych ksztaltowato
sie u Alfonsa juz jako cztonku Kongregacji Propagandy, czyli Misji Apostolskich
(zalozonej w 1646 roku przez ks. Sansone Carnevalego), gdyz Kongregacja ta, nie
mogac z powodu trudnosci politycznych wysylaé¢ misjonarzy na misje do Afryki,
oddawata si¢ gloszeniu misji ludowych.

Przekonanie o fundamentalnej jedno$ci misji ujawnia napisany w 1668 roku
przez $w. Alfonsa, woéwczas juz biskupa, List do nowo wyswieconego biskupa®.
Misje ludowe rozumie w nim jako wyraz misyjnego wymiaru dziejow zbawienia.
Urzeczywistnia je Bég przez ,misje’, czyli postannictwa, ktérych szczytem jest

21

Por. . Marianski, Katolicyzm polski. Cigglo$¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakéw 2011, s. 97.
2 I Polski Synod Plenarny (1991-1999), Pallottinum 2001, s. 25, p. 55.

B Por. Benedykt XVT, List apostolski Ubiquimque semper, dz. cyt.

# Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 111-129.
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poslanie Jezusa Chrystusa. On posyla Apostoléw, a zbudowany na ich fundamen-
cie Koscidt realizuje swoje poslannictwo, posylajac glosicieli zbawienia.

Owo jedno postannictwo (misja) réznicuje si¢ ze wzgledu na adresatéw,
ktérymi moga by¢ nieochrzczeni lub ochrzczeni. Podstawa jednos$ci obu tych
dziatalnosci jest posylajacy Bég i ostateczny cel postania. Dlatego tez glosicie-
le misji ludowych podobnie jak glosiciele misji zewnetrznych sa prawdziwymi
postaricami Bozymi (misjonarzami), gdyz sprowadzaja ludzi na droge wiecz-
nego zbawienia. To przekonanie $w. Alfonsa moglo by¢ nawiazaniem do kra-
zacej opinii, ze lud wiejski Krdlestwa Neapolitariskiego jest tak zaniedbany
religijnie, iz misje ludowe nie réznia sie tutaj od misji w Indiach, z wyjatkiem
niebezpieczenistwa meczenistwa®.

W teologii misji $w. Alfonsa wazne miejsce zajmuje jej eklezjalno$¢, przejawia-
jaca sie w przekonaniu, Ze nie glosi si¢ ich z prywatnej inicjatywy, ale na zlecenie
Kosciota. Stad tak akcentowana przez niego potrzeba posiadania odpowiednie-
go zlecenia do gloszenia misji od biskupa, a do wygloszenia konkretnych misji
od przelozonego wspdlnoty. W tym aspekcie widzie¢ nalezy réwniez pozycje su-
periora zespolu misyjnego jako reprezentanta Chrystusa; skuteczno$¢ prowa-
dzonego dziela gwarantowalo bezwzgledne postuszeristwo superiorowi, nie za$
osobiste pomysly misjonarza, cho¢by najatrakcyjniejsze.

Podobnie Benedykt XVI umieszcza dzielo nowej ewangelizacji w jednej mi-
sji ewangelizacyjnej stanowiacej kontynuacje dziela, jakiego pragnat Pan Jezus
— taka jest ona dla Kosciola niezbedna i niezbywalna, gdyz jest wyrazem jego
natury®. W tym duchu abp Rino Fisichella przypomina, ze ewangelizacja nie
zaczela sie z chwila ustanowienia Papieskiej Rady ds. Nowej Ewangelizacji, ale
trwa w KoSciele od dwdch tysiecy lat. Bl Jan Pawel II zwrécit uwage na jej ko-
nieczno$¢, a jego nastepca Benedykt XVI potwierdzit jej aktualno$§¢®.

2.2. Mistyka apostolatu

Sw. Alfons zdecydowanie opowiadat si¢ za traktowaniem gloszenia stowa
Bozego jako misterium, czyli jako tajemnicy rozgrywajacej sie miedzy czlowie-
kiem a Bogiem za posrednictwem stowa. Zdecydowanie zwalczal idee o$wiece-
niowe, ktdre nie traktowaly chrze$cijanstwa jako zywej rzeczywistosci zbawczej,
ale raczej jako system mySlowy, $wiatopoglad, nauke o moralno$ci naturalnej,
co rzutowalo réwniez na rozumienie kaznodziejstwa®®. Krytyke o$wieceniowe-

»  Por. Th. Rey-Mermet, Zatozyciel (1696-1832), dz. cyt., s. 130.

% Por. Benedykt XVT, List apostolski Ubicumque et semper, dz. cyt.

¥ Por. abp R. Fisichella, Nowi ewangelizatorzy dla nowej ewangelizacji, w: http://info.wiara.pl/
doc/986527.Spotkanie%20nowych-ewangelizatorow (dostep: 14 paZdziernika 2011).

% Por. K. Panu$, Historia kaznodziejstwa, Krakéw 2007, s. 291.
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g0 spojrzenia na gloszenie stowa Bozego Swiety najpelniej ujawnia w obszer-
nej wypowiedzi pt. Potepienie pewnej innej ksigzki francuskiej zatytutowanej
»O przepowiadaniu’, autora Stownika filozoficznego®. Ksiazka, ktéra we Francji
nie wzbudzila wigkszego zainteresowania, poruszyla jednak do glebi sumienie
Alfonsa, przynaglajac go do przeciwstawienia sie jej ,bluznierczej utopii”*.

W zakres jego ,mistyki apostolatu™! wchodzi pojecie misterium samego po-
stania. Wszak jest ono dzietem Boga. Swietemu szczegdlnie bliskie sa wypowiedzi
Jezusa (Yk 24, 46-47; Mk 16, 15; Mt 28, 20; Mk 16, 20), jak i $w. Pawla Aposto-
fa (Kol 1, 6; Rz 10, 14). Przekonanie o Bozym postaniu uzasadnia obowiazek glo-
szenia, jego znaczenie dla zaistnienia wiary, jej rozwoju warunkujacego jako$c
wiecznego losu czlowieka. Stad wielkie znaczenie gloszenia tak w pierwszej, jak
i w powtérnej ewangelizacji.

Misterium apostolatu poglebia przekonanie o obecnosci stowa Bozego w ludz-
kim stowie jego glosiciela. Wyraza go zalecenie, by przed wygloszeniem kazania
wieczornego misjonarz zwrécit sie do stuchaczy: ,,Prosze was, abyscie stuchajac
mnie, zechcieli zrozumie(, ze glosze wam kazanie nie ja, lecz Jezus Chrystus. Dla-
tego uwazajcie™?. FLatwo zauwazy¢, ze sfowa misjonarza podkreslaly teologiczne
podstawy nie tylko gloszenia, ale i stuchania.

Wiara w obecno$¢ stfowa Bozego w gloszonym stowie sprawia, ze Alfons ostro
pietnuje kwiecisto$¢ jezyka. Stowo Boze cieszy sie wlasna wewnetrzna skutecz-
noscia (Iz 55, 10-11; Hbr 4, 12), o ktérej $wiadcza dzieje chrzedcijafistwa oraz
$wiadectwa wybitnych jego glosicieli. Natomiast nieodpowiedni sposéb gloszenia
niweczy moc owego Stowa. Dlatego wlasnie Chrystus wybral na Apostoléw ludzi
nieuczonych, jak pisze Alfons w Liscie do zaprzyjaznionego zakonnika®, aby uka-
za¢ niezafalszowane ludzka madroscia piekno i moc samego Stowa. Odstepstwo
zatem od ewangelicznej prostoty jest dla Alfonsa ,kupczeniem Stowem Bozym”
(2 Kor 2, 17), czyli postugiwaniem si¢ nim dla wlasnej chwaly, wzglednie kradzie-
za stéw Boga (por. Jr 23, 30.33), czyli przywlaszczaniem sobie tego, co Boze.

Glosiciel stowa ma czu¢ sie wystannikiem Chrystusa (por. 2 Kor 5, 20), w kt6-
rego imieniu przemawia, mie¢ $wiadomos$¢, ze na ambonie jest znakiem Jego
zywej obecnosci. Owa $wiadomos¢ ulatwia mu glosié¢ nie siebie, lecz Chrystu-
sa, oraz do$wiadcza¢ mocy Jego stowa. Z wypelniania owego zaszczytnego

»  Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 93-112.

% Autorem jej byl sprzyjajacy ideom oéwiecenia eksjezuita Gabriel Franciszek Coyer (1807-1782),
bliski ideom francuskich encyklopedystéw. Ksigzka pisana byta w duchu filozofii kartezjanskiej,
traktujgcej rozum jako jedyne, najdoskonalsze narzedzie poznania, pietnowala religijny fanatyzm,
naiwng wiare oraz podwazata autorytet Kosciola.

Por. G. Orlandi, Introduzione a V. Gagliardi, Direttorio apostolico ossia metodo di missione, ,Spicile-
gium Historicum CSsR” 1982, nr 1, 8. 51-52.

2 G. Orlandi, Misja ludowa, dz. cyt., s. 341.

¥ Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 43-92.
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powolania studzy Stowa, wedle zapowiedzi proroka Ezechiela (por. Ez 3, 18), beda
przez Boga rozliczeni. Sw. Alfons zaleca, by kaznodzieja chcacy uniknaé surowe-
go sadu Boga, wedle sugestii $w. Franciszka Salezego, wstepujac na ambone, utoz-
samial sie niejako z Chrystusem, powtarzajac sobie w sercu: ,,Ja przyszedlem, aby
[owce] mialy zycie i miaty je w obfitosci” (J 10, 10).

* kR

Pieknym wyrazem ciggle aktualnej ,mistyki apostolatu” moga by¢ stowa Be-
nedykta X VI z listu apostolskiego Porta fidei**: ,,Caritas Christi urget nos (2 Kor 5,
14): mito$¢ Chrystusa wypelnia nasze serca i pobudza nas do ewangelizacji. Dzi-
siaj, tak jak wéwczas, wysyla On nas na drogi $wiata, aby glosi¢ Jego Ewangelie
wszystkim narodom ziemi (por. Mt 28, 19). Przyciaga On do siebie ludzi z kazde-
go pokolenia, zwoluje Ko$cidl, powierzajac mu gloszenie Ewangelii, z nakazem,
ktéry zawsze jest nowy. Z tego wzgledu takze dzi$ potrzeba bardziej przekonuja-
cego zaangazowania koscielnego na rzecz nowej ewangelizacji, aby na nowo od-
kry¢ rado$¢ w wierze i odnalez¢ entuzjazm w przekazywaniu wiary” (nr 7).

2.3. Chrystocentryzm

Podkreslony przez Benedykt XVI chrystocentryzm duchowosci Alfonsa prze-
nikal réwniez jego koncepcje ewangelizacji, a podstawowe prawdy wiary, ktére
— zdaniem papieza — ,,lubil przepowiadac i naucza¢” koncentrowaly sie na Chry-
stusie. Priorytetem jego dzialalno$ci ewangelizacyjnej bylo bowiem prowadzenie
stuchaczy do osobistej relacji z Chrystusem, a nie jedynie przypominanie prawd
katechizmowych, ozywianie praktyk poboznego zycia i wdrazanie zasad chrze-
$cijanskiej moralnosci

Pragnienie gloszenia Jezusa Chrystusa, i to Ukrzyzowanego (por. 1 Kor 2,
1-2), przenikato gloszone przez Alfonsa stowo. Byl On dla niego punktem od-
niesienia zwlaszcza dla prawdy o grzechu, o zbawieniu, o sadzie i wiecznym prze-
znaczeniu czlowieka.

Widzialnym znakiem chrystocentryzmu Swietego byta wszechobecno$é krzy-
za. Krzyz wreczal duszpasterz misjonarzom na rozpoczecie misji; krzyz trzymat
w reku misjonarz, blogostawil nim uczestnikéw misji i stuchaczy kazania; krzyz
niesiono na czele licznych procesji; zajmowal on takze centralna pozycje podczas
wielu ceremonii misyjnych. Od czasu do czasu ukazywano ludowi kopie obrazu
Jezusa Ukrzyzowanego namalowanego przez $w. Alfonsa. Pamigtka odbytych mi-
sji mialy by¢ kalwarie, czyli pie¢ drewnianych krzyzy ustawionych ku czci pieciu

3% Por. Benedykt XVT, List apostolski w formie motu proprio Porta fidei, oglaszajacy Rok Wiary, w:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/motu/portafidei lev_11102011.html
(dostep: 29 lutego 2012).
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tajemnic meki Chrystusa. Mozna powiedzie¢, ze krzyz, obok wizerunku Madon-
ny, byt najbardziej rozpoznawalnym znakiem misji.

Krzyznie byl, jak moznaby pochopnie sadzi¢, teatralnym rekwizytem, elemen-
tem misyjnego spektaklu, wspomnieniem dramatu Golgoty, wzglednie srodkiem
emocjonalnego pobudzenia. Mial wskazywaé na aktualnie obecnego Chrystu-
sa. Dlatego odniesienia do krzyza miaty charakter relacji osobowych. Swiadczyty
o tym wypowiadane wobec niego akty wiary, zalu, dziekczynienia i mito$ci; zwra-
canie sie do niego misjonarza, czy to we wlasnym imieniu, czy w imieniu stu-
chaczy; rozmowy z nim niebedace czynnikiem aktywizacji uwagi stuchaczy przez
zastosowanie retorycznej apostrofy, ale majace charakter dialogu z Obecnym.

Aczkolwiek zgodnie z teologia czaséw nowozytnych bardziej koncentrowa-
no sie na Chrystusie Umeczonym niz Zmartwychwstalym, to jednak méwienie
o Nim jawilo sie jako ,dotykanie ran Zmartwychwstalego’, zgodnie z Jego zy-
czeniem (por. ] 20, 27).

Dowodzi tego pozycja $wietych sakramentéw, przede wszystkim sakra-
mentu Eucharystii (liczne blogostawienistwa, procesje teoforyczne, adoracje),
a zwlaszcza Komunii z pelnymi zarliwej milos$ci aktami przygotowawczymi
i dzigkczynnymi. Mimo wybijania si¢ na pierwsze miejsce elementéw obrzedo-
wo-pokutnych, faktycznym celem misji bylo godne przyjecie Jezusa w Komunii
$w. Dlatego misje alfonsjariskie, odmiennie od innych, przewidywaly oddzielna
komunie generalng dla kazdego stanu, czyli co najmniej cztery.

Pamietad rowniez trzeba, Ze gléwnym celem misji alfonsjaniskich, odréznia-
jacym je od innych, bylo obudzenie mitosci ku Bogu®. Do osiagniecia tego naj-
lepiej nadawalo sie rozwazanie meki Jezusa oraz ustanowienia Naj$wietszego
Sakramentu. Swoje przekonanie w tej materii wyrazil Swiety juz z pozycji bi-
skupa diecezji i osobistego misjonarskiego do$wiadczenia, w dzietku znanym
jako Foglietto (,,Broszurka”) omawiajacym sprawy, na ktére podczas misji nale-
zy zwracaé szczegdllniejsza uwage™.

7.tej tez racji poleca, by wprowadzanie w ,,zycie pobozne” (vita devota) uczy-
ni¢ (wbrew panujacym zwyczajom) obowiazkowym elementem misji. Celem
tych ostatnich dni misji byto obudzanie mitosci ku Bogu, uczenie sposobéw jej
rozwijania i zachowywania. Swego rodzaju wizualnym tlem tego byt ukazywany
ludowi namalowany przez $w. Alfonsa obraz Ecce Homo jako przekonujaca po-
budka do mifowania Boga.

Nie dziwi zatem, ze Benedykt XVI sposrdd licznych publikacji Doktora Naj-
gorliwszego, ktére tlumaczone na rézne jezyki przyczynily sie do ksztaltowania
duchowosci ludowej ostatnich dwdch wiekow, szczegélnie akcentuje Umitowa-

* Por. G. Orlandi, Misja ludowa, dz. cyt., s. 357.
% Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 130-148.
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nie Jezusa Chrystusa w Zyciu codziennym, nazywajac je arcydzielem zawieraja-
cym synteze jego mysli®’.

Lektura tej, jak i innych publikacji Alfonsa sktania do zastapienia jego obiego-
wego obrazu jako surowego, pietnujacego wystepki, grozacego wiecznym pote-
pieniem kaznodziei obrazem Zarliwego apostola Bozej Milosci. Zdaje sie, ze sami
redemptorysci o tym drugim obliczu swego Zalozyciela czesto zapominali.

* kR

Chrystocentryzm duchowosci alfonsjaniskiej koresponduje z chrystocen-
tryzmem nowej ewangelizacji. Benedykt XVI, méwiac na temat zwiazku
nowej ewangelizacji z pobozno$ciag ludows, przypominal, ze jej celem jest do-
prowadzanie do osobistej wiary polegajacej na zywej wiezi z Bogiem obecnym
posrdod nas w Chrystusie Zmartwychwstalym. Spotkanie ze Stowem Bozym
musi prowadzi¢ do radykalnego utozsamienia sie z Panem i Jego Ewange-
lig, do pelnego u$wiadomienia sobie, iz konieczne jest mocne zakorzenie-
nie w Chrystusie; do uznania, ze ,U poczatku bycia chrze$cijaninem nie ma
decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarze-
niem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydu-
jace ukierunkowanie” (enc. Deus caritas est, 1)*.

Wezwanie do gloszenia Chrystusa mozna uznaé za banalne, ale o jego ak-
tualnosci $wiadczy narastanie wéréd ewangelizatoréw, zwlaszcza medialnych,
zjawiska jakiej$ ,wewnatrzkoscielnej chrystofobii” Miejsce gloszenia Chrystu-
sa zajmuje chrzescijariska ideologia. Méwi si¢ wiec o chrzescijaniskiej kulturze,
ekonomii, ekologii, polityce, moralno$ci; odwoluje sie co najwyzej do Chrystusa
historycznego, nie zauwazajac Obecnego, i to nawet w homiliach wyglaszanych
w Jego obecno$ci. By¢ moze dlatego w Polsce od jednej trzeciej do dwdch pia-
tych ludzi jest ,wierzacych na swéj sposob’, czyli dystansujacych sie od instytucjo-
nalnego Kosciota, wybidrczo traktujacych prawdy wiary, godzacych deklarowana
wiare w Boga z niewiara w zmartwychwstanie Chrystusa®.

2.4. Formacja sumienia

Za szczegdlnie aktualna uznaje Benedykt XVI troske $w. Alfonsa o nalezy-
te formownie sumienia. Dodaje nawet, ze tytul doktora Kosciola nalezy mu sie

57 S. Alfonso, Pratica di amar Gest Cristo, w: tenze, Opere ascetiche, t. [, Roma 1933; wyd. pol. Umito-
wanie Jezusa Chrystusa w zyciu codziennym, thum. M. Pierzchata, Z. Klatka, Krakéw 2010.

Por. Benedykt XV, Poboznos¢ ludowa i nowa ewangelizacja. Do uczestnikow sesji plenarnej Papie-
skiej Komisji ds. Ameryki Lacinskiej, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_
xvi/przemowienia/komlac_08042011.html (dostep: 25 lutego 2012).

*  Por. J. Marianski, Katolicyzm polski, dz. cyt., s. 77.
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gléwnie z tej racji i z tego wlasnie powodu Pius XII oglosit go patronem spowied-
nikéw i moralistow™.

Troska Alfonsa wyplywata z osobiScie rozeznanej sytuacji religijnej mieszkan-
cdw Krolestwa Neapolitariskiego. Doglebnie poruszyt go dramat $wietokradzkich
spowiedzi spowodowanych konieczno$cia spowiadania sie u znajomych, czesto
krewnych, kaptanéw. Z1e spowiedzi skutkowaly tkwieniem w grzechach ciezkich
utrudniajacych prowadzenie normalnego zycia chrzescijaniskiego. Problemowi
temu staral sie zaradzi¢, zapewniajac podczas misji mozliwo$¢ swobodnego wy-
spowiadania si¢ u obcych spowiednikéw, jakimi byli misjonarze.

Nie byt to jednak jedyny problem sumienia ludzi czaséw $w. Alfonsa. Kolej-
nym byt stan mentalnosci kaznodziejéw, katechistéw, a zwlaszcza spowiednikéw.
Jedna z jego przyczyn bylo $cieranie sie w teologii moralnej dwdch skrajnych
tendencji, mianowicie radykalizmu z laksyzmem, wyrzadzajace wielkie szkody
w sumieniach. Dla rozwiazania tego problemu Alfons opracowuje wlasna teo-
rie i publikuje ja w swojej Teologii moralnej*, ktorej drugie wydanie zadedykowat
Benedyktowi XIV. Zaproponowal w niej, jak przypomina Benedykt XVI: ,har-
monijna i przekonujaca synteze pomiedzy wymogami Bozego prawa, ktére jest
zapisane w naszych sercach, objawiane w pelni przez Chrystusa i interpretowa-
ne autorytatywnie przez Kosciél, a dynamizmem sumienia i wolnosci czltowieka,
ktore przez przylgniecie do prawdy i dobra, przyczyniaja sie do dojrzewania i re-
alizacji osoby”®2. Wprawdzie Teologia moralna po uzyskaniu ko$cielnej aprobaty
stala sie podstawa formacji spowiednikdw; i to nie tylko w Krélestwie Neapolitan-
skim, ale pisaljajednak, podobnie jak wszystkie swoje dziela, z mysla o redempto-
rystach-ewangelizatorach ksztaltujacych sumienia wiernych tak w konfesjonale,
jak i na ambonie®.

Opierajac sie na jego Teologii moralnej, skoncentrowanej wokoél milosci be-
dacej pierwszym przykazaniem i podstawowym kryterium moralnego dziatania,
mieli oni by¢ zwiastunami Boga milosiernego. Méwi o tym Benedykt XVIw przy-
wolywanej katechezie, przypominajac, ze $w. Alfons ,,duszpasterzom i spowied-
nikom zalecal, by wierni [byli] katolickiemu nauczaniu moralnemu, przyjmujac
jednoczes$nie postawe zyczliwo$ci, zrozumienia i stodyczy, aby penitenci mogli
czud sie dobrze przyjeci, wsparci i zacheceni w ich drodze wiary i zycia chrzesci-
janiskiego. Sw. Alfons nie przestawat nigdy powtarzad, ze kaptani sa widzialnym
znakiem nieskonczonego Milosierdzia Boga, ktéry przebacza i o$§wieca serce
i umyst grzesznika, aby nawrdcit si¢ i zmienit zycie”*.

“© Benedykt XVI, Sw. Alfons Maria Liguori, dz. cyt., s. 34.

4 S. Alfonso de Liguori, Medulla Theologiae Moralis..., Napoli 1748. Pelne krytyczne wydanie: S. Al-
fonso de Liguori, Theologia Moralis, 4 t., Romae 1905-1912.

2 Benedykt XVI, Sw. Alfons Maria Liguori, dz. cyt., s. 35.

% Por. Th. Rey-Mermet, Alfons Liguori. Swigly wieku oswiecenia (1696-1787), Warszawa 1987, s. 394.

“  Tamze.
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* kb

Posta¢ patrona spowiednikéw wedle Benedykta XVI ma by¢ inspiracja dla
glosicieli nowej ewangelizacji, by podobnie jak on kiedys, dostrzegali zagubienie
moralne ludzi, ktére domaga sie jasnego gloszenia chrzescijanskich zasad moral-
nych, bez przykrawania ich do gustu odbiorcéw. Warto zauwazy<¢, ze w Polsce,
wobec wzrastajacego permisywizmu i relatywizmu moralnego, do podstawo-
wych zasad nowej ewangelizacji zaliczono formacje zdrowego i prawego sumie-
nia oraz ksztaltowanie fadu moralnego®. Takze uwagi papieza o pewnym ,braku
szacunku dla sakramentu pokuty” nowi ewangelizatorzy nie powinni pochopnie
odnosi¢ jedynie do krajow Europy Zachodniej. Powinni natomiast rozwazy¢, czy
rodzima praktyka gremialnych (i nie tylko) spowiedzi nie ujawnia przypadkiem
karygodnego ,braku szacunku dla sakramentu pokuty’, ktéremu trzeba by czym
predzej jako$ zaradzic. A poza tym i w Polsce méwi sie coraz odwazniej o rozpo-
czynajacym si¢ kryzysie tego sakramentu®.

2.5. Poglebianie zycia chrzeicijanskiego

Bardzo bliskie Benedyktowi XVI jest gloszone przez $w. Alfonsa powszech-
ne powolanie do $wietosci. Papiez przytacza stowa pochodzace z jego koronnego
w tej materii dziela Umitowanie Jezusa Chrystusa w Zyciu codziennym, méwiace
o $wietosci dla kazdego, a wiec dla: ,Zakonnika jako zakonnika, kaptana jako ka-
plana, $wieckiego jako $wieckiego, matzonka jako matzonka, kupca jako kupca,
zolnierza jako zolnierza i tak samo w kazdym innym stanie™*.

Znamienna cecha alfonsjanskiej koncepcji zycia poboznego jest opieranie jej
na miloéci ku Bogu objawionej w Chrystusie. W ten sposob unika ona, wbrew
opinii wielu teologdéw owych czaséw, dzielenia zycia poboznego na zycie moralne
— prowadzace jedynie do zbawienia wiecznego, i na Zycie doskonale — przezna-
czone dla powolanych do $wietosci. Poglebianie Zycia chrze$cijanskiego polegad
miato na ozywianiu mifosci ku Bogu, a nie na budzeniu Igku przed utrata zbawie-
nia. Lek, zdaniem Swietego, dobry jest do przebudzenia grzesznikéw ze snu grze-
chu, ale nawré6cenie nim spowodowane jest nietrwate. Pietnuje on kaznodziejéw,
ktérzy potrafia méwic jedynie o sprawiedliwosci Boga, o strachu przed grzechem,
o grozbach kar wiecznych. Jego za$ zdaniem, jedynie milo$¢ moze ,,zfotym we-
zlem” zwiazac z Bogiem i uzdolni¢ do przezwyciezania pokus i praktykowania
cnét. Swiety odwoluje sie do znanego adagium $w. Augustyna: ,Kochaj i czyn,
co chcesz’, dodajac od siebie, ze mito$¢ Boga staje sie fundamentem moralnosci,
gdyz ,,Kto prawdziwie kocha Boga, unika sprawiania Mu przykrosci i stara sie Mu

4 Por. Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., s. 24, p. 54.
% Por. J. Marianski, Katolicyzm polski, dz. cyt., s. 58.
¥ Benedykt XV, Sw. Alfons Maria Liguori, dz. cyt., s. 36.
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podobad, na ile tylko moze™. Do rozpalenia stuchaczy milo$cia Boga najbardziej
przyczynia sie, zdaniem Alfonsa, rozwazanie meki Chrystusa, w czym przejawia
sie chrystocentryczny wymiar alfonsjariskiej koncepcji zycia chrzescijaniskiego.
W omawianej tutaj katechezie Benedykt XVI zauwaza, ze $w. Alfons akcentuje
konieczno$¢ modlitwy dla rozwoju zycia chrze$cijaniskiego. Pozwala ona bowiem
otworzy¢ sie na laske Boza, umozliwia wypelnianie woli Bozej, a przez to wlasne
u$wiecenie. Papiez przytacza cytat z klasycznego dzieta $w. Alfonsa o modlitwie®:

»,Bég nie odmawia nikomu faski modlitwy, poprzez ktéra czlowiek otrzy-
muje pomoc do przezwyciezenia wszelkiej pozadliwosci i wszelkiej pokusy.
Moéwie i powtarzam, i bede powtarzal zawsze, dopdki zyé bede, ze cale nasze
zbawienie tkwi w modlitwie”. Stad bierze si¢ jego stynne stwierdzenie: ,kto si¢
modli, ten si¢ zbawi” (Del gran mezzo della preghiera e opuscoli affini. Opere
ascetiche I, Rzym 1962, s. 171). Nasuwaja mi si¢ w zwiazku z tym sfowa mojego
poprzednika, czcigodnego stugi Bozego Jana Pawla 1. ,Nasze chrzescijaniskie
wsp6lnoty winny (...) stawac si¢ prawdziwymi »szkolami« modlitwy (...) trze-
ba zatem, aby wychowanie do modlitwy stato si¢ (...) kluczowym elementem
wszelkich programéw duszpasterskich” (List apostolski Novo millennio in-
eunte, 33.34)%,

Dlatego to w alfonsjanskiej koncepcji ewangelizacji wprowadzanie w zycie
modlitwy odgrywalo wielka role, a ostatnie dni misji (vita devota) jemu byly cal-
kowicie poswiecone. Pouczano o modlitwie, uczono modlitwy my$lnej, medyta-
¢ji meki Paniskiej, rozwazan o Matce Bozej, o sprawach ostatecznych, o sposobie
przygotowania i dziekczynienia po Komunii oraz o nawiedzaniu Naj$wietszego
Sakramentu®.

Przy czym zauwazy¢ nalezy, ze zalecane praktyki zycia poboznego uyjmowane
byly nie w wymiarze obrzedowym, kultowym, moralizatorskim, ale mistycznym,
jako zewnetrzny wyraz odpowiedzi na milo§¢ Boga objawiona w Chrystusie.
Uczenie ich faczylo sie z wezwaniem do prowadzenia doskonalszego zycia, beda-
cego realnym wyrazem tej odpowiedzi. Na przyklad rozwazanie meki Chrystusa
nie moglo ogranicza¢ sie do wspoétczucia My, ale miato prowadzi¢ do naslado-
wania Go w cierpliwym znoszeniu cierpien, zniewag i zyciowych przeciwnosci.
Rozwazanie mito$ci Bozej posunietej az do $mierci bylo wezwaniem do odwza-
jemnienia sie Mu milo$cia zdolna do ponoszenia ofiar, nie wylaczajac $mierci.
Obliczono, Ze w przywolywanym juz wyzej dziele $w. Alfonsa Umitowanie Jezusa
Chrystusa w zyciu codziennym najczesciej pojawiaja sie stowa: ,,mito$¢” i ,$mierc¢”;

Sw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 33.

Najnowszy polski przeklad tego dzieta: Stajgc przed Bogiem, thum. K. Kuta, E. Klaczek, E. Dobrze-
lecka, Krakéw 2010.

% Benedykt XV, Sw. Alfons Maria Liguori, dz. cyt., 35.

U Por. G. Orlandi, Misja ludowa, dz. cyt., s. 349.
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milo$¢ Boga okazana w $mierci i mito§¢ czlowieka gotowa odpowiedzie¢ $mier-
cig na Jego milos¢.

Sposréd praktyk modlitewnych, ktére najbardziej przyczyniaja sie do ozywia-
nia milosci ku Bogu, Alfons wyrdznia nawiedzenie NajSwietszego Sakramentu
i Najswietszej Maryi Panny. Adoracje za$ Jezusa w Naj$wietszym Sakramencie
uwaza za pierwsza po sakramentach, najbardziej mita Bogu i najpozyteczniejsza
dla nas modlitwe™.

* kR

Pobozno$¢ ludowa, czy raczej ,nabozenstwa chrzescijatiskiego ludu” (KL
13), ktérej wyrazem byly wspomniane praktyki zycia poboznego, generalnie
ocenia si¢ pozytywnie, pod warunkiem Ze staje si¢ ona coraz bardziej dojrzala
iautentyczna®. Dlatego tez Benedykt XVI, méwiac o poboznosci ludowej w re-
lacji do nowej ewangelizacji, zwraca uwage na wypaczone formy tejze religijno-
$ci, ktére zamiast pobudza¢ do aktywnego udzialu w zyciu Kosciota, powoduja
zamieszanie i moga sprzyjaé czysto zewnetrznym praktykom religijnym, nie-
majacym wiele wspdlnego z wewnetrznie ugruntowana i zywa wiara®. Zada-
niem nowej ewangelizacji jest ewangelizowanie pobozno$ci ludowej, podobnie
jak czynitl do $w. Alfons. Z socjologicznych danych wynika, ze takze w Polsce
katolicyzm ludowy moze odgrywac wazna role, ale pod warunkiem, ze bedzie
ulegad poglebieniu®.

Golym okiem widad, jak postepujaca desakralizacja pozbawia wlasciwego
znaczenia znaki, obrzedy i symbole chrzescijanskie, i to nie tylko w Srodowiskach
ludzi $wieckich, ale i duchownych. Za ,zycie chrzescijaniskie” coraz czesciej bie-
rze si¢ przejawy jakiej$ metnej religijnosci naturalnej ozdobione elementami tra-
dycji narodowej, folkloru i kultury. Miejsce osobistej relacji do Chrystusa zajmuje
obrzedowo$¢ (nierzadko magiczna), moze w wigkszym nawet stopniu niz w Italii
czasow $w. Alfonsa. Radujacy wielu rozkwit pobozno$ci ludowej w Polsce nieko-
niecznie musi stuzy¢ prawdziwej wierze. Moze on bowiem spowodowad, Ze sil-
ny instytucjonalnie Ko$ci6t bedzie wspolistnial ze staboscia wiary, a ,,katolicyzm
kwantytatywny nie bedzie katolicyzmem kwalitatywnym™®.

2 Nie rozwazamy tutaj, na ile proponowany model zycia chrzescijanskiego jest modelem zakonnym

oraz w czym i na ile go przekracza w kierunku w duchowosci cztowieka $wieckiego w $wietle Vati-
canum I

Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Zasady i wskazania, Pallottinum 2003, s. 14, p. 2.

Por. Benedykt XV, Poboznos¢ ludowa i nowa ewangelizacja. Do uczestnikow sesji plenarnej Papie-
skiej Komisji ds. Ameryki Lacinskiej, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_
xvi/przemowienia/komlac_08042011.html (dostep: 25 lutego 2012).

% Por. . Marianski, Katolicyzm polski, dz. cyt., s. 61, 91, 98,403.

% Por. tamze, dz. cyt., s. 46.
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3. Drogi ewangelizacji

W katechezie o $w. Alfonsie Benedykt XVI wiele razy podkresla skuteczno$¢
jego dziatalnosci, co rodzi pytanie o jej metody, albo — jak pisze Pawel VI w ad-
horatcji o ewangelizadji, o jej ,,drogi” (EN 40). Pomijajac szczegolowy ich opis,
warto zauwazy¢ przynajmniej te, ktére ze wzgledu na swa ogélno$¢ moga sta-
nowic inspiracje nowej ewangelizacji.

3.1. Radykalizm

FLatwo zauwazalny radykalizm — w pozytywnym znaczeniu tego stowa, jako
powr6t do korzeni (fac. radix — korzen, poczatek, zrodto) — nie byl rodzajem
perfekcjonizmu wzglednie $rodkiem osiggania spektakularnego sukcesu, lecz
praktycznym wyrazem wspomnianej ,mistyki apostolatu” Charakteryzowata go
koncentracja na duchowych korzysciach ewangelizowanych z wyeliminowaniem
jakichkolwiek ludzkich celow, czyli wszystkiego, co mogloby przeszkodzi¢ w osia-
gnieciu celu zasadniczego. Radykalizm lezal u podstaw swego rodzaju koncepcji
»ewangelizacji totalnej” Alfonsa.

Wymagat on od kandydatéw do Zgromadzenia i przyszlych ewangelizatoréw
decyzji calkowitego poswiecenia sie jego dzielu, oderwania od rodziny, gotowosci
wypelnienia zleconych obowiazkdw, praktyki surowej ascezy w celu doswiadcze-
nia Boga, ktérego przekonujaco chcialo sie glosi¢, prowadzenia zycia ubogiego,
by tatwiej nawiazywad kontakt z ubogimi, a obok misji w terenie postugi duszpa-
sterstwa w formie statych misji we wlasnych kosciotach™.

Takze zespdt gloszacy misje mial, na ile to mozliwe, kontynuowac styl zycia
klasztornego. Superiorowi zespolu, jako wyrazicielowi woli Bozej, nalezalo sie
bezwzgledne postuszenstwo, pokorne spelnianie wyznaczonych przez niego za-
dan. Kto tego nie akceptowal lub domagat si¢ jakich$ zaszczytniejszych funkcji,
moglt by¢ odestany do klasztoru i nigdy wiecej na misje nie wystany.

Skorzystanie z misji nalezalo umozliwi¢ kazdemu mieszkancowi ewangeli-
zowanego terenu, niezaleznie od stanu, zawodu, warstwy spotecznej, nie tylko
podczas spotkan ogdlnych, ale takze podczas specjalistycznych konferencji. Stad
przekonanie $w. Alfonsa, ze lepiej nie urzadzac misji obliczonych na widowisko-
we akcje, by robi¢ wrazenie, ze sie odbyly, podczas gdy faktycznie ich nie bylo.

Kolejnym wyrazem omawianego radykalizmu bylo zalozenie, Ze nalezy za-
pewnié wystarczajaca liczbe spowiednikéw. Gdyby nie bylo to mozliwe, na-
lezalo zrezygnowad z misji do czasu zmiany sytuacji. W trosce o szczero$é

¥ Duszpasterstwo w formie ,,misji nieustannej’, takze z powodu przeszkdd politycznych w gloszeniu
misji whasciwych, praktykowal $w. Klemens w Warszawie przy kosciele $w. Benona. Por. A. Owczar-
ski, Redemptorysci-Benonici w Warszawie (1787-1808), Krakdw 2003, s. 157-183.
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spowiedzi nalezalo jezeli nie odgoérnie zakazad, to przynajmniej prywatnie po-
prosi¢ miejscowy kler o niesiadanie w konfesjonatach podczas misji. Spowiadac
mieli wylacznie misjonarze, ulatwiajacy, jako obcy, szczero$¢ spowiedzi oraz —
jako nalezycie przygotowani — wlasciwe rozwiazywanie problemdéw sumienia®.

Wryrazem radykalizmu byt takze elastyczny czas trwania misji. Decyzje o ter-
minie ich zakonczenia mial podja¢ superior misji w trakcie ich trwania, biorac
pod uwage duchowe potrzeby wiernych, gléwnie mozliwos¢ spokojnego skorzy-
stania z sakramentu pokuty.

O radykalizmie metody $wiadczyla takze bezinteresowno$¢ materialna, prak-
tykowana zreszta rowniez przez wielu wielkich ewangelizatoréw owego czasu.
Spelniata ona dwie wazne funkcje ewangelizacyjne: $wiadczyla o tym, ze misjo-
narze trudza sie jedynie dla chwaly Bozej i zbawienia dusz, oraz przekonywata
duszpasterzy, by nie rezygnowali z misji z powodu niemoznosci ich sfinansowa-
nia, gdyz na wioskach im si¢ ,nie przelewato”

Radykalizm gloszonego stowa domagal sie wyrzeczenia barokowej kwieci-
sto$ci na rzecz prostoty jezyka, dostosowanej do sposobu pojmowania ludzi nie-
wyksztalconych. Za zbrodnie niemalze uchodzito wykorzystywanie ambony do
popisywania sie sztuka wymowy i szokowanie stuchaczy opowiadaniem sensa-
cyjnych wydarzen, choéby z zycia §wietych. Alfons proponowal wyglaszajacego
gornolotne kazanie $ciagnac z ambony. Sam z tego powodu polecil mlodemu re-
demptoryscie zej$¢ z ambony w $rodku kazania®. Byl zdania, ze lepiej, by na zle
kazania ludzie nie przychodzili, bo nie tylko nie wynosza z nich duchowych ko-
rzysci, ale nabieraja jeszcze obrzydzenia do stowa Bozego i staja sie gorsi, niz byli.
Z mysla o duchowym pozytku z gloszonego stowa zalecal nie spowiada¢ podczas
kazan, gdyz penitentowi uniemozliwia to ich wystuchanie, rozprasza stojacych
obok, a glosicielowi utrudnia konieczne skupienie.

* kR

Potrzeba radykalnego skupienia si¢ na realizacji pierwszorzednego celu ewan-
gelizacji nie stracila na znaczeniu, a moze nawet jeszcze na nim zyskata. Stoi ona
bowiem dzi$, w epoce kultury audiowizualnej, w obliczu silniejszej niz za cza-
sow Alfonsa pokusy poprzestawania na osiagganiu populistycznych, pozornych,
powierzchownych sukceséw. Pamietajac o tej pokusie, Benedykt XVI jeszcze
jako kardynal uwazal, ze jednym z praw nowej ewangelizacji powinno by¢ pra-
wo ,ziarnka gorczycy’, obrazujace wlasciwy rozwdj krélestwa niebieskiego (por.
Mt 13, 31-2), i powtarzal, ze ,,prawo wielkich liczb nie jest prawem Kogciota™".

% Ztym doé rygorystycznym poglagdem Swietego nie wszyscy redemptorysci sie zgadzali. Por. G. Or-
landi, Misja ludowa, dz. cyt., s. 338, przyp. 87.
Por. $w. A.M. de Ligurori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 74.

Por. kard. S. Rytko, Trzy prawa nowej ewangelizacji kard. Josepha Ratzingera, w: http://kosciol.
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3.2. Wedrownos¢

Benedykt XVI nie omieszkal tez zauwazy¢, Ze redemptorysci ,pod przewod-
nictwem $w. Alfonsa byli prawdziwymi wedrownymi apostotami’, nawiazujac
przez to do ich misji ludowych.

O aktualno$ci wedrownej formy apostolatu Swiety przekonal sie osobiscie,
kiedy jako miody kaptan, wzruszony nedza materialna i moralng obrzezy Neapo-
lu, rozpoczynal prowadzenie ewangelizacji ulicznej, spotykajac si¢ z duzym zain-
teresowaniem i uznaniem. Zapotrzebowanie na ten rodzaj ewangelizacji wzrosto
po wspomnianej wyzej niefortunnej bulli Innocentego X, znoszacej mate liczeb-
nie klasztory. Papiez, widzac niezamierzone skutki swej decyzji, z tym wieksza
gorliwoscia popieral gloszenie misji ludowych, ulatwiajac przemieszczanie sie
ewangelizatoréw z miejsca na miejsce.

Wybér misji ludowych nie byl oryginalny. Byly one od lat dobrze funkcjo-
nujacym nadzwyczajnym S$rodkiem duszpasterstwa popieranym przez czynniki
koscielne i $wieckie. Oryginalnos$¢ $w. Alfonsa polegala na wyborze najskutecz-
niejszego ich modelu.

Funkcjonowaly wéwczas zasadniczo dwa modele misji: pokutny i kateche-
tyczny. Misjonarze, ktérzy starali si¢ uniknac barokowego stylu kaznodziejstwa®,
siegali do tchnacej powaga metody misji pokutnych, jako bardziej odpowiadajacej
mentalnos$ci ludzi prostych i tatwiej prowadzacej do zbawiennego wstrzasu. Mi-
sjonarze przekonani o fundamentalnym znaczeniu formowania chrzescijanskiej
$wiadomosci opowiadali si¢ za modelem misji katechetycznej.

Alfons, znajac plusy i minusy obydwu i kierujac si¢ wrazliwoscia na znaki
czasu, opowiedzial si¢ za modelem mieszanym, nazwanym przez $w. Leonarda
z Porto Maurizio ,,droga posrednia”®. Odstapil tez od formy misji centralnych
(gloszonych w jednym miejscu dla calej okolicy), zwigzanych gléwnie z modelem
misji pokutnych, na rzecz osobnej misji dla kazdej, najmniejszej nawet miejsco-
wosci. Z biegiem lat wyksztalcila sie¢ w ten sposéb ceniona do dzi$§ forma ,,misji
parafialnych” przeznaczonych dla poszczegdlnych parafii.

* kR

Uwaga papieza, ze redemptorysci stali sie ,prawdziwymi wedrownymi apo-
stotami’; a kontynuuja te misje ewangelizacyjna, podejmujac nowe formy aposto-
latu, oraz uznanie i zacheta, by zawsze byli wierni przykladowi swojego Swietego
zalozyciela;, maja szczegdlng wymowe. Nie tylko dlatego, ze odnowiona forma

wiara.pl/doc/947747 Prawa-nowej-ewangelizacji-wg-Ratzingera (dostep: 12 wrzeénia 2011).
1 Styl barokowy odznaczal si¢ blyskotliwoscia jezyka, bogactwem formy, stosowaniem anegdot, postu-
giwaniem si¢ zartem, dowcipem, ironig, satyrg. Por. K. Panus, Historia kaznodziejstwa, dz. cyt., s. 245.
¢ Por. G. Orlandi. Misja ludowa, dz. cyt., s. 325.
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tradycyjnych misji ludowych przezywa rozkwit w krajach Ameryki facinskiej,
a w Polsce nadal jest w cenie, ale jeszcze bardziej dlatego, ze od chwili polece-
nia Chrystusa: ,IdZcie” (Mk 16, 15), ,wedrownos$¢” stala sie waznym sposobem
ewangelizacji, przybierajacym coraz bardziej godne podziwu formy.

Wspomniana przez Benedykta XVI ,wedrowno$¢” ma rowniez wazny dla
nowej ewangelizacji metaforyczny wymiar. Wskazuje ona, ze do natury ewan-
gelizacji nalezy ruch, dynamika, bycie w drodze, zmiana mniej skutecznych
metod na skuteczniejsze, co jest przeciwieristwem skostnienia i stagnacji.
W wymiarze osobowym ,wedrowno$¢” jest wyrazem charyzmatu ewangeli-
zacyjnego, polegajacego na stalej gotowosci porzucania zdobytej pozycji, wy-
pracowanego standardu zyciowego, kulturowych nawykdéw, intelektualnych
aspiracji, by ,,powedrowac” ze stowem Bozym do tych, ktérych wskaze Duch
Swiety. Sw. Alfons jawi sie jako heroiczny przyktad takiej postawy.

3.3. Male wspdlnoty

Whbrew do$¢ powszechnej opinii skfonnej wiazaé dzialalnos$¢ sw. Alfonsa wy-
facznie z ewangelizacja masowa, Benedykt XVI zwraca uwage najego dziatalno$é
w matych grupach zwanych ,kaplicami wieczornymi” (capelle serotine), majaca
wspaniale rezultaty.

Swiety nawiazywal w ten sposéb do znanej praktyki stosowanej przez gorliw-
szych kaptanéw w réznych miejscowosciach Krolestwa, szczegdlnie w Neapolu®.
Tchnat w nia jednak nowego ducha. Wedlug jego pomystu ,.kaplice wieczorne”
byly wspdlnotami otwartymi, ktére gromadzity biednych, ludzi z pogranicza wia-
ry i kultury, z marginesu duszpasterstwa — przewaznie byli to drobni rzemie§lni-
cy, robotnicy, woZnice, fryzjerzy, wldczedzy, bezdomni itp.

Kierowali nimi przygotowani przez Alfonsa i jego najblizszych wspétpracow-
nikéw ludzie $wieccy. Jako animatorzy wspdélnot stawali sie zarazem zaczynem
odnowy religijnej w swym otoczeniu. Duchowni byli jedynie koordynatorami ca-
Tosci akgji, formatorami $wieckich lideréw, niejako ich asystentami i szafarzami
sakramentéw. Spotkania odbywaly sie wieczorami, po zakonczeniu pracy rze-
mie$lnikéw, w prywatnych mieszkaniach uczestnikéw, zaktadach pracy, sklepach
oraz innych odpowiednich miejscach. Trwaly okoto dwéch godzin. Skladaly sie
na nie $piewy, odmawianie litanii, Rézarica z wyjasnianiem jego tajemnic, wpro-
wadzenie w medytacje, pouczenia o sposobie prowadzenia zycia poboznego.
W 1728 roku z powodu narzekan mieszkancéw na zakldcanie spokoju zostaly
przez wladze koscielne i $wieckie zakazane. Ale przychylny im kardynat otwart
dla nich kaplice i ko$cioly swej diecezji, dzieki czemu zyskaly nazwe ,kaplice wie-

@ Por. tenze, Krélestwo Neapolu w settecento (XVIII w.), dz. cyt., s. 108-109.
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czorne” (cappelle serotine). Celem tych spotkan byto uczenie podstaw zycia chrze-
$cijanskiego prowadzacego do $wietosci dostepnej dla wszystkich. Benedykt XVI
przypomina, ze byly one ,prawdziwym i szczegdlnym Zrédlem wychowania mo-
ralnego, apostolskiego, spolecznego, pomocy wzajemnej posréd biednych, tak iz
tak popularne wystepki jak kradzieze, pojedynki, prostytucja niemal zniknety”*.

Dzieto kaplic rozwijato sie przez cale dlugie zycie Alfonsa — kiedy umieral,
bylo ich w Neapolu 65. Inspirowato tez ono w Neapolu w latach 1727-1732 dzia-
falno$¢ pastoralna redemptorystéw®. Wywieralo réwniez wplyw na metode
ewangelizacyjna $w. Alfonsa, ktory, jak wspomniano, powatpiewal w pozytywne
skutki masowych zgromadzen, propagujac oddzielne misje dla kazdej najmniej-
szej miejscowosci. W Liscie do nowo wyswigconego biskupa®, powolujac sie na
swoje misjonarskie do$wiadczenie, dowodzi, ze ta forma misji umozliwia branie
w nich udziatu wszystkim mieszkaricom danej miejscowos$ci, niezaleznie od wie-
ku, samopoczucia, zdrowia, pory dnia czy pogody; zapewniaja one kazdemu spo-
kojne, szczere, swobodne wyspowiadanie sig, o co trudno w misjach centralnych.

Z niewielkim gronem uczestnikéw mozna bylo nawigzac¢ bezposredni kon-
takt, dokladniej ich poznaé, skuteczniej formowad, poswieci¢ im wymagana ilo$¢
czasu w konfesjonale. Wedtug Swietego, misje miaty funkcjonowaé niejako na
zasadzie ,kaplic wieczornych’, ktére tak bardzo cenil. Dlatego zyczy! sobie, by
uczestnikom misji poleca¢ wstapienie do ktdregos$ z istniejacych w parafii stowa-
rzyszen religijnych.

* kR

Ow wymiar dziatalnosci $w. Alfonsa Benedykt XVI uwaza za szczegdlnie in-
spirujacy dla dzieta nowej ewangelizacji: ,Kaplice wieczorne sa wzorem dzialania
misjonarskiego, z ktérego mozemy czerpac inspiracje takze dzi$ dla nowej ewan-
gelizacji” (le ,cappelle serotine” appaiono un modello di azione missionaria a cui
possiamo ispirarci anche 0ggi per una ,nuova evangelizzazione”)*.

Ewangelizacji nie mozna bowiem ograniczy¢ do wygloszenia szeregu kazan
czy zorganizowania efektownego happeningu, gdyz domaga sie ona systematycz-
nej formacji, indywidualnych spotkan, dyskusji, a to moze sie dokonywac jedy-
nie w matych wspdlnotach. Stad tez, réwniez w Polsce, wspoélnoty religijne, ruchy
i stowarzyszenia uznawane sa za nadzieje Kosciola, gdyz beda sie przyczynia¢ do
poglebienia $wiadomosci przynaleznosci do niego®.

Takze misje ludowe inspirowane mysla $w. Alfonsa powinny przeformo-
wywac sie z masowych na wspolnotowe, czyli ,,parafialne” z prawdziwego zda-

¢  Benedykt XVI, Sw. Alfons Maria Liguori, dz. cyt., s. 34.

% Por. Th. Rey-Mermet, Zatozyciel (1629-1732), dz. cyt., s. 123.

% Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 111-129.
¢ Benedykt XVI, Sw. Alfons Maria Liguori, dz. cyt., s. 34.

& ] Marianski, Kosciéf polski, dz. cyt., s. 295, 282-283.
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rzenia, bedace dzielem calej wspdlnoty parafialnej, starajace sie dotrze¢ do
kazdego z parafian, gdyz ewangelizacja masowa bywa nietrwala, o czym wiedziat
$w. Alfons juz w XVIII wieku.

Nie powinny si¢ one réwniez zadowala¢ indywidualnymi nawrdceniami, ale
budowac wspdlnoty zycia chrzescijaniskiego, w ktérych nawréceni mogliby zna-
lez¢ oparcie, umacnia¢ odzyskana wiare, uczy¢ sie ,,bycia Kosciolem’, obcowania
ze stowem Bozym, sposobdw chrze$cijaniskich zachowan w réznych sytuacjach
zycia. Potrzebnego wsparcia nie zapewnia im juz najczesciej ani rodzina, ani
srodowisko pracy, ani nawet parafia, ktéra rzadko funkcjonuje jako autentycz-
na wspolnota wierzacych. Mate wspdlnoty bylyby tez miejscami stalej formacji
$wieckich ewangelizatoréw, ktorzy, podobnie jak uczestnicy kaplic wieczornych
z czasow Alfonsa, ewangelizowaliby swoje srodowisko, jezeli nie widowiskowymi
akcjami ulicznymi, to na pewno sposobem wlasnego Zzycia.

3.4. Komunikatywno$¢ przekazu

Wprawdzie Alfons, jako adwokat, znal sie na retoryce, cenit ja i zalecal jej stu-
dium glosicielom stowa, to korzystanie z niej zdecydowanie podporzadkowywal
swojej ,mistyce apostolatu” Ta za$ sklaniata go przede wszystkim do poszukiwa-
nia sposobdéw nawiazania kontaktu z najubozszymi, niewyksztalconymi i zanie-
dbanymi duchowo, o czym czgsto wspomina Benedykt XVI w swej katechezie.
Swiety najczesciej powoluje sie na stowa Ksiegi Lamentacji: ,Maleristwa o chleb
blagaly — a nie bylo, kto by im famal” (Lm 4, 4); oraz na slowa Izajasza zastosowa-
ne przez Chrystusa do siebie: ,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie
namascil i postal Mnie, abym niést ubogim dobra nowine” (Fk 4, 18).

Skuteczne ,famanie chleba malenstwom’, czyli ,niesienie dobrej nowiny ubo-
gim” domagalo si¢ dobrego ich poznania. Dlatego bylo ono pierwszym obowiaz-
kiem glosiciela sfowa Bozego. Misjonarze po przybyciu do danej miejscowosci
mieli zatem przeprowadzi¢ ,wywiad” z odpowiedzialnymi i roztropnymi miesz-
karicami na temat stanu ich Zzycia w ogole, a zycia chrzescijaiskiego w szczegdl-
no$ci. Niewielkie miejscowosci, liczny zespol misjonarzy, dluzszy czas trwania
misji sprzyjaly realizacji tego celu.

Sw. Alfons poucza, ze znajomo$¢ stuchaczy umozliwia kaznodziei przema-
wianie do ludzi, tak jakby stal pomiedzy nimi, byt jednym z nich i staral sie
kazdego z nich indywidualnie pouczaé o sprawach wiecznego zbawienia tak
zarliwie, ,jakby on byl jedynym jego stluchaczem™®. Zamiast wysoko umiesz-
czonych, odleglych od audytorium ambon, wymagajacych moéwienia jedno-
stajnym, podniesionym glosem, Swiety preferowal ambony ustawione blisko
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Sw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 39.
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stuchaczy, ulatwiajace komunikacje wzrokowa i jezykows, i takie polecat przy-
gotowywac na czas misji’’.

Szczegdlne znaczenie przypisywat $w. Alfons komunikatywnosci jezyka. Miat
on by¢ popularny, dostosowany do mozliwosci percepcyjnych stuchaczy, czyli
taki, jakiego uzywa lud. Zdania powinny by¢ proste, krétkie, czesto powtarzane,
aby ten, kto nie pojal pierwszego, moégl zrozumie¢ drugie i pojaé, o co chodzi glo-
szacemu.

Alfons byl nieprzejednanym wrogiem sztuki dla sztuki, czyli przemawiania
kwiecistego, wyszukanej stylistyki, rozbudowanych okreséw retorycznych, stéw
pieknie brzmiacych i oryginalnych, z mysla jedynie o zdobyciu stawy. Nie ukrywat
przekonania, ze ,w gérnolotnych kazaniach nie ma miejsca dla Boga™.

Ubolewal, ze nawet rekolekcjonisci na wsiach ulegaja tej pokusie. Powielaja
kazania wyuczone na pamiec i nie zmieniaja ich bez wzgledu na to, czy méwia do
ludzi uczonych czy prostych. Owoce takich rekolekcji bywaja mizerne, gdyz stu-
chaczom wydaje sig, jakby kaznodzieje przemawiali w obcym jezyku. Odwolujac
si¢ do wlasnego doswiadczenia, przekonuje, ze kiedy méwi si¢ zrozumialym jezy-
kiem, na tematy ludzi Zywo interesujace, wyciszaja sig, nastawiaja uszu, oczy maja
utkwione w méwcy.

Podstawowym $rodkiem ewangelizacji byto oczywiscie stowo. Ale wrazliwos¢
Alfonsa na znaki czasu, dobra znajomos$¢ mentalnosci adresatéw, przekonanie,
ze ,ludzi bardziej porusza to, co widzg, niz to, o czym slysza””, bardziej obraz niz
stowo, sprawia, ze mozemy moéwic o wizualnym aspekcie, a nawet swego rodzaju
teatralizacji jego ewangelizaciji.

Ambona miata zatem forme szerokiego podium, po ktérym mozna sie bylo
spokojnie poruszad. Staly na nim krzyz z wizerunkiem Ukrzyzowanego i figur-
ka Madonny. Wystep misjonarza zawieral elementy aktorskiej gry. Wchodzac na
ambone, na oczach ludzi zrzucal zymazre (rodzaj czarnej peleryny), pozostajac
w habicie, birecie i z krzyzem na piersi. Rozpoczynal od stworzenia odpowiedniej
atmosfery przez modlitwy, $piewy i chwile ciszy. Podczas kazania niekiedy roz-
mawial z Ukrzyzowanym i Madonna jak z zywymi osobami. Czasami kryl si¢ pod
plaszcz Madonny na znak uciekania sie pod Jej opieke. Ponadto w zaleznosci od
tematu: prowadzit dialog z trupia czaszka, zapalal pochodnie, biczowal sie, uka-
zywal obrazy malowane przez $w. Alfonsa.

Nie tylko wystep misjonarza, ale cate misje zawieraly wiele elementéw teatral-
nych, takich jak procesje (nocne z pochodniami), poruszajace ceremonie misyjne,
nabozenstwa eucharystyczne, uroczyste komunie generalne, a wszystko to w to-

™ Por. Th. Rey-Mermet, Swigty wieku oswiecenia, dz. cyt., s. 330.
7 Sw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 40.

72 Por. tamze, s. 97.
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warzystwie $piewdw, plonacych $wiec lub pochodni, bicia dzwonéw i dZwiecze-
nia dzwonkéw.

Wazny dla oddzialywania misyjnego byl nastréj powagi. Wytwarzata go $wia-
domo$¢, ze oto rozgrywa sie batalia o wieczny los czlowieka stojacego wobec
mozliwo$ci zbawienia lub potepienia, ktérego grozba stale wisiala nad $wiatem.

Dlatego w metodzie ewangelizacyjnej $w. Alfonsa, zgodnie z teologia owych
czaséw, trudno doszukiwac sie elementéw radosci wynikajacych z kontempla-
¢ji piekna Bozego $wiata, dziela Wcielenia i Zmartwychwstania. Prawdy te sa
przystoniete dramatem Golgoty, grzechu, pesymistyczna wizja czlowieka bar-
dziej skfonnego do zta niz do dobra, nieustannie balansujacego pomiedzy zba-
wieniem a potepieniem. Zbawienie cenne, ale odlegle — potepienie straszne, ale
bliskie. Rado$¢ wynikata bardziej z nadziei unikniecia potepienia niz osiagnie-
cia zbawienia.

Ow nastr6j powagi korespondowat z racjonalistycznym duchem o$wiecenia,
ktérego naturalizm owocowal poczuciem trwogi, wrecz tragizmu Zycia wobec
nieuchronno$ci $§mierci nierozjasnionej nadzieja zmartwychwstania.

Szczegdlna role w naznaczeniu kaznodziejstwa tego rodzaju nastrojem przy-
pisuje sie znakomitemu jego reprezentantowi Jacques'owi-Bénigne Bossuetowi
(1627-1704), nazywajac go niekiedy wprost ,grabarzem humoru chrzescijariskie-
g0””. Jego kazania przenika powaga zycia, podkreslanie wrodzonej czlowiekowi
nedzy, powszechnos$ci grzechu, sklonnosci do zla, zagrozenie wiecznym potepie-
niem, wzywanie do statej koncentracji na sprawie zabawienia. Wobec tego stanu
rzeczy che¢ $§miechu na tym lez padole bytaby niegodna chrze$cijanina. Wynika-
laby z niewiedzy, ze wraz z pojawieniem si¢ na ziemi grzechu zamarla prawdziwa
rados$¢, a w obliczu ludzkiej nedzy placz jest stosowniejszy od $miechu™.

Poglady stawnego kaznodziei, popularyzowane nie tylko na ambonie, ale
iw dzietach ksiazkowych, naznaczyly wiek XVIII nieufno$cia wobec przejawéw
radosci. Potepiano wiec zabawiajace widzéw spektakle oraz aktoréw, zwanych
powszechnie komediantami. Do poglebienia negatywnej oceny $miechu przy-
czynil sie tez posrednio wybitny komediopisarz i aktor Jean Baptiste Moliére
(Poquelin) (1622-1673), ktéry w swych utworach wySmiewal hipokryzje i za-
ktamanie dewotow™.

W 6w klimat epoki doskonale wpisywal sie misyjny nastrdj powagi, jaki
wzbudzaly kazania o sprawach ostatecznych. Dlatego tez i $w. Alfons, akcen-
tujacy bardziej rozpalanie milo$cia Boga niz wzbudzanie leku, podkreslat jego

7 Na takg opini¢, niekoniecznie w pelni stuszng, zastuzyt sobie licznymi wstrzasajacymi kazaniami
o $mierci i mowami pogrzebowymi, jakie, bedac kaznodzieja krolewskim, z obowigzku wyglaszal.
Trudno jednak z ich liczby i stylu sgdzi¢ o jego rzekomej ,,obsesji $mierci”. Jego wplyw na kazno-
dziejstwo owego czasu jest jednak bezsporny. Por. K. Panus, Kaznodziejstwo, dz. cyt., s. 302.

Por. B. Boisson, Usmiech Pana Boga, thum. I. Radziejowska, Warszawa 2011, s. 151-154.

7> Por. tamze.
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potrzebe dla ,przebudzenia stuchaczy ze snu grzechu” Ale na tle praktyk misjo-
narzy owego czasu czynniki wzbudzajace lek byly w misjach alfonsjanskich bar-
dzo ograniczone, niektére wprost zakazane.

Niemniej jednak préby zartowania na ambonie spotykaly sie z ostrym pietno-
waniem:

Lecz to napomnienie raczej nalezatoby skierowaé do tych glosicieli stowa
Bozego, ktorzy przepowiadaja do ludzi, pomiedzy ktérymi jest prawdopodob-
nie sporo 0s6b w stanie grzechu, wiele biednych dusz potrzebujacych grzmotéw
i strzal, ktére by ich przebudzily z letargu i zranily; dlatego potrzebowalyby
one nie stéw wyszperanych w stowniku, lecz ptynacych z serca i z prawdzi-
wej gorliwoéci o wyzwolenie z rak Lucyfera. A my chcemy je rozweselaé
toskanskimi zdaniami i dZwiecznymi okresami?””.

Na argumenty, Ze opowiadanie zabawnych dykteryjek, rozémieszanie audy-
torium, zwlaszcza podczas nudnawego wykladu katechizmu, sprzyja wyrwaniu
stuchaczy z ospatosci i zaostrzeniu ich uwagi, odpowiadat:

Ja jednak wiem tylko tyle, ze $wieci w swoich pouczeniach nie wywolywali
$miechu, lecz raczej placz. Jednak chcie¢ sprowadzi¢ cate pouczenie do
wystepu komedianta, jak to czynia niektérzy, opowiadajac $mieszne zdarze-
nia lub osobliwe bajeczki, z powiedzonkami i gestami celowo tak utozonymi,
by rozbawi¢ audytorium, moim zdaniem nie jest do pogodzenia z godno$cia
nalezna ko$ciolowi, w ktérym si¢ przemawia, i z renoma ambony, z ktérej
wyglasza sie stowo Boze, spelniajac funkcje wystannika Jezusa Chrystusa.

Owszem, stuchacze beda mieli zabawe, ale potem beda nadal rozproszeni
i dalecy od poboznego nastroju, a czesto zamiast wystucha¢ nauki moralnej
(ktéra na prézno i, ze tak powiem, niemal obcegami nasz wesoly kaznodzie-
ja bedzie prébowat wydoby¢ z opowiedzianego dowcipu, aby nie pokazac,
ze na ambonie zachowuje si¢ jak szarlatan), beda sobie powtarza¢ w glowie
te dykteryjke lub $mieszne zajécie, ktére ustyszeli. Nieprawda jest natomiast
twierdzi¢, ze bez tych zarcikéw ludzie nie przyjda do kosSciota lub nie beda
uwazac¢ podczas nauki katechizmu. Co wiecej, wéwczas — powiadam — jeszcze
liczniej przybeda i z wigksza uwaga beda stucha¢, gdy zobacza, ze idac
postuchaé tego pouczenia, nie traca czasu i nie rozpraszaja sig, lecz czerpia
owoce dla duszy (...). Ludzi zdrowo myslacych znudza te bzdury. Lubia oni
oglada¢ tancerzy, ale gdy zobacza kogos, kto idzie ulicami miasta, tariczac, to
czy nie przyprawia ich to o mdtosci? I podobnie lubia oni stucha¢ dykteryjek,
ale nie lubia (przynajmniej ludzie prawi) stuchac¢ ich z ambony, z tego $wietego
miejsca, skad dociera do nich stowo Boga’®.

76 Por. G. Orlandi, Misja ludowa, dz. cyt., s. 358.
77 Sw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 78.
7 Tamze, s. 38—89.
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* kb

Przytoczenie owego nieco przydlugiego cytatu z pism $w. Alfonsa wyda-
je sie sensowne ze wzgledu na jego szczegdlna aktualno$¢, mimo odmienno-
$ci kontekstow.

Wspdlczesna cywilizacja, zwana niekiedy cywilizacja rozrywki, wytworzyta
typ czlowieka pragnacego zabawy (homo ludens). Teologia tchnie optymizmem.
Akcentuje dobro stworzenia, godno$¢ czlowieka, doniosto§¢ Weielenia i Zmar-
twychwstania, nadziej¢ zbawienia dla wszystkich. Podkresla si¢ teologiczny wy-
miar radosci z powodu pozytywnej roli, jaka odgrywa ona w zyciu czlowieka.
Gloszenie Ewangelii, ktére nie niostoby radosci, uznaje sie za jej zafalszowanie.
Benedykt XVI w ahortacji apostolskiej o stowie Bozym przypomina, ze ,glosze-
nie Stowa tworzy komunie i prowadzi do radosci” (VD, nr 123).

Klimat epoki, jak niegdys, tak i dzi$, przenika ewangelizacj¢. Trudno zatem,
aby dzi§ nie tchneta ona rado$cia. Zarty w kosciele i na ambonie staja sie nor-
ma. Proponuje sie nawet, gléwnie we Francji, ,ewangelizacje na klauna” Chodzi
o gloszenie Ewangelii w lekki i wesoly sposdb. Wykorzystuje sie do tego dowcip-
ne komiksy, ilustracje ksiazkowe, zabawne anegdoty o religijnym charakterze,
scenki kabaretowe, dowcipne homilie. Twierdzi sie, ze $miech pociaga, pozwala
strawi¢ nadmiar ko$cielnego ,lukru’; nawiazaé kontakt, przyku¢ uwage. Stano-
wi wiec $wietny $rodek ewangelizacyjny. ,Posta¢ wspolczesnego klauna zosta-
Ia przyswojona przez Kosciét i duchowo$¢ chrzescijanska. Chrze$cijanie zas
w pewnym sensie powinni by¢ »permanentnymi klaunami«, aby paradoksalnie,
jak Chrystus nawet w cierpieniu, okazywac radosc i szcze$cie plynace z o$miu
blogostawienistw””.

Niedaleko stad jednak do przesady zacierajacej réznice pomiedzy gloszeniem
Ewangelii a kabaretem, i to nawet w ramach sprawowanej Eucharystii. Media
chetnie naglasniaja podobne przypadki, dlatego nietrudno o podejrzenie, Ze nie-
kiedy chodzi nie tyle o ,,oryginalne” gloszenie Ewangelii, ile o zaistnienie w me-
diach i o utrzymanie w nich zdobytej pozycji. Zatem nadal godna uwagi zdaje sie
postawa $w. Alfonsa, pietnujaca tych, ktérzy strojac sobie Zzarty, robili z siebie ko-
mediantéw zebrzacych o jaka$ nedzna pochwale stuchaczy®.

3.5. Kontynuacja w duszpasterstwie

Jednym z czynnikéw zauwazonej przez Benedykta XVI skuteczno$ci ewan-
gelizacyjnej dzialalnosci $w. Alfonsa bylo zakorzenienie jej w duszpasterstwie

7 B. Boisson, Usmiech Pana Boga, dz. cyt., s. 177-178.
8 Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 57.
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miejscowym, jakby niwelowanie granicy pomiedzy epizodyczna akcja misyjna
a stalym duszpasterstwem®.

Sw. Alfons byt nawet zdania, ze w duszpasterstwie miejscowym powinno sie
odbywac systematyczne odnawianie wiary, na wzor misyjnego. Proponowal wiec,
by w gloszeniu stowa podejmowac misyjna tematyke, dlatego tez swoje kazania
misyjne opublikowal jako przeznaczone na poszczegdlne niedziele w ciagu roku.
Propozycja aktualna o tyle, ze stan wiary wielu dominicantes wskazuje na ko-
nieczno$¢ uznania ich za adresatéw nowej ewangelizacji.

Swiadom, ze zazwyczaj brak trwalych owocéw misji spowodowany jest bra-
kiem troski duszpasterzy o ich zachowanie, Alfons zmierzal do ozywienia ich gor-
liwosci. Aby zbozny zamiar mogl sie powie$¢, zalecal misjonarzom utrzymywanie
dobrych kontaktéw z duszpasterzami. Jako $rodki ozywienia duchowego zaleca-
no im uczestnictwo w spotkaniach formacyjnych, obejmujacych obok zwyczaj-
nych ¢wiczen ascetycznych, réwniez ¢wiczenia homiletyczne. Natomiast w celu
zachowania misyjnych owocéw polecano regularne wyglaszane kazan, katechez,
urzadzanie procesji ulicami miast (w okresie Bozego Narodzenia i Wielkiego
Postu) ze stosownymi egzortami, wygltaszanie kazaih o Matce Bozej (w soboty)
i podczas nowenn przed Jej $wietami. Ponadto kazdego dnia (rano lub wieczo-
rem) z okazji odprawianych Mszy §w. polecano prowadzi¢ medytacje z ludem, co
jednak miato podobno raczej slaby oddzwiek wsrdd kleru.

W szczegoblny sposdb utrwaleniu owocéw misji miala stuzy¢ praktyka obowiaz-
kowego odprawiania renowacji misji (rinnovazioni di spirito, ritorno missionario,
tornate missionarie), przez inne wspolnoty misyjne traktowana nadobowiazko-
wo. Polegala ona na powrocie misjonarzy po kilku miesiacach do ewangelizo-
wanej miejscowosci, by umacnia¢ lud na drodze nawrécenia, podnie$¢ na duchu
upadlych i przypomnie¢ warunki dalszego wytrwania w dobrym. Praktyka ta zo-
stala uznana za tak wazng, ze stala si¢ jedna z racji zatwierdzenia Zgromadzenia
Redemptorystéw®. Jednym tez z powoddéw zamieszkiwania redemptorystow po-
$rod ewangelizowanego ludu bylo wlagnie ulatwienie stalej opieki duchowej nad
nim®*. Z powyzszych racji wytrwalo$¢ uwaza si¢ niekiedy za stowo klucz alfon-
sjaniskiej metody ewangelizacyjnej®.

Zakorzenieniu dzialalno$ci misyjnej w zwyczajnym duszpasterstwie mialo
stuzy¢ przypominanie $rodkéw wytrwatos$ci, takich jak: unikanie okazji do grze-
chu, uczenie aktéw modlitewnych powtarzanych w chwili pokusy bluZnierstwa,
modlitwa wobec okazji do grzechu, wzbudzenie aktu zalu po jego popelieniu,
odprawianie wieczornego rachunku sumienia, odnawianie rano postanowienia

8 Por. G. Siwek, Misje ludowe. Historia - teologia — praktyka, Krakéw 2009 s. 89-98.
8 Por. A.V. Amarante, Evoluzione e definizione..., dz. cyt., s. 232.

8 Por. G. Orlandi, Misja ludowa, dz. cyt., s. 352-353.

8 Por. A.V. Amarante, Evoluzione e definizione..., dz. cyt., s. 321, 347.
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nieobrazania Boga, wstapienie do jakiego§ poboznego stowarzyszenia, lektura
duchowna itp.

Szczegolnie akcentowano konieczno$¢ regularnego przystepowania do sakra-
mentéw, codzienne uczestnictwo we Mszy $w., nawiedzania Naj$wietszego Sa-
kramentu i Matki Bozej w jakims$ Jej wizerunku.

Proponowano zaopatrzy¢ sie w wizerunek Ukrzyzowanego, czesto na Niego
spogladac i prosic¢ o dar wytrwania w Jego milosci az do $mierci. W tym celu nale-
zalo nauczy¢ uczestnikow lapidarnie sformutowanych prostych aktéw mitosci, by
mogli je powtarzaé w réznych trudnych sytuacjach swego zycia.

Przyswojenie przez stuchaczy tych rad bylo dla $w. Alfonsa tak wazne, ze do-
magal si¢, by nie tylko raz je oméwid, ale czesto przypominad, gdyz ludzie prosci
szybko zapominaja to, co uslyszeli, jezeli nie jest im to wielokrotnie powtarzane.

Zauwazy(¢ jeszcze nalezy, ze $w. Alfons nie bylby Doktorem Najgorliwszym
i patronem spowiednikéw, gdyby nie podkreslatl, Ze gruntowne uregulowanie Zy-
cia penitenta w konfesjonale, dobre ustawienie go na przyszlo$¢ znaczy o wiele
wiecej dla jego wytrwalosci niz wystuchiwanie kazari®.

* kR

Troska o trwalo$¢ owocoéw misji wzrastata w miare uswiadamiania sobie jej
braku. Dlatego generalna odnowa misji, jaka dokonywata sie w potowie XX wie-
ku w Europie Zachodniej, zmierzala do takiej ich przemiany, by zamiast by¢
chwilowym zrywem, wydarzeniem przej$ciowym, przystowiowym ,stomianym
ogniem’, szybko wygasajacym po odjezdzie misjonarzy, owocowaly w duszpa-
sterstwie miejscowym®.

W podobnym kierunku powinny i§¢ chyba wszystkie, coraz zreszta licz-
niejsze i bardziej réznorodne formy ewangelizacji, przeciwdzialajace rozwi-
jajacej sie sekularyzacji i laicyzacji. Zamiast wiec uspokajania sie pozornymi
efektami i licytowaniem sie na oryginalno$¢, wiecej wysitku nalezy wkladac
w trwale zakorzenienie si¢ w duszpasterstwie miejscowym.

Totez za pilng potrzebe Ko$ciota Polsce uwaza sie nadanie funkcjonowaniu
parafii charakteru stalej ewangelizacji prowadzonej przez duszpasterzy, ktérzy
nie jawiliby sie jako przedstawiciele jakiej$ firmy, majacej na celu zaspokajanie
religijnych potrzeb ludzi, ale byliby ,,mistagogami’, poSredniczacymi pomiedzy
ludem a Bogiem®”.

8 Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 109-110.
8  Por. G. Siwek, Misje ludowe. Historia — teologia — praktyka, dz. cyt., s. 329-338.
8 Por. J. Marianski, Katolicyzm polski, dz. cyt., s. 236.
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3.6. Elastyczno$¢ metod

Stawianie na pierwszym miejscu dobra duchowego ludzi sklanialo $w. Al-
fonsa do elastycznego traktowania metod ewangelizacji, czego mamy liczne
dowody. Czas trwania misji, liczebno$¢ zespolu misyjnego, liczba spowiedni-
kéw mialy by¢ za kazdym razem ustalane od nowa w zaleznosci od potrzeb
duchowych wiernych.

Bedac zwolennikiem osobnych misji dla kazdej, nawet najmniejszej miejsco-
wosci, Alfons dopuszcza mozliwo$¢ misji réwnoczesnych, gloszonych w tym
samym czasie w wielu ko$ciolach danego regionu, pod warunkiem jednak, ze
obejma one réwniez mate miejscowosci.

Opowiadajac sie zdecydowanie za prostota jezyka kazan, dopuszczatl jego
réznorodno$¢ w zalezno$ci od Srodowiska (miasto, wies$), stuchaczy (wyksztat-
ceni, niewyksztalceni), rodzaju kazan (niedzielne, wielkopostne, rekolekcyjne,
misyjne). Utrzymywal jednak, ze prosty styl przepowiadania misyjnego powi-
nien byl wzorem dla wszystkich jego rodzajow.

Potepiajac zdecydowanie stosowanie stylu wzniostego, w delikatnosci i sub-
telno$ci swego sumienia zastrzega sie, Ze nie twierdzi, iz przepowiadajacy takim
stylem nie kochaja Jezusa. Pragnie jedynie zwréci¢ uwage, ze znani mu wielcy
$wieci przemawiali stylem prostym, zwlaszcza $w. Pawel Apostol, ktéry wyzna-
je: ,A mowa moja i moje gloszenie nauki nie mialy nic z uwodzacych przekony-
waniem stéw madros$ci, lecz byly ukazywaniem ducha i mocy, aby wiara wasza
opierata si¢ nie na madro$ci ludzkiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2, 4).

Zwolennik zachowania podczas misji klimatu powagi, wrég dowcipkowania
na ambonie przyznaje, ze niekiedy mozna wtracic jaki$ zarcik, ktéry w naturalny
sposOb wiaze sie z omawianym tematem.

Kiedy pod koniec jego zycia doniesiono mu, Ze jego duchowi synowie na Sy-
cylii odstepuja od jego metody, taczac misje z ignacjanskimi ¢wiczeniami du-
chowymi, nie zakaze im tego (wbrew namowom), tumaczac, ze widocznie tego
wymaga tam dobro wiernych.

* kR

Elastyczne traktowanie metod to zasada kazdej ewangelizacji, rowniez nowej.
Wedle Benedykta XVI, jest rzecza oczywista, ze w tak spluralizowanym $wiecie
wspdlczesnym idea nowej ewangelizacji nie moze prowadzi¢ do wypracowania
jednorodnego jej wzorca na kazde okoliczno$ci. Nieodzowna okazuje sie¢ w tym
zakresie otwarto$¢ na natchnienia Ducha Swietego®.

8 Por. Benedykt XVT, List apostolski Ubicumque et semper, dz. cyt.
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4. Przymioty ewangelizatoréw

W katechezie o Doktorze Najgorliwszym Benedykt XVI podaje go jako przy-
klad ,,gorliwego pasterza’, ktorego dzialalnos$¢ pastoralna taczyla sie z postepowa-
niem naznaczonym tagodnoscia i cicha dobrocig, rodzita si¢ z intensywnej relacji
z Bogiem, nieskoniczona Dobrocig. Uwazany juz za zycia za §wietego, w poczet
$wietych zostat zaliczony w 1871 roku.

Posta¢ Alfonsa jawi sie jako wzor ,,ewangelizatora totalnego’, ktory temu dzietu
poswiecit wyksztalcenie (doktoraty z prawa koscielnego i cywilnego), znajomo$é
sztuki wojskowej, kariere zawodowa, zdolnosci intelektualne, talent muzyczny,
poetycki, pisarski, stowem, wszystko, kim byl i co robit*. Przekonujaco wskazuje
zatem na niezbedne cechy wspélczesnego ewangelizatora.

4.1. Prymat duchowosci

Sw. Alfons jest przyktadem ewangelizatora skoncentrowanego na gloszeniu
Ewangelii bez wyczekiwania na wynalezienie odpowiedniej metody czy zaist-
nienie sprzyjajacych warunkéw. 9 listopada 1732 roku, zgromadziwszy wokat
siebie misjonarzy, zaklada zgromadzenie zakonne, nie majac ani pewnego miej-
sca zamieszkania, ani klasztoru, ani koSciola. Przez wiele miesiecy btaka¢ sie
ono bedzie po wynajetych lokalach®. Ale mimo niekomfortowych warunkéw
zewnetrznych glosi misje w terenie i ewangelizuje okolice swego tymczasowe-
go zamieszkania. Gorliwo$¢ nowych misjonarzy budzi podziw, irytacje, ale i na-
dzieje na zmiane istniejacej sytuacji religijnej. Ich postawa poucza, ze w dziele
ewangelizacji wazniejsze jest ,by¢” niz ,miec”.

Alfons staral sie o to, by misjonarz wysylany na prace apostolskie byl dojrza-
ly osobowo i duchowo. Dlatego na misje madg}t jecha¢ dopiero po ukonczonym
30. roku zycia, co miato réwniez przypominad o Jezusie rozpoczynajacym w tym
wieku gloszenie Dobrej Nowiny, a wiec i o potrzebie Jego ducha. Misjonarz po-
winien odznaczad sie takimi przymiotami duchowymi, jak: zarliwo$¢ apostolska,
roztropno$¢, dyskrecja, mito$é, fagodno$é, duch umartwienia, zamitowanie do
cierpienia nieodlacznego od apostolskich trudéw®’. Byly one rygorystycznie egze-
kwowane, gdyz kto ujawnil ich brak, nie byl na misje wysylany. Dla podkreslenia
donioslosci tej kwestii o przydatnosci do petnienia postugi misjonarza decydowat
nie przelozony miejscowy, ale generalny.

Nie dziwi zatem solidna formacja, ktéra obok zakonno-seminaryjnej obej-
mowala specjalistyczne, pétroczne przygotowanie w tzw. drugim nowicjacie.

% Por. Th. Rey-Mermet, Zatozyciel (1696-1732), dz. cyt., s. 120.
% Por. tenze, Swigty wieku oswiecenia, dz. cyt., s. 260.
Por. $w. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., 163-166.
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Bezposrednie przygotowanie do ,kampanii misyjnej” obejmowalo odprawienie
dziesigciodniowych $cistych rekolekcji. W normalne funkcjonowanie wspélno-
ty na stale wpisane byly elementy formacji misyjnej. Domagajac sie rozpoczyna-
nia nawracania innych od nawrécenia siebie, Alfons mégl powotac sie¢ na osobiste
doswiadczenie, gdyz swoja ,kampanie ewangelizacyjna” rozpoczal od nawrdce-
nia, jakie przezyl w Wielka Sobote 4 kwietnia 1722 roku w czasie rekolekcji od-
prawianych u lazarystéw.

Praca nad wlasnym udoskonaleniem byla rozumiana jako swego rodza-
ju ,walka duchowa’, stuzaca wykorzenianiu wad i nabywaniu cnét, ale polega-
fa na rozwijaniu w sobie milto$ci ku Bogu. Miata ona mie¢ apostolski wymiar,
czyli przygotowywaé do przekonujacego gloszenia Jezusa Ukrzyzowanego.
Alfonsowi bardzo bliskie byto powiedzenie Jana z Avili, ze podstawowym spo-
sobem skutecznego przepowiadania jest ,bardzo kocha¢ Jezusa” Dodaje do
tego swoj komentarz, ze ,nierzadko kaznodzieje, ktérzy bardzo kochali Jezusa
Chrystusa, uczynili wiecej dobra jednym kazaniem niz inni wieloma”? Alfons
powoluje sie tez na stowa $w. Grzegorza, ze ,gardzi sie kazaniami tego, ktérego
zycia sie nie ceni’, dodajac od siebie, Ze nie mozna stowami przekonac innych do
czego$, od czego odwodzi sie ich czynami. Jezeli zatem skutek gloszonego stowa
uwarunkowany jest $wieto$cia jego glosicieli, to — zdaniem Alfonsa — troska o nig
jestich obowiazkiem, z ktérego zdadza sprawe przed Bogiem.

Sw. Alfons nie ma watpliwosci, jak wielka role w dziele uswiecania odgrywa
modlitwa. Pamieta przeciez o wlasnym nawrdceniu, ktére dokonalo sie podczas
modlitwy przed Naj$wietszym Sakramentem. Daje temu wyraz we wstepie do
swoich Nawiedzen Najswietszego Sakramentu, wzmiankujac, ze podczas nich za-
pada¢ moga fundamentalne decyzje zyciowe™.

Przytaczajac znane retoryczne adagium, Ze ,zapala¢ innych moze jedynie
ten, kto sam plonie’; dodaje, iz modlitwa jest ,,owym blogostawionym piecem,
w ktérym wielcy méwcey rozpalaja sie Boza mito$cia™*. Przypomina, ze modlitwa
jest takze zréodlem tre$ci przepowiadania zasugerowanych przez Boga samego.
W tym duchu interpretuje zalecenie Jezusa: ,Co uslyszycie na ucho, rozglaszaj-
cie na dachach” (Mt 10, 27). Pietnujac wiec mizerne tre$ci w wyszukanej formie,
w Liscie do zaprzyjaznionego zakonnika napisze, ze ,niektdrzy glosiciele przypo-
minaja balony wypelnione powietrzem™”.

Modlitwa staje sie tez zZrodlem pokory tak potrzebnej przy ewangelizacji bied-
nych i opuszczonych. Popularny sposéb przemawiania, obliczony nie na zdoby-
cie slawy, lecz na pozytek duchowy ludu, zmusza do noszenia etykietki, ze jest sie

2 Tamze,s. 31.

% Th. Rey-Mermet, Zatozyciel (1696-1732), dz. cyt.,s. 117.
0 Sw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 25.

% Tamze,s. 58.
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misjonarzem ludowym, a nie kaznodzieja. Nie lada pokory wymaga rowniez spel-
nianie najprostszych postug zleconych przez superiora misji.

Zasada zespolowego wyglaszania misji podyktowana byta nie tylko wielo$cia
obowiazkéw, ale takze potrzeba dawania wspdlnotowego $wiadectwa $wietosci.
Wyplywala ona z samej natury Zgromadzenia Redemptorystéw, postrzeganego
od poczatku jako zespdt misjonarzy zyjacy we wspdlnocie, ktorej struktura we-
wnetrzna nastawiona jest na potrzeby ewangelizacji®. Zespdl misyjny byt jej prze-
dluzeniem. Mial wlasnego superiora, zobowiazany byl prowadzi¢, na ile to tylko
bylo mozliwe, klasztorny sposéb zycia, spozywac pokarmy dostosowane do $red-
niego poziomu Zycia ludzi, darzy¢ sie wzajemnym szacunkiem, zyczliwie i godnie
odnosi¢ sie¢ do mieszkancéw, nie zazywad spaceréw po okolicy itp. Zespol two-
rzyli zakonnicy (kaplani i bracia, ewentualnie klerycy), nigdy $wieccy, gdyz Sobér
Trydencki przepowiadanie zlecit duchownym. Sprawa niekoniecznie marginalng
byla bezinteresownos¢ finansowa, ktéra, obok wspomnianych wyzej celow, przy-
czynia¢ sie miala do ostabienia powszechnej opinii o chciwosci kleru.

* kR

O prymacie duchowos$ci ewangelizatoréw przypomina nieustannie Benedykt
XVL W Liscie apostolskim ustanawiajacym Papieska Rade ds. Nowej Ewangeli-
zadji przestrzega, by nowej ewangelizacji nie sprowadza¢ do wymiaru struktural-
nego, gdyz owocne gloszenie stowa Bozego wymaga nade wszystko glebokiego
doswiadczenia Boga. Bez niego wzniosta idea nowej ewangelizacji moze si¢ wy-
czerpa¢ w komisjach, zjazdach, sympozjach, referatach, artykutach, ksiazkach,
pracach dyplomowych, stronach internetowych, nie docierajac do swoich natu-
ralnych adresatéw, jakimi sa najzwyklejsi parafianie, ktérym zaofiarowaloby sie
co najwyzej tradycyjne misje czy rekolekcje parafialne z przymiotnikiem ,,ewan-
gelizacyjne”

Nie ma co do tego wyjatkéw. Z badan socjologicznych wynika, ze misja Ko-
$ciota w Polsce, niewatpliwie takze ewangelizacyjna, w coraz wiekszym stopniu
uzalezniona bedzie od ,,pozytywnych cech osobowych ksiedza™”.

Ale ewangelizacji nie mozna tez sprowadzaé do zrywu kilku zapalencow, gdyz
pozostaje ona zawsze sprawa Kosciota. Wyrazem jej eklezjalnos$ci ma by¢, po-
dobnie jak za czaséw $w. Alfonsa, zespol ewangelizatoréw, zlozony dzi$ z du-
chownych i $wieckich, tak z mezczyzn, jak i kobiet. Zasada ta wymaga jednak
rozwigzania wielu praktycznych probleméw, czego interesujaca proba bedzie
»Misja Warszawy” 2012 roku.

% Por. A.V. Amarante, Evoluzione e definizione..., dz., cyt., s. 347..

7 Por. J. Marianski, Kosciét w Polsce, dz. cyt., s. 240.
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4.2. Wlasciwa intencja

Kolejnym przymiotem ewangelizatora bardzo mocno podkre$lanym przez
Doktora Najgorliwszego jest czysto$¢ intencji. Streszczac sie ona ma w trosce
o chwale Boga i zabawienie dusz. Alfons okreglat to ,glodem dusz’, sktaniajacym
do ewangelizowania ubogich.

Przede wszystkim chodzilo o gloszenie nie siebie, lecz Chrystusa Ukrzyzowa-
nego. Wiazala si¢ z tym konieczno$¢ wyrzeczenia si¢ koncentrowania uwagi na
sobie przez stosowanie wyszukanego stylu, blyskotliwej formy, subtelnych dywa-
gacji intelektualnych. Wymog ten, jak wszystko u Alfonsa, uzasadniany jest teo-
logicznie, a mianowicie przekonaniem, ze Bdg z gloszacymi samych siebie nie
wspdldziala, pozostawia ich samym sobie, a za nikly skutek ich kazan pociagnie
ich kiedy$ do odpowiedzialnosci.

Nie glosi¢ siebie oznaczalo wiec wyrzeczenie sie, tak milej kazdemu mdwcy,
popularnosci, pochwat ludzi wyksztalconych, spodziewanych zaszczytéw czy ja-
kiejkolwiek innej doczesnej korzysci. Alfons czuje si¢ zobowigzany przypomnieé
o tym, gdyz wedle powszechnej opinii wiekszo$¢ kaznodziejéw przemawia jedy-
nie dla zdobycia slawy. Tego rodzaju stawe uznaje on jednak za pozorng, gdyz od
watpliwego uznania u ludzi wazniejsze jest pewne uznanie u Boga.

Za jedna z trudniejszych do przezwyciezenia pokus $w. Alfons uwaza prag-
nienie schlebiania gustom stuchaczy. Nie ma nic przeciw zapewnianiu im przy-
jemnosci stuchania, ale wiele przeciw stosowanym w tym celu $rodkom, ktére
fechcac ucho, pozbawiaja ubogacenia duchowego. W uzasadnieniu odwoluyje sie
do przykladu Jezusa Chrystusa, ktéry zapewnial sobie zainteresowanie stuchaczy
nie przez subtelne wyjasnianie Bozych tajemnic, ktére doskonale znal, ale przez
omawianie ludzkich probleméw prostym jezykiem. W tym kontekscie powtarza
swdj sprzeciw wobec opowiadania na ambonie zabawnych historyjek z uzasad-
nieniem, ze ,bez tych zarcikéw ludzie nie beda przechodzi¢ i uwaznie stuchac¢”
Wedle $w. Alfonsa, jest wrecz przeciwnie. Bez tych zarcikéw ludzie beda liczniej
przychodzié i stuchac z wieksza uwaga, gdyz przekonaja sie, ze nie traca czasu, ale
czerpia duchowe korzysci, po jakie przychodza.

Podejmuje on tez polemike z przekonaniem, ze godno$¢ slowa Bozego wy-
maga pigknej stylistycznej oprawy. Jego zdaniem, stowo Boze jest pickne samo
w sobie i nie potrzebuje dodatkowych ozdobnikéw. Dlatego Chrystus wybrat na
glosicieli swej Ewangelii ludzi nieuczonych, aby mogli ukazywac niezafalszowane
piekno i moc samego Stowa (por. Hbr 4, 12; Jr 23, 29). Wybujala estetyka niweczy
zatem stowo Boze, pozbawia je mocy, czego obawial sie Pawel, czujac sie postany
glosi¢ Ewangelie ,nie w madro$ci stowa, by nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza”



TEOLOGIA 133

(1 Kor 1, 17). Alfons powolyje si¢ tutaj na opinig, ze ,koncentracja na formie prze-
kazu usuwa w cien (mette da parte) Jezusa Chrystusa™s.

Interesujace sa przytaczane przez niego w tej materii, obok teologicznych, tak-
Ze racje retoryczne, a mianowicie: stylizacja skupia uwage stuchaczy na formie
wypowiedzi, ludzi mniej wyksztalconych pozbawia korzysci duchowej, irytuje
ich trudnoscia zrozumienia, o co wlasciwie chodzi méwcy, rodzi wiec poczucie
zmarnowanego czasu. Na przyklad, méwi Swiety, blyskotliwy opis burzy morskiej
wymaga tygodnia przygotowania, zajmuje 15 minut kazania, a nie daje stucha-
czom zadnej korzysci duchowej. Jak zawsze, tak i tutaj ujawnia sie jego ,mistyka
apostolatw’; odwolujaca sie do odpowiedzialno$ci przed Bogiem za sposéb glo-
szenia Jego stowa.

Alfons 7bija tez znane mu kontrargumenty powolujacych sie na piekno jezyka
kazan ojcéw Kosciola, zwracajac uwage na potrzebe uwzglednienia réznicy po-
miedzy rzeczywistym sposobem ich przemawiania a tekstami przygotowanymi
do publikacji.

k kR

Uwagi Swietego o wlasciwej intencji zdaja sie nabieraé specyficznego, ale nie-
bagatelnego znaczenia w naszej audiowizualnej kulturze. Rodzi ona niekiedy
trudna do pokonania pokuse zaistnienia w mediach, wykorzystywania gloszenia
do ,pokazania sie” nieograniczonego murami ko$ciola; wzbudza zapedy gwiaz-
dorskie, ujawnia przystowiowe ,parcie na szklo” polaczone z tendencja przykra-
wania Ewangelii do medialnych standardéw;, i to nie w mniejszym stopniu niz za
czaséw $w. Alfonsa.

Wie o tym Benedykt X VI, kiedy przestrzega, by $rodki audiowizualne nie byly
wykorzystanie do zaspokojenia samej potrzeby zaistnienia w mediach. Duchow-
ni bowiem powinni by¢ obecni w $wiecie cyfrowym w sposéb zawsze wierny
przestaniu ewangelicznemu, czyli po to, by glosi¢ Ewangeli¢”. Zas w adhortacji
o stowie Bozym pisze, iz ,dla wiernych musi by¢ jasne, ze glosicielowi zalezy na
ukazaniu Chrystusa, ktéry powinien by¢ w centrum kazdej homilii” (VD, nr 59).

4.3. Kompetencje
Nie bez racji Benedykt XVI przypomina réwniez, ze $w. Alfons miat dosko-

natych nauczycieli, ktérzy wprowadzili go w studium Pisma Swietego, historii
Kosciola i mistyki. Zdoby! gleboka kulture teologiczna, ktora wykorzystal, kiedy

98

Sw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 63.

% Por. Benedykt XVT1, Kaptan i duszpasterstwo w Swiecie cyfrowym: nowe media w stuzbie Stowa. Ore-
dzie na 44. Swiatowy Dzient Srodkéw Spotecznego Przekazu, w: http://www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia2010_24012010.html, (dostep: 22 lutego 2012).
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kilka lat péZniej podjal prace pisarska. Ponadto obeznany byl z teoria i praktyka
retoryki, malarstwa, muzyki i literatury.

W stowach papieza posta¢ Doktora Najgorliwszego jawi sie jako wezwanie do
zdobywania potrzebnych ewangelizatorowi kompetencji. Wedle Swietego, mi-
styczne spojrzenie na ewangelizacje nie zwalania z obowiazku osobistego wkla-
du, gdyz Bég nigdzie nie zobowiazat si¢ do czynienia cudéw.

Sw. Alfons domagal sie zatem najpierw solidnego wyksztalcenia teologicz-
nego, ze szczegolnym uwzglednieniem znajomosci teologii moralnej; ponadto
specjalistycznego przygotowania do wyglaszania misji, w tym do wykonywania
okreslonych funkgji, takich jak: kierowanie catoscia akcji misyjnej, wygtaszanie
kazan wieczornych, konferencji rekolekcyjnych dla réznych stanéw ($wieckich,
zakonnych i duchownych), katechizowanie dzieci i dorostych, spowiadanie, jed-
nanie zwasnionych, prowadzenie spraw ekonomicznych.

Przeciwnik oratorskiej ,,sztuki dla sztuki” za obowigzkowe uznawal studium
retoryki, znajomo$¢ figur retorycznych, wlasciwego rozkladu argumentéw, zasad
rzadzacych jezykiem, szaty stownej, umiejetnosci stosowania peroracji itp. Sam
tez opracowal te zasady na uzytek misjonarzy. Szczegélnie akcentowal umiejet-
no$¢ logicznego rozkladu tredci, gdyz uwazal, ze wypowiedzi metne i chaotyczne
przynosza wiecej szkody niz pozytku.

Bedac generalnie przeciwnikiem improwizowania na ambonie, dopuszczat je
jednak, gdyz czyni ono mowe bardziej Zzywa, naturalna i bezposrednia. Jego zda-
niem, byla to jednak praktyka godna polecenia do$wiadczonym méwcom. Od
mlodych domagat si¢ wypracowywania tekstéw kazan i uczenia si¢ ich na pamiec.

Przy postugiwaniu si¢ glosem zalecal unikania monotonii, gdyz rézno-
rodno$¢ i modulacja tonu pozwala utrzymywaé stala uwage stuchaczy. Nie
byt przeciwny podnoszeniu glosu, gdy sprawa tego wymagala, zalecal jednak
umiarkowanie, ,by nie narazac si¢ na zerwanie sobie zyly w piersiach, czy cho-
ciazby na utrate glosu™'®.

Byt zwolennikiem gestéw naturalnych, niezbyt gwaltownych. Dopuszczal
przyjecie chwilami postawy siedziacej, swobodne przechadzanie sie po podium
(ambonie), by obejmowac wzrokiem cate audytorium, ale unika¢ nerwowego bie-
gania po nim.

Stosowany jezyk mial by¢ oczywiscie prosty, zrozumialy dla niewyksztalco-
nych ludzi, ale nie wulgarny, w miare mozliwosci piekny, uwzgledniajacy zasady
retoryki.

Cenna i nadal aktualna byta jego przestroga, by odwotujac sie do Pisma Swie-
tego, Tradycji i nauki ojcow Kosciola, nie przytaczac dtugich, meczacych cytatow,
ale jedynie krotkie i dosadne sformulowania, jako tatwiejsze w odbiorze.

10 Sw. A.M. de Liguori, O gloszeniu stowa Bozego, dz. cyt., s. 68.
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Banalne to? Niekoniecznie! Przeciez i w naszych czasach co rusz ukazuja sie
jakie$ ,retoryki; a Benedykt XVI w adhortacji o stowie Bozym wylicza analogicz-
ne kompetencje glosicieli stowa Bozego oraz cechy poprawnej homilii, polecajac
jeszcze opracowanie Dyrektorium homiletycznego zawierajacego praktyczne po-
uczenia dotyczace jej przygotowywania i wyglaszania (VD, nr 59-60).

Zakonczenie

Ewangelizacja nie jest wydarzeniem efemerycznym. Sklada si¢ na nia ,,sztafe-
ta” pokolen ewangelizatoréw przekazujacych sobie kolejno Chrystusowe ,,Id7cie
na caly $wiat i glogcie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16, 15). Wiérod tej
rzeszy zwyczajnych ewangelizatoréw pojawiaja sie tez nadzwyczajni, lepiej roz-
poznajacy wlasciwe dla swoich czaséw sposoby realizacji Chrystusowego pole-
cenia. Moga rézni¢ ich okolicznosci czasu, miejsca, kultury, wrodzone talenty,
cechy charakteru, ale faczy ich jedno, a mianowicie pragnienie jak najowocniej-
szego gloszenia Ewangelii. I to pragnienie, mimo anachronicznos$ci konkretnych
metod, nadaje im ponadczasowa wartos¢.

Benedykt XVI umie$cit wsrdd nich Doktora Najgorliwszego, $w. Alfonsa
Liguoriego, wskazujac, jakie cechy jego dzialalno$ci moglyby zainspirowac dzieto
nowej ewangelizacji. Przemyslenie ich przyczyniloby si¢ niewatpliwie do zapew-
nienia jej wigkszej skutecznosci.

Posta¢ $w. Alfonsa, zwracajaca uwage na konieczno$¢ nowej ewangelizacji
w sytuacjach, ktére z pozoru by na to nie wskazywaly, ma szczegdlne znaczenie
dla ewangelizacji Polski. Przez wiele lat mozna bylo o niej nie mysle¢, powotujac
sie na regularnie organizowane akcje duszpasterskie, walke z zewnetrznymi wro-
gami wiary, sile religijno$ci masowej, przywigzanie do praktyk narodowo-chrze-
$cijaniskich. Okazalo si¢ jednak, ze w spluralizowanym i zglobalizowanym $wiecie
owe przejawy ,wiary” budza powazne watpliwosci.

Wspanialy rozkwit réznego rodzaju grup, wspoélnot podstawowych, stowarzy-
szen, zwlaszcza szkol nowej ewangelizacji, ostatnio za$ wielka ,Misja Warszawy”
rodza uzasadniona nadzieje na zmiane sytuacji w tym wzgledzie.
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Summary
St. Alfonso Maria de Liguori as a precursor of the new evangelization

The article analyses the person of Saint Alphonsus Maria de Liguori (1696—1787) from
the perspective of new evangelisation. Benedict XVI, in his catechesis of 3¢ March 2011 giv-
en as part of Wednesday’s catecheses about the Doctors of the Church, encourages listeners to
look at him from this perspective. In the catechesis, he indicates the fields of Saint Alphonsus’s
activity which may inspire new evangelisation.

The author concentrates on general suggestions of timeless nature, and pays no regard to
obsolete details. In general, the conclusions concerned the need to properly recognise the signs
of time, to look at evangelisation from the point of view of its mystery, to choose the right path,
i.e. a way to make it real, and to remember the great meaning of the personalities of the ones
who spread the Word.
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