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Czas cztowieka, bez wzgledu na to, do jakiej kultury czy religii nalezy, wy-
petniony jest Swietami, ktére nadajag rytm jego zyciu i pomagajg mu uchwycic¢
sens jego istnienia. Rowniez religia chrzescijanska, ktorej podwaliny - jak po-
daje tradycja KosSciota - zostaty potozone na wzgoérzu Golgoty i w Wieczerniku
w roku 33 n.e., w ciggu dziejéw wypracowata r6zne formy swietowania. Ich cha-
rakter i znaczenie, a takze stopien sformalizowania zmieniatsie w czasie, zacho-
wujac jednak pewne istotne tresci.

Pragne przyjrze¢ sie temu, jaki charakter miato Swietowanie w IV i V wieku;
przez pryzmat $wietowania zas$ przyjrzec¢ sie chrzescijanskiemu zyciu, formom
manifestowania wiary, znaczeniu obrzedéw, temu, w jaki sposéb zmiana sytu-
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acji chrzescijanstwa wptyneta na formy kultu, jaka byfa geneza nowych s$wiat,
jak bardzo chrzescijanskie formy swietowania réznity sie od kultéw innych re-
ligii. Zajme sie problemem ujednolicenia $wiat, roli, jaka odgrywa $wietowanie
w tekstach chrzescijanskich pisarzy, i tym, w jaki spos6b o nim pisano. Do kté-
rych $wigt przywigzywano najwiekszg wage? Jak wazne byto Swietowanie w zy-
ciu chrzescijanskim? Jaki byt udziati zaangazowanie wiernych? Z czym wigzato
sie swietowanie? Jak kult wptywat na ksztattowanie wspélnoty?

Wypada réwniez zastanowic sie nad wzajemnymi relacjami pomiedzy litur-
gig a Swietowaniem; jak dalece ta pierwsza wyczerpywata formy kultu, czy ist-
niata wyrazna granica miedzy nig a nieformalnymi przejawami $wietowania.

W Kosciele liturgig okresla sie czynnosci Swiete i zbawczo-kultowe, bedace
kontynuacjg misji Chrystusa w Kosciele i przez Kosciét, ,,stuzbg Boza” cultus.
Swietowanie zdecydowanie wychodzi poza jego ramy, trudno jednak wyzna-
czac tu precyzyjne granice, poniewaz gdy w czasach Konstantyna chrzescijan-
stwo stato sie religig tolerowanag, kult i uroczystosci religijne nie byly jeszcze
sformalizowane. Swietowanie ma bez watpienia charakter wspélnotowy, ktéry
nadaje mu witasciwag forme i sens, nie oznacza to jednak, ze Swietowac¢ zawsze
trzeba w wiekszych zbiorowosciach i w tym samym czasie - bardziej istotna
wydaje sie tgcznos¢ ideowa i tresciowa, zwigzana z miejscami, w ktorych wy-
petniata sie chrzescijanska ,,historia zbawienia” dlatego traci tu na znaczeniu
przebywanie razem w tym samym czasie, a wazniejsza staje sie ciagtosé trady-
cji i obrzedéw. Swietowanie wiec, choé zwigzane nade wszystko ze wspélnota
i okreslonym czasem, moze réwniez by¢ zwigzane z miejscami czy okre$lonymi
typami czynnosci opartych na obyczajach danej zbiorowosci.

Swietowanie w chrzescijanstwie, podobnie jak w wiekszosci innych religii,
juz od swego zarania miato niezwykle silny zwigzek z teologig; prawie kazda
czynnos$¢ ma na celu uswiecenie ludzi i uwielbienie Boga, nawet jesli jej czy-
sto fizyczna, materialna forma ma swoje zrédta w tradycjach poganskich i lu-
dowych praktykach. Mimo wszystko wydaje sie jednak, ze teologia nie nadaje
znaczenia wszystkim formom $wietowania podejmowanym przez wiernych,
chociaz - jak pokazuje historia Kosciota - zakres jej oddziatywania staje sie
stopniowo coraz szerszy, przenikajac czynnosci dotychczas niezwigzane z sa-
crum.
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1. Swietowanie w Historiach Kosciota Sokratesa Scholastyka
i Sozomena Hermiasza

Na poczatku pragne zaja¢ sie swietowaniem w dwoéch Historiach KosSciota:
Sokratesa Scholastyka i Sozomena Hermiasza. Wszystko, co wiemy o autorach,
pochodzi zich dzietl

Sokrates urodzit sie okoto 380 roku w Konstantynopolu2 Otrzymat staranne
wyksztatcenie Idasyczne, bedac uczniem dwoch poganskich filozofow: Helle-
diosa i Ammoniosa. Napisat Historie Kosciota w siedmiu ksiegach, ktéra obej-
muje lata od 306 do 439 roku. Poszczeg6lne ksiegi odnosza sie do panowania
kolejnych cesarzy. Historia Kosciota Sokratesa jest kontynuacjg dzieta Euzebiu-
sza z Cezarei. Sokrates krytycznie dobiera zrédta, z ktoérych korzysta, i cytuje
je w swej pracy. Powotuje sie na pisma Rufina z Akwilei, Euzebiusza z Ceza-
rei, Atanazego Wielkiego, Ewagriusza z Pontu, Jerzego z Laodycei, Filipa z Side,
Akacjusza z Cezarei, Grzegorza Cudotwdércy, Grzegorza z Nazjanzu, Palladiu-
sza oraz Libaniosa. Cytuje liczne dokumenty, akta soboréw, listy cesarzy i bisku-
péw. Stara sie by¢ bezstronny i krytyczny, w tym celu wnosi istotne poprawki
do swojego dzieta. Cho¢ pisze gtéwnie o Kosciele, to nie stroni od przedstawie-
nia wydarzen z historii Swieckiej. Mato uwagi poswieca teologii. Wedtug wiek-
szosci badaczy, zywit on wyrazng sympatie do sekty nowacjan, byé moze bedac
nawet jej cztonkiem, cho¢ pojawiajg sie tez gltosy zdecydowanie krytyczne wo-
bec tej tezy3

Sozomen, czyli Hermiasz Sozomen z Salaminy, urodzitsie w drugiej potowie
IV wieku we wsi Bethelea, w Palestynie koto Gazy, w rodzinie chrzescijanskiej,
bardzo zaangazowanej w sprawy Kosciota. Prawdopodobnie utrzymywat $ci-
sty kontakt z mnichami palestynskimi. Podrézowat do Italii. Dzieki krytyce tek-
stu wiemy, ze w 435 roku osiadt w Konstantynopolu i podobnie jak Sokrates byt
obronicg sagdowym. Napisat Historie Kosciota w dziewieciu ksiegach, obejmuja-
cg okres od 324 do 439 roku. Dzieto swe dedykowat cesarzowi Teodozjuszowi
Il. Korzystat w znacznym stopniu z pracy Sokratesa, wprowadzit jednak licz-
ne zmiany i uzupetnienia. Siegat réwniez do wywiadéw, wiasnych wspomnien
oraz akt urzedowych, akt synodéw, listow pasterskich i oredzi cesarskich. Nie
cytuje zrédet, na ktorych sie opiera, i wydaje sie znacznie mniej krytyczny od
Sokratesa. Do swej narracji wprowadza liczne legendy i pobozne anegdoty,

1 S. Kazikowski, Wstep, w: Hermiasz Sozomen, Historia Kos$ciota, ttum. S. Kazikowski, Warszawa
1989; tenze, Wstep, w: Sokrates z Konstantynopola, Historia Kosciota, ttum. S. Kazikowski, Warszawa
1986.

> Por. F. Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 2009, s. 270-271.

3 Por. G.F. Chesnut, Thefirst Christian histories: Eusebius, Socrates, Sozomen, Theodoret, andEvagrius,
Macon, Georgia 1986.
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wiele uwagi poswiecajac mnichom. Zdaniem Focjusza, ,,w stylu jest lepszy od
Sokratesa™. Wierny jest nauce Kosciota nicejskiego, chociaz na wstepie swego
dzieta stwierdza, ze zamierzat na pierwszym miejscu pisaé prawde, a dopiero na
drugim stawi¢ ortodoksjes

W obu Historiach Kosciota niewiele jest wzmianek o swietowaniu - wiek-
sz0$¢ z nich zwigzana jest ze Swietem Paschy i soborem w Nicei, pozostate po-
jawiajg sie gtéwnie na marginesie narracji.

Sokrates Scholastyk, piszgc o soborze w Nicei w 325 roku, stwierdza, ze pro-
blem daty tego $wieta jest jednym z dwoch powodoéw zwotania go przez Kon-
stantyna; dotyczy¢ on miatjedynie niektérych Kosciotéw Wschodu: ,,miejscowa
bolaczka wprowadzajgca zamieszanie pomiedzy poszczeg6lne gminy kosciel-
ne”6 polegajaca na tym, ze cze$¢ wiernych pragneta obchodzié¢ Pasche na spo-
sob zydowski, inni za$ wedtug tradycji wiekszosci chrzescijan ,,rozsianych po
catym Swiecie”7. R6znica pogladéw co do swietowania nie oznaczatajednak ze-
rwania wspélnoty koscielnej, cho¢ powodowata powazng niezgode; spér ten
nie ma charakteru doktrynalnego, lecz dotyczy sprzecznych tradycji, wydaje sig,
ze stanowi tto kontrowersji doktrynalnych i wzmaga niesnaski8

Na soborze w Nicei wraz z wyznaniem wiary miat zosta¢ uzgodniony ter-
min Wielkanocy: ,identyczny u wszystkich termin zbawiennego $wieta Pas-
chy™. Wspdlne Swietowanie jawi sie tutaj jako czynnik jednoczacy, szczego6lnie
wobec sporoéw doktrynalnych i roztamu w Kosciele. Ojcowie soborowi tak pisza
do Kosciota w Aleksandrii:

Oznajmiamy wam takze radosng nowine o uzgodnieniu [terminu ob-
chodu] najwiekszego $wieta Paschy: ze dzieki waszym modlitwom i ten
punkt przeprowadzony zostat pomyslnie, tale wiec odtad wszyscy bracia na
Wschodzie, ktérzy poprzednio obchodzili to $wieto w tym samym terminie
co zydzi, beda na przysztos¢ swietowaé razem z Rzymianami i z nami oraz ze
wszystkimi, ktérzy z dawien dawna obchodzili $wieto Paschy z namild

Konstantyn w liscie napisanym po soborze wyraznie akcentuje koniecznos¢
odrzucenia tradycji zydowskiej dotyczgcej Paschy i odciecie sie od niej, jako
btednej:

A przede wszystkim wydawato sie rzeczg niegodna, bySmy te najswietsza
uroczystos$é obchodzili wedtug zwyczaju przestrzeganego przez zydow, ktérzy

4+ Focjusz, Biblioteka, cod. 30.

s Sozomen Hermiasz, Historia Kosciota 1,1 (dalej SH).
s  Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota I, s (dalej SS).
7 Tamze.

s Por. tamze.

s Tamze.

0

SS 1,10.
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zbrukawszy swe rece niegodziwg zbrodnig, jak to mozna sie spodziewac, sg
Slepi na duszy jako ludzie skalani rozlewem krwi. Jesli bowiem ich obyczaj
zostanie odrzucony, to bardziej zgodny z prawdg i stuszniejszy, ktérysmy za-
chowali od pierwszego dnia Meki Panskiej az po dzien dzisiejszy, rowniez i na
przyszte stulecia moze sie bez przeszkéd utrzymaé w catej petni, przestrze-
gany jak dotychczas. A zatem nie miejcie nic wspdélnego ze znienawidzonym
ttumem zydoéw. Otrzymalismy od Zbawiciela inng drogell

Kosciét nie potrzebuje juz nawigzywa¢ do zwyczajow judaizmu, ktére sg
zwyczajami ,,ludzi nikczemnych”2 kazdy, nasladujacy zydowski termin ob-
chodzenia Paschy zostaje potepiony jako ten, kto dopuszcza dwukrotny jej ob-
chod w ciggu roku. Sama nieprawo$é Zydow zostaje uznana przez Konstantyna
za wystarczajagcy powod uniemozliwiajacy zachowanie ich terminu Paschy. Je-
den Kosci6t ma obchodzi¢ w ciggu roku tylko jeden dzien wyzwolenia, zgodnie
z powstatym w Nicei jednolitym systemem $wietowania najwazniejszego Swie-
ta, ktére niesie ,,nadzieje nieSmiertelnosci’13 Wszelkie odstepstwa od tej zasady
sprzeciwiajg sie jednosci KosSciota i woli Boga.

Data $wietowania Paschy nie jest jednak jakims$ novum, to jedynie skorygo-
wanie odstepstwa w tej kwestii czesci Kosciotéw. Biskup nowacjan stwierdza
wobec Konstantyna: ,,Zaréwno wyznanie wiary, jak i termin $wieta paschalne-
go otrzymaitem juz dawno, przekazane od poczgtku, pochodzgce jeszcze z cza-
sow apostolskich™4

Decyzja biskupow wpisuje sie w polityke unifikacji Kosciota przez cesarza,
ktéry widzi w nim czynnik jednoczacy panstwo. Ma ona raczej drugorzedne
znaczenie wobec ujednolicenia wyznania wiary i tylko w potaczeniu z catoscia
decyzji soborowych mozna okresli¢ jej wtasciwe miejsce, ktére wydaje sie dosy¢
istotne dla praktyki zycia chrzescijanskiego, jako swoiste podkreslenie jednosci
Kosciota w dobie roztamow i sporéw.

Sobér w Nicei nie zmienit charakteru $wieta, co zarzucali mu jego przeciw-
nicyls Cesarz Konstantyn napominat, by mniejszo$¢ obchodzgca Pasche w in-
nym terminie dostosowata sie do wiekszosci ze wzgledu na jednos$¢ i zgode
w Kosciele oraz odciecie sie od Zydoéw.

Sozomen Hermiasz wspomina o ujednoliceniu $wietowania Paschy jedynie
na marginesie, nie wymienia jej jako jednego z powoddw zebrania sie biskupow
w Niceils Pojawia sie u niego réwniez zapis, wyraznie oparty na dziele Sokra-

u  S§S1,13.
12 Tamze.
13 Tamze.
14 SS1,16.
15 SSV,22.
s SH 1,17
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tesa Scholastyka, iz nowacjanie uznaja uchwate soboru odnosnie do Wielkiej
Nocy za zgodng z tradycjglr.

Jednak uchwaty soborowe nie przez wszystkich bedg przestrzegane. Wedtug
Sokratesa Scholastyka i Sozomena Hermiasza, dotyczy to przede wszystkim
Paschy frygijskich nowacjan, kwartodecymanéw i montanistow.

Synod czeéci nowacjan w Pazos za rzagdéw cesarza Walensa uchwalit prze-
suniecie terminu obchodu Paschy18 swietowanie ma by¢ odtad zgodne z ter-
minem zydowskiego Swieta PrzasnikOw, co staje sie przyczyng pozniejszego
roztamu w Kosciele nowacjan. Decyzja synodu zmieniata zwyczaje nowacjan,
ktérzy mieli opierac sie na tradycji przekazanej przez Piotra i Pawta.

Negatywnie przez Sokratesa zostat przedstawiony prezbiter Sabbatios (zm.
410), ktéry miat hotdowac ,,zydowskim zabobonom™9i pragnaé biskupstwa -
obchodzit on Pasche zgodnie z decyzjg synodu w Pazos; spowodowato to na-
rodziny kwartodecymanoéw-sabbatian obchodzacych Wielkanoc czternastego
dnia zydowskiego miesigca Nisan.

Synod nowacjan w Sangaros, aby zatagodzi¢ roztam we wiasnym tonie, oko-
to roku 391 uchwalit regute ,,0bojetng” - kanona (...) adiaphoron: ,kazdy moze
dowolnie urzadzaé¢ Wielkanoc zgodnie ze zwyczajem, jakiego sie trzyma na
podstawie raz wyrobionego zdania; nie nalezy natomiast odtgczaé sie od wspol-
noty, przeciwnie: ci, ktorzy $wietujg w spos6b odmienny, powracajg do jedno-
mys$Inosci i zgody KosSciota”@. Kwestia daty zostaje uznana za zbyt biahg, by
powodowata zerwanie czy chociazby naruszenie jednosci: biskupi powotuja sie
tu na przykitad pierwszych wiekéw Kosciota, w ktérych cho¢ nie byto zgody co
do sposobu $wietowania, to jednak nie naruszato to w zaden spos6b wspdlnoty
wiary. Ostatecznie, jak pokaze rozwéj wydarzen, to nie samo $wietowanie byto
powodem sporu.

Po synodzie w Sangaros Sabbatios podwdjnie Swietuje uroczystosci pas-
chalne, pojawiajg sie jego nasladowcy we Frygii i Galacji; zostaje ich biskupem
wbrew swojej przysiedze, co powodowuje niepokoje i zamet w sekcie nowa-
cjan. Kwestia $wietowania wydaje sie tu pretekstem dla Sabbatiosa, ktéry doko-
nuje roztamu. Probuje on przekona¢ wiernych do swoich racji, zmieniajac tekst
Pisma Swietego:

Oto w dniu nabozenstwa odczytujac rozdziat Ewangelii, w ktéorym powie-
dzianejest: byto tedy $wieto zwane u zydéw Pascha (klc 22,1), dodat stowa ani nie
przekazane wecale na pismie, ani nigdy nie styszane, mianowicie te: ,,Przeklety -
powiedziat - ten, kto urzadza $wieto Paschy nie w dniu Przasnikéw” Ustyszane

17 SH 1,22
18 SS IV, 29.
19 SSV.21.
20 Tamze.
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zdanie to rozeszto sie, podawane z ust do ust, pomiedzy pospolstwem. Ci
sposrod swieckich nalezacych do spotecznosci nowacjan, ktérzy byli bardziej
naiwni, dali sie natychmiast wprowadzi¢ w btad i przeszli do Sabbatiosa2l

Wskazuje to na istotna role, jakg odgrywat spos6b swietowania. Kiedy wier-
ni zostajg przekonani, ze instrukcje na temat Paschy znajduja sie w Pismie, prze-
chodza na strone Sabbatiosa, powiekszajgc podziat w tonie nowacjan. Kwestia
Swietowania, wykorzystana umiejetnie przez przywodcow frakcji, moze wiec
sta¢ sie powodem do roztamu na réwni z r6znicami doktrynalnymi.

Podsumowujac date Paschy u nowacjan, Sozomen pisze: ,,(...) nasladuja
Zydoéw, i w koricu nawracajg do tego samego co i kwartodecymanie, chyba ze
czternasty dzien nowiu nie przypada na pierwszy dzier po sobocie; wtedy Swie-
tujg pozniej od Zydow o tyle dni, ile dzieli najblizszg niedziele od czternastego
dnia liczonego od nowiu”2

Obaj autorzy przedstawiajg sposéb Swietowania Paschy przez kwartodecy-
man, ktdrzy Swietuja dnia czternastego (liczac od nowiu ksiezyca bezposrednio
poprzedzajacego zrownanie dnia z nocg) razem z Zydami.

Tak natomiast zostaje przedstawiona kwestia daty Paschy montanistow:
»I 0 tym wiasnie dniu moéwia, ze przypada on na dzien ésmy przed idami
kwietniowymi; tego to dnia obchodzg zawsze Pasche, jesli akurat zbiega sie on
z dniem zmartwychwstania, ajesli nie - Swietujg w najblizsza niedziele. Napisa-
no bowiem, powiadajg od dnia czternastego - do dwudziestego pierwszego”23

Sokrates Scholastyk w dalszej czesci pracy przedstawia swojg opinie na te-
mat $wietowania: jest to tolerancyjne i pluralistyczne credo w sprawie rytuatu
chrzescijanskiego, w catosci sprowadzonego przezenn do spraw ,,0bojetnych”
Odrzuca on jednak przestrzeganie tradycji zydowskiej jako bezzasadne, przyta-
cza uzasadnienie biblijne dowolnosci Swigt2t swoboda decyzji co do okreslenia
zasad celebracji ma zosta¢ oddana tym, ktérzy maja taske, poniewaz apostoto-
wie nie wydali co do niego konkretnych instrukcji; Swietowanie opiera sie nie
na Pismie Swietym, lecz na zwyczaju. Wedtug Sokratesa, nalezy odrzuci¢ skru-
pulatnos¢ czynéw i znakéw, charakterystyczng dla Starego Przymierza i zydow,
aniedopuszczalng dla chrzescijan. Pisze:

Osobiscie odnosze wrazenie, ze jak w wielu innych sprawach utarly sie
lokalne zwyczaje, tak i Swieto Paschy przybrato wszedzie wiasny rytuat na za-
sadzie jakiego$ przyjetego raz zwyczaju, bo jak powiedziatem, zaden przeciez
z apostotow nikomu nie wydat w tej sprawie obowigzujacych zalecen. Sam
przebieg faktow wskazuje, ze z dawien dawna zaczat sie tu i tam ksztattowac

2 SSV,5.

2 SHVII, 18.

23 Tamze.

22 Por.Kol2,16-17.
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jego okreslony obchdd raczej na podstawie zwyczaju, anizeli na podstawie
prawaz.

W tym konteks$cie Sokrates Scholastyk przytacza réznice w $wietowaniu
Paschy w historii Kosciota: w Azji Mniegjszej w dniu czternastym i bez obcho-
du Wielkiej Soboty, co ma zwiagzek z konfliktem z Wiktorem, biskupem Rzymu
(ok. 189-199). Prowincje wschodnie obchodzity to Swieto w innym miesigcu
w Wielka Sobote: ,,(...) Wielkanoc wtedy, kiedy stonce znajdzie sie w znaku Ba-
rana, w miesigcu zwanym przez antiochenczykow Ksantikon, a przez Rzymian
- Aprilis”2. Najbardziej popularng datg $wieta jest jednak wiosenne zréwna-
nie dnia z noca. Sokrates przytacza opinie Orygenesa, ktory stwierdzit, iz miata
miejsce tylko jedna prawdziwa Pascha, ktérej dopetnit Zbawiciel.

Rowniez Sozomen Hermiasz przedstawia swojg opinie na temat $wieto-
wania, modyfikujac poglady SokratesaZl. Wyraza zdziwienie dla $wietowania
Paschy zgodnie z zydowskim zwyczajem, jako sprzecznego z tradycjami sta-
rozytnych Hebrajczykéw, nowacjan, Kosciota Rzymu i Samarytan. Mimo to za
niedorzeczno$¢ uznaje tworzenie podziatéw z powodu zwyczajéw, kiedy brak
jest réznic w sprawach wiary.

Jednakze w dzietach obu autoréw mozna wyraznie zauwazy¢, ze osobne
zbieranie sie na nabozenstwa w ré6znym czasie staje sie manifestacjg odtaczenia
sie i potwierdzeniem podziatu w tonie Kosciota

Oproécz kwestii dotyczacych daty Swietowania Paschy i soboru w Nicei
u obu autoréw pojawiajg sie wzmianki na temat innych zwyczajéw zwigza-
nych z PaschgX® czesto majgcych jedynie lokalny charakter, sg jednak poza
zasadniczym tokiem narracji, nie stanowiac przedmiotu ich szczeg6towego
zainteresowania.

Zgodnie z relacjami Sokratesa Scholastyka i Sozomena Hermiasza, Pas-
cha zostata ustanowiona przez Konstantyna Wielkiego $wietem panstwo-
wym, wolnym od pracy. Powszechnym zwyczajem, przyjetym we wszystkich
Kosciotach, byto czuwanie wiernych w nocy z Wielkiej Soboty na Niedziele
Zmartwychwstaniad0.

Wspominajg oni rowniez o poscie przed Wielkanoca, ktéry miat rézny cha-
rakter w zaleznosci od miejscowych tradycji: ,,post poprzedzajacy Wielkanoc
zachowywany jest w kazdym Kosciele inaczej”3L W Rzymie praktykowany byt

SSV, 22.

Tamze.

Por. SHVII, 19.

Por. np. SH IV, 28;V, 7;V, 13; VIII, 24.

Por SSV 22; VI, 18; VII, 5;SH 1,11; VII, 19; VIII, 11; VIII, 21.
SHVIIIL, 21.

SSV 22,

M BB NBMN



Teologia 209

post ciggty trzytygodniowy zwyjatkiem Wielkiej Soboty i Niedzieli Zmartwych-
wstania, w lllyricum, Helladzie i Aleksandrii post szeSciotygodniowy zwany
czterdziestodniowym, w innych rejonach siedmiotygodniowy, réwniez zwany
czterdziestodniowym. Istniata tez forma postu trzytygodniowego bez przerwy,
za$ montanisci praktykowali post zaledwie dwutygodniowy3.

U Sokratesa Scholastyka pojawia sie wzmianka na temat biskupa Eustacju-
szaR nakazujgcego posci¢ tylko w niedziele, co staje sie m.in. przyczyng jego
potepienia. Swiadczy to o tym, iz mimo pluralizmu form ze zdecydowanym
sprzeciwem spotykaty sie idee catkowicie sprzeczne z tradycjg i wyroste na
gruncie konfliktéw doktrynalnych. Pomyst, aby Swietowanie tgczyto sie z asce-
za, nie mégt liczy¢ na akceptacije.

Jest rowniez mowa o sobotnim, eucharystycznym poscie w Rzymie34

Zrdznicowana byta nie tylko dtugos¢, ale i charakter postu, ktéory mégtozna-
cza¢ catkowitg wstrzemiezliwos¢ od pokarméw pochodzenia zwierzecego,
ograniczenie sie do ryb lub do ryb i ptakéw, wstrzymywanie sie od migdatéw,
orzechdw, jaj i owocéw, ograniczenie sie do suchego chleba, a nawet catkowi-
ty post, bez jakichkolwiek pokarméw. Poscito sie do godziny dziewiatej albo tez
przez caly dzien.

Ciekawg anegdote® zwigzang z postem przytacza Sozomen Hermiasz, kie-
dy pisze o $w. Spirydonie, biskupie Tremituntu na Cyprze. W czasie Wielkiego
Postu, juz po czterdziestnicy, przybywa don utrudzony gos¢ i chociaz biskup
wraz ze swoim otoczeniem zwyktw tych dniach zachowywac catkowity post, to
jednak kaze przygotowaé wedrowcowi pieczen z wieprzowiny. Z jednej strony
uwidacznia sie tu rygoryzm postu, kiedy okazuje sie, ze w domu biskupa nie ma
nawet maki i chleba, a z drugiej wyzszos$¢ prawa mitosci nad ascetycznymi zwy-
czajami. Trudno stwierdzi¢ autentycznos$¢ anegdoty, jednak wydaje sie ona do-
brze oddawac¢ wzor chrzescijanskiej postawy.

Jesli chodzi o inne lokalne zwyczaje zwigzane ze $wietem Paschy, pojawiajg sie
jedynie rozproszone wzmianki dotyczgce Aleksandrii, Rzymu, Palestyny i Tesalii.

| tak, jak pisze Sokrates, ,,w Aleksandrii znéw w Wielkg Srode i w tak zwa-
ny dzieri Przygotowania odczytuje sie Pismo Swiete, a nauczyciele je objasnia-
ja, i wszystko odbywa sie jak na zwyktym nabozenstwie, ale bez przystepowania
do tajemnicy ottarza. | jest to stary zwyczaj w Aleksandrii”® W Aleksandrii
przyjety byt réwniez zwyczaj czytania listu pasterskiego biskupa o paschalnym
Swiecie. Charakterystyczne dla Palestyny byto odczytywanie w Wielki Pigtek
w niektdrych kosciotach tzw. Apokalipsy Piotra.

2 Tamze.

3 SS I, 51.
4 SSV,22.
P SHIIIL
s SSV,22.
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Natomiast w Rzymie Alleluja $piewane byto jedynie raz w roku, w pierw-
szy dzien Swiat wielkanocnych. W szczeg6lnie uroczyste dni Ewangelia w wielu
miastach, np. w Konstantynopolu podczas $wieta Zmartwychwstania Panskie-
go, odczytywana byta przez samych biskupoéw. W Tesalii chrzest udzielany byt
jedynie w dni $wigteczne Wielkanocy, wiec wiele os6b umierato bez niego3’.

Piszac o $wiecie Paschy, Sokrates Scholastyk i Sozomen Hermiasz skupia-
ja sie przede wszystkim na kontrowersjach zwigzanych z okresleniem jego daty.
Sobo6r w Nicei, ujednolicajgc termin obchodu Paschy, miat na celu umocnienie
komunii poszczegélnych Kosciotow, jednak jak dowiodty p6zniejsze wydarze-
nia, spory te nie zostaly zazegnane. Wydaja sie one jednak pochodng sporow
doktrynalnych, a osobne zbieranie sie na nabozenstwa przypieczetowato tylko
podziaty. Informacje na temat rozmaitych innych zwyczajéw dotyczacych Pas-
chy, przede wszystkim liturgicznych i zwigzanych z postem, pojawiajg sie jako
uzasadnienie tez autoréw, ktérzy popierali pluralizm form $wietowania w Ko-
Sciele. Wydaje sie, ze ani Sokrates, ani Sozomen nie maja ambicji, aby wnika¢
w zrodia i szczegoty poszczegélnych zwyczajéw, nie sg one celem ich docie-
kan, lecz stuzg im jedynie jako argumenty, ktdre majg potwierdzi¢, iz Kosciét
zachowuje jednos$¢ mimo ré6znorodnosci form Swietowania, i - w przeciwien-
stwie do roznic doktrynalnych - nie stanowig one zagrozenia dla depozytu wia-
ry i chrzescijanskiego zycia.

U Sokratesa Scholastyka i Sozomena Hermiasza pojawiaja sie réwniez opi-
sy innych $wiat, chociaz rozproszone i znacznie ubozsze od informacji zwigza-
nych z Pascha.

Niedziela - dzien Panski, zostala ustanowiona przez Konstantyna dniem
wolnym od sadow i zaje¢ urzedowych, a przeznaczonym ku czci Boga. Nie ma
jednak wzmianek o tym, by w niedziele jakakolwiek praca byta zakazana, i proz-
no szuka¢ u Sokratesa i Sozomena informacji $wiadczacych o tym, ze nie pra-
cowano3® Niedziela byla swietem panstwowym, podobnym do innych $wiat
rzymskich3 Podobne zarzadzenie wydat Konstantyn odnosnie do pigtku, kté-
ry miat byé uszanowany jako dzien, kiedy Chrystus zostat ukrzyzowany, i byt
postawiony na réwni z dniem Zmartwychwstania. W wiekszosci Kosciotéw
(takze w Konstantynopolu) Msze sprawowane byly réwniez w sobote, jedynie
Rzym i Aleksandria stanowity tu wyjatki. R6wnocze$nie w Rzymie zachowy-
wany byt catodzienny, prawdopodobnie eucharystyczny, post. W Egipcie i Te-
baidzie wierni, odstepujac od powszechnie przyjetych zwyczajow, przyjmowali

a7 Tamze.

ss  Por. Codex lustinianus, 111, XI1, 3.

39 M.A. Smith, Kulta rok chrzescijanski, w. Historia chrzescijanstwa, red. T. Dowley, ttum. T. Szafranski,
Warszawa 2002, s. 164.

20 SHI, 8.
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komunie w sobote wieczorem, po obfitej uczcie (wedlug Sozomena, jedynie
po $niadaniu, ktére i tak byto naruszeniem eucharystycznego postu przyjete-
go w innych Kosciotach) i ztozeniu daréw. W Cezarei Kapadockiej i na Cyprze
w sobote i w niedzielg, wieczorem po zapaleniu $wiec w koSciele, prezbiterzy
i biskupi objasniali wiernym Pismo Swiete.

W Historiach Kosciota obu autoréw mozemy réwniez znalezé rozproszone
informacje na temat r6znych lokalnych $wiat, zwlaszcza na wschodzie Impe-
rium, ktory jest zresztg gtdbwnym obszarem ich zainteresowania.

Sozomen Hermiasz daje wyrazne $Swiadectwo obfitosci lokalnych Swiat,
kiedy pisze o potgczeniu przez Juliana Apostate Gazy z pobliskg Konstancjg.
Miasta, cho¢ od tej pory miaty wspélnych urzednikéw i instytucje publicz-
ne, w sferze spraw koscielnych pozostaty odrebne: ,,(...) tak jedno, jak i drugie
odzielnie ma swego biskupa i swe wtasne duchowienstwo, swoje witasne Swie-
ta dla uczczenia meczennikéw i kommemoracje poswiecone pamieci wias-
nych biskupéw”4L

Jednym z najciekawszych lokalnych $wiat, wzmiankowanych przez Sokra-
tesa4, a doktadnie opisanych przez Sozomena43 byto doroczne Swieto przy de-
bach Mamre, w miejscu, gdzie Abraham miat gosci¢ dwéch aniotow i (jak pisze
Sozomen) Syna Bozego, ktéry zapowiedziat narodzenie jego syna. Lezy ono
w poblizu doliny Hebronu. Miejsce to byto niezabudowane, z wyjatkiem starej
budowli przypisywanej Abrahamowi oraz studni zanieczyszczonej przez wrzu-
cane ciastka ofiarne, monety i wlewane winno, wonne olejki czy balsamy.

Swieto byto obchodzone w porze letniej przez miejscowa ludnoéé. Co cie-
kawe, $wietowali tam razem zaréwno Zydzi chcacy uczcié swego patriarche,
jak i chrzescijanie widzacy w gosciu Abrahama Chrystusa, a nawet poganie, ze
wzgledu na niezwykto$¢ wydarzenia i aniotow, ktérzy mieli nawiedzi¢ to miej-
sce. Chrzescijanie i Zydzi modlili sie tam zgodnie ze swymi zwyczajami, za$ po-
ganie sktadali ofiary ze zwierzat, lali wino ofiarne, palili kadzidto i ucztowali,
proszac o pomoc aniotéw. Tak przynajmniej relacjonuje to Sozomen, trudno
jednak okresli¢, co doktadnie byto obiektem poganskiego kultu i czy na pew-
no miat on zwigzek z wydarzeniami przedstawionymi w Starym Testamencie.

Swietowaniu towarzyszyto znaczne ozywienie handlu, spowodowane obec-
noscia licznych wyznawcéw réznych religii. Kobiety ubieraty najlepsze szaty,
chcac jak najlepiej pokazac sie publicznie. Sozomen zaznacza, ze byta to popu-
larna praktyka - dotyczaca tez wyznawcow innych religii i przy okazji réznych
$wiat. Swietowanie jako swoiste forum zycia spotecznego miato wiec réwniez

4 SHV,3.
2851 24.
“ SH I, 4.



212 Studia Redemptorystowskie

wyrazne tto gospodarcze i bylo okazjg do zaprezentowania swojego statusu
i urody. A chociaz kobiety i mezczyzni spali razem w namiotach przy debach
Mamre, zachowywali czysto$¢ cielesng z uwagi na Swieto$¢ miejsca.

Dopiero Konstantyn zakazat w tym miejscu poganskich praktyk i nakazat
zbudowanie kosciota, ganigc miejscowych biskupdéw, ktérym najwyrazniej nie
przeszkadzato wspélne $wietowanie chrzescijan z poganami i Zydami.

Na kartach dziet Sozomena i Sokratesa pojawiajg sie rowniez wzmianki na
temat konsekracji kosciotow#, wsréd ktorych najwiecej miejsca zajmuje kon-
sekracja Swiagtyni na Golgocie za czasow Konstantynas,

Cesarz, gdy poleca biskupom zebranym w Tyrze rozpatrzenie sporu co do
osoby biskupa Atanazego, uzasadnia to koniecznoscig zgody pomiedzy ka-
ptanami; swietowanie wymaga ich jednosci, aby liturgia dedykacji kosciota
byta sprawowana w spos6b godny. Biskupi, ktérzy przybywaja na konsekracje,
zbierajg sie w Jerozolimie na synod i przyjmuja do wspolnoty Kosciota Ariu-
sza. Podczas $Swietowania wiec biskupi zajmujg sie réwniez innymi waznymi
dla Kosciota sprawami, ktorym kontekst konsekracji dodaje powagi. Poswie-
cili tez specjalnie z tej okazji przestane przez cesarza dary i kosztownosci, be-
dace odtad czescia wystroju Swiatyni.

Rocznica dedykacji $wiatyni staje sie odtad $wietem dla catego Kosciota
jerozolimskiego; o jego znaczeniu juz w IV wieku $wiadczy fakt, iz byto ono
obchodzone przez osiem kolejnych dni, tak jak najwazniejsze uroczystosci
roku liturgicznego. Wigzato sie z udzielaniem chrztu (zwykle dokonywano
tego w czasie $wiat Paschy) i pielgrzymkami mas wiernych, ktérzy szczeg6l-
nie licznie nawiedzali w tym czasie miejsca Swiete.

Rowniez inne konsekracje kosciotéw, ktore sg wspominane na kartach
dziet Sozomena i Sokratesa, wydajg sie stanowi¢ niezwykle istotne wyda-
rzenia nie tylko dla miejscowego Kosciota, ale niekiedy i dla catej prowincji,
szczegOlnie jesli konsekrowana $wiatynia znajdowata sie w waznym miescie
Imperium. Tak byto chociazby podczas synodu w Antiochii Syryjskiej w roku
341, ktory odbywat sie w zwigzku z poswieceniem tzw. Zlotego Kosciota
(in Encaeniis)4 a na ktérym uchwalono nowa formute wyznania wiary4, czy
tez konsekracjg konstantynopolitanskiej swiatyni Hagia Sophia 15 lutego 360
roku, powigzang z synodem i wyborem arianina Eudoksjusza na biskupa No-
wego Rzymu4

w SHIV, 15:1V,26:55 11, 7:11, 51.
s SHII, 26;SS 1, 35.40.

w SSIIT.

2 SHIV 15,

B SHIV, 26:SS 11,51.
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Obie Historie Kosciota przedstawiaja, dosy¢ liczne obchody zwigzane z kul-
tem Swietych49 Maja one na celu uczczenie bohateréw, ktérzy na lokalnej ziemi
doszli do Swietosci i zastuzyli sie dla danego Kosciota. Pamieé o meczennikach
jest starannie pielegnowana, o czym wspomina Sozomen w kontekscie przesla-
dowan Juliana Apostaty3 Byta ona podtrzymywana w czynnosciach kultowych,
a najstarszy kanon Mszy $w., aktualny do dzisiaj, wymienia imiona najwazniej-
szych z nich5l Koscioly czesto wznoszone sg na grobach meczennikéw (jak
choéby ten budowany na grobie Mamasa przez Gallusa i Juliana3), ktére nie-
rzadko petnig funkcje ottarzy. Sozomen akcentuje jednoczgaca role Swiadectwa
lewi, piszac o tym, ze gdy przychodzito chrzescijanom odda¢ zycie za wiare, na
dalszy plan schodzity r6znice doktrynalne, a Kosciét umacniat sie przez ich od-
wage i wzors3

Na marginesie opowiesci o biskupie Atanazym Sozomen Hermiasz wspo-
mina o tym, iz Kosciét w Aleksandrii obchodzit rocznice $mierci meczenskiej
swojego dawnego biskupa Piotra5 Obchody urzgdzane byty na koszt publicz-
ny i koczyty sie porannym nabozenstwem; przewodniczyt im zawsze biskup
Aleksandrii jako nastepca Piotra i glowa tamtejszego Kosciota. Informacja ta
sugeruje, iz dzieki wsparciu publicznymi pieniedzmi kos$cielne uroczystosci
mogty przybiera¢ bardziej uroczyste formy. Jednak nie wszystkie $wieta chrze-
Scijanskie mogty liczy¢ na bezposrednie wsparcie panstwa.

Sozomen opisuje réwniez Swieto zwane genesia tou seismou, tj. ,,urodziny
trzesienia ziemi” obchodzone w tymze miescie na pamiatke trzesienia ziemi da-
towanego przez niego na rzady cesarza Juliana Apostaty%h a majgcego faktycz-
nie miejsce dwa lata po jego $mierci. Byto to uroczyste swieto, z nabozeristwem
dziekczynnym i paleniem lamp w mies$cie. Interesujaca wydaje sie jego nazwa:
genesia byta dla starozytnych Grekéw nazwg obchodu urodzin kogos$ niezyjace-
go, p6zniej termin ten okreslat Swieta poszczeg6lnych meczennikow i Swietych.

W jednym z rozdziatdw poswieconych palestyhskim mnichom Sozomen
skrotowo przedstawia kult, jakim cieszyli sie niektorzy z nich. Pierwszy z nich -
$w. Hilarién, pochowany zostat na Cyprze, a miejscowa ludnos$é oddawata mu
czes¢ i hotd, jednak jego szczatki przewiezione przez jego ucznia Hezychiusza,
pézniej rowniez Swietego, spoczety w koricu w palestynskim klasztorze, co stato
sie poczatkiem dorocznych lokalnych uroczystosci, prawdopodobnie w roczni-

a9 SHII, 175110, 14;V, 2; V, 19; VI, 1; VI, 10; VIII, 19; 1X, 2; SS 111, 18; 1V, 19; V, 9.
o SH I, 14.

s A.Jungmann, The Mass ofthe Roman Rite, t. 2, New York 1955, s. 252.
2SSV, 19.

s SH I, 32,

s« SHII, 17.

s SHVI, 2

s SHV, 2



214 Studia Redemptorystowskie

ce sprowadzenia ciata. Sozomen zaznacza, ze publiczne uroczystosci w Palesty-
nie sg czyms$ naturalnym, w podobny sposéb czczeni sg lokalni $wieci, tacy jak
Aureliusz z Anthedonu, Aleksy z Bethagotonu i Alafion z Asalei, zyjacy za pa-
nowania cesarza Konstancjusza. Podobne uroczystosci odbywaly sie réwniez
w Egipcie, czego przyktadem jest Swietowanie rocznicy zgonu mnicha Nilam-
mona w Gerze5s/.

Ciekawa jest historia translacji ciata Babylasa® zyjgcego w 111 wieku bisku-
pa Antiochii, zameczonego podczas prze$ladowania za Decjusza. Zgodnie z re-
lacjg obu pisarzy (znacznie szersza jest wersja Sozomena), kiedy cesarz Julian
nie moze otrzymaé odpowiedzi od wyroczni Apollona Dafnejskiego, rozkazuje
przenies¢ ciato pochowanego w poblizu meczennika.

Przeniesienie relikwii Babylasa z gaju Dafne do Antiochii staje sie okazjg
do manifestacji wiary dla tamtejszych chrzescijan, ktérzy przewozac trumne,
wsréd radosci Spiewali psalmy przeciwko poganom i ich béstwom, co byto jed-
noczesnie demonstracjg sprzeciwu wobec Juliana. Thrumowi towarzyszyli przo-
downicy choru, podajacy stowa psalméw i nadajacy charakter wydarzeniu;
wierni powtarzali antyfonalny refren.

Sokrates i Sozomen wspominajg réwniez o sprowadzeniu przez cesarza Teo-
dozjusza ciata biskupa Konstyntynopola Pawta® ktéry zostat uduszony na wy-
gnaniu na rozkaz prefekta pretorium Filipa. Jego ciato miato zosta¢ ztozone
w kosciele z wielkg czcig i nabozeristwem, w obecnosci cesarza.

Ten sam cesarz miat réwniez sprowadzi¢ do Antiochii prochy Melecjusza®,
dawnego biskupa tego miasta, ktéry zostat pochowany obok wzmiankowanego
wyzej Babylasa. Podczas translacji ciata, wbrew prawu rzymskiemu, a zgodnie
z poleceniami cesarza, trumna z prochami wraz z orszakiem przyjmowana byta
we wszystkich miastach $piewaniem hymnow.

Na koniec warto przytoczy¢ informacje o wydarzeniu, ktérego Swiadkiem
byt sam Sozomen. Chodzi o translacje relikwii 40 meczennikéw, ktérzy po-
niesli Smier¢ prawdopodobnie za rzgdéw Licyniusza (ok. 320 roku). Miaty one
zosta¢ odnalezione w cudowny sposob przez siostre cesarza Auguste Pulche-
rie (w relikwiarzu z otworem umozliwiajacym wiernym dotykanie swietych
relikwii welonami lub innymi materiatami, dzieki czemu mieli zyska¢ specjalne
btogostawienstwo).

Relikwie te zostaty przeniesione do drogocennej szkatuty ufundowanej
przez Auguste, aich ztozeniu w kosciele pod wezwaniem Tyrsosa towarzyszyto
publiczne Swieto z nabozenistwami, $piewami i procesjami.

sz SHV, 19.

s SSIII, 18.

ss SSV,9;SHVI, 2.
o SHVILIO.
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W Historiach Sokratesa Scholastyka i Sozomena Hermiasza pojawiaja, sie
rowniez wzmianki na temat zwyczajow liturgicznych@l niezwiazanych z zad-
nym konkretnym $wietem; dotyczy to przede wszystkim zwyczaju $piewania
hymnow antyfonalnych, ktéry wedtug Sozomena miat zosta¢ zapoczatkowany
przez Ignacego Aniochenskiego (zm. 107)62

Psalmy, na wezwanie diakona, $piewat chor wiernych podczas ucieczki
biskupa Atanazego, ktéoremu udato sie wymkna¢ z wojskowe] obtawy63 Od-
dajg one réwniez stan napiecia pomiedzy wiernymi, kiedy to tuz przez po-
wrotem z wygnania Atanazego $piewali zakorczenia hymnoéw w zaleznosci
od swoich pogladéw: badz Ojca i Syna jako rownych w chwale, badz Ojca
w Synu, poprzez dodanie przyimka zaznaczajgc, ze Syn jest tu na drugim
miejscu. Sytuacja wywotana tymi réznicami jest na tyle napieta, iz powo-
duje realng grozbe rozruchéw w Antiochii®, i nie ulega zmianie, dopéki nie
zmienia sie teologiczne zrodto sporu. R6znice doktrynalne ktada sie tu wy-
raznym cieniem na $wietowaniu.

Hymny antyfonalne pojawiajg sie rowniez, gdy mowa jest o konflikcie Jana
Chryzostoma z arianami w Konstantynopolu. Sokrates pisze o arianach: ,,Co
tydzien wiec, gdy tylko wypadaty dni Swigteczne, mianowicie sobota i niedzie-
la, kiedy to odprawia sie zazwyczaj po kosciotach nabozenstwa, oni gromadzili
sie w kruzgankach usytuowanych w obrebie muréw miejskich i $piewali ch6-
ralnie hymny antyfonalne, dopasowujac ich tre$¢ do nauki arianskiej; i robili to
przez wiekszg czes$é nocy. O brzasku dnia, Spiewajgc owe hymny, szli samym
srodkiem miasta, a przechodzac bramy, wydostawali sie na miejsce zgroma-
dzen & Teksty hymnow arianskich miaty charakter prowokacyjny, wymierzone
byty przeciwko wyznawcom wspétistotnosci. Musiaty réwniez silnie emocjo-
nalnie wptywac na stuchaczy, poniewaz Jan zdecydowat sie na swoista bitwe na
glosy, aby odciggnac wiernych od heretykow. Wyznawcy wspotistotnosci starali
sie $piewac donosniej od arian, awyposazeni w srebrne, iluminowane $wiecami
krzyze sfinansowane przez cesarzowg Eudoksje, mieli wypasé okazalej. Wkraét-
ce tez doszto do nocnych rozruchéw w miescie, ktére zakonczyly sie ofiarami
$miertelnymi po obu stronach i wydanym przez cesarza zakazem $piewania pu-
blicznie hymnéw przez arian.

Hymny, specjalnie utozone na te okazje, $piewane sg réwniez podczas po-
wrotu z wygnania Jana Chryzostoma, gdy lud ze $wiecami prowadzit go do
bazylikiee W tym wypadku byta to nie tylko manifestacja religijna, ale przede

e SH III, 20; 1V, 28; VIII, s; VIII, 18;SS I, 11; VI, 5, VI, 16-17.

e2 SS I, 11
e SH I, 20.
e SH IV, 28.
s SSVI, 5.

6 SSVI, 16-17.
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wszystki m polityczna, ktorej ostrze skierowane byto we wrogéw biskupa Jana,
awiec rowniez w samego cesarza.

Hymny staty sie wiec narzedziem propagowania pogladéw nie tylko reli-
gijnych; przez swoja efektownos¢ mocno wplywaty na stuchaczy i zaréwno
budowaly jednos¢ wspdlnoty, jak i antagonizowaly wzajemnie rézne grupy, po-
glebiajgc podziaty.

Podsumowujac, chociaz w Historiach Kosciota Sokratesa Scholastyka i So-
zomena Hermiasza nie ma wielu rozdziatéw poswieconych $wietowaniu, a obaj
autorzy nie wnikajg szczeg6towo w pozaliturgiczny i zwyczajowy wymiar
$wiat, to jednak mozna w nich znalez¢ sporo informacji na ten temat. Nie
oznacza to bynajmniej, bySmy mogli z tych relacji stworzy¢ sobie catoSciowy
obraz $wietowania w IV i na poczatku V wieku, jednak dzieki nim dysponujemy
swoistym nieréwnomiernym rysem, dotyczacym przede wszystkim wschodu
chrzescijanskiego imperium, ktory jest gtbwnym przedmiotem zainteresowa-
nia autoréw.

Najwiecej informacji dotyczy daty Swieta Pachy i soboru w Nicei, zresz-
ta wszystkie wzmianki o Swietowaniu pojawiajg sie w okreslonym kontekscie
politycznym i na tle konkretnych wydarzen z historii Kosciota, bardzo czesto
zwiazanych ze sporami pomiedzy poszczegélnymi koscielnymi frakcjami. Wy-
nika to poniekad z zatozenh obu dziet, ktére majg charakter opowiesci o czynach
wielkich postaci chrzescijafnstwa tamtych czaséw, a przez to zagadnienia zycia
wewnatrzkoscielnego zostaty zepchniete na dalszy plan, cho¢ mimo to sg wi-
doczne w narracji.

Niestety, nie uzyskujemy odpowiedzi na pytania o doktadny przebieg Swiat,
ich geneze i nie mozemy ich poréwnacé ze swietami innych religii. Ani Sozomen,
ani Sokrales nie analizuja znaczenia obrzeddw i Swiat, tematy te lezg zdecydo-
wanie poza obszarem ich zainteresowan. Przez pryzmat obu Historii Ko$ciota
trudno jest jednoznacznie stwierdzi¢, jaka role Swietowanie odgrywato w zyciu
zwyklego chrzescijanina, widac jednak wyraznie, ze byto okazja do manifestacji
nie tylko wiary, ale i poparcia dla poszczeg6lnych frakcji doktrynalnych. W za-
leznosci od kontekstu $wietowanie jednoczyto, ajednoczesnie okreslato tozsa-
mos¢ i separowato poszczegolne grupy.

2. Liturgiai Swietowanie w relacji Egerii

Relacja nazywana Pielgrzymka Egerii, ktérej pragne teraz blizej sie przyj-
rze¢, ma zgota odmienny charakter niz poprzednio omawiane zrédta. Ma ona
forme listu opisujacego pobyt autorki w miejscach swietych. Tekst podzielony
jest na dwie czesci: pierwsza stanowi opis podrézy po r6znych miejscach w Pa-
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lestynie, Egipcie, Syrii i Azji Mniejszej, druga jest dokladnym sprawozdaniem
z nabozenstw i uroczystosci odbywajacych sie w Jerozolimie. Dzieto w catosci
poswiecone jest kwestii Swietowania ujetej w dziennikarski sposdb. Dzieki niej
mozemy uchwyci¢ cato$¢ obrzedéw i zwyczajow roku liturgicznego w Ziemi
Swietej pod koniec IV wieku.

Tekst Pielgrzymki zostat odnaleziony przez J.E Gamurriniego w bibliotece
Fraternita di San Maria del Laid w Arezzo w 1884 roku, a opublikowany trzy
lata pdzniej. Dyskusyjna jest osoba autorki dzieta i czas jego powstania. Naj-
czesciej przyjmowane hipotezy uznajg Egerie za bogata kobietg zwiazang z ru-
chem monastycznym, pochodzaca z iberyskiej Galicji badz potudniowej Galii67.
Swojg pielgrzymke odbyta prawdopodobnie w latach 381-384. Rekopisowi
brak poczatku i zakonczenia, réwniez w srodku wystepuja spore luid, mimo to
jest dla badaczy niezwykle wartosciowy. W przeciwienstwie do dziet Sokrate-
sa i Sozomena, Pielgrzymka zostata napisana w jezyku facifiskim, co ma istot-
ne znaczenie, jako ze Egeria wyczulona byta na wszelkie réznice obcej dla siebie
wschodniej liturgii greckiej.

Pierwsza cze$é, opis wedrowek, jest rowniez w pewnym stopniu opisem
Swietowania, za ktérego specyficzny rodzaj mozna uznaé pielgrzymowanie, co-
raz bardziej popularne od czasu stynnej pielgrzymki cesarzowej Heleny do Je-
rozolimy@ Juz pierwsze zdanie z relacji Egerii oddaje sens pielgrzymowania:
»pokazywano nam wedtug Pisma”®. Byto to Swietowanie wypetniania sie historii
zbawienia w odpowiednich miejscach i z Pismem Swietym w reku. Egeria pisze:
»Zawsze bowiem usilnie pragnetam, aby gdziekolwiek przybedziemy, odczyty-
wano z Ksiegi odpowiednie fragmenty"7 Sama w swej relacji cytuje fragmenty
Pisma Swietego odnoszace sie do miejsc, gdzie przebywa7l Mezczyzni, ktérzy
oprowadzali jg po gorze Synaj, pokazywali jej wszystkie miejsca wymienione
w Biblii72 Egeria zawsze ufa swoim wspétwyznawcom i przyjmuje za prawdziwe
wszelkie informacje dotyczace miejsc Swietych, jakie od nich uzyskuje7#rowniez
te typowo apokryficzne7l Uznaje sie za niegodna podrdzy, w ktérej ,,Pismo Swie-
te ma zawsze za przewodnika”’ Oprocz Pisma liczy¢ moze jednak réwniez na
obecnos¢ miejscowych mnichéw, ktérzy réwniez petnig funkcje przewodnikow.

ez Por. S. Hagith, Who was Egeria?Piety and pilgrimage in the age ofGratian, ,,Harvard Theological
Review” 1988, s. 59-72.

es Por.SH II, L

s Egeria, Pielgrzymka do miejsc $wietych, w: Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi
Swietej, red. P. lwaszkiewicz, Krakéw 1996,1.1 (dalej EP).
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Co ciekawe, przy okazji wzmianki o swiecie $w. Helipidusza Egeria wspomina, ze
z tej okazji do Maran schodzili sie mnisi z catej Mezopotamii, ktérzy w zadnym
innym wypadku nie opuszczali swoich pustelni7a

Przebywanie w miejscach $wietych jawi sie Egerii jako dotykanie tajemni-
cy Odkupienia, jako swoiste jej uobecnianie - i tak, gdy patniczka patrzy na
szczyt gory, mysli o chwale Bozej, ktéra wedtug Pisma Swietego na niej spo-
czeta7/. Takie rozumienie pielgrzymowania podkresla fakt, ze potgczone ono
byto z modlitwa® (najczesciej wspdlnotowa i nawigzujacg do historii danego
miejsca - np. odczytanie kantyku Mojzesza w miejscu, gdzie miat go wygto-
si¢7) i sprawowaniem Eucharystii w miejscach istotnych dla chrzescijanstwa -
Egeria zaznacza, ze zgodnie ze swoim zwyczajem zawsze przyjmuje komunie8&.

Pielgrzymujacy zwykle byli obdarowywani przez mnichéw i duchownych
rozmaitymi podarunkami, zwanymi przez Egerie eulogia8lL Pielgrzymowanie
z jednej strony wydaje sie wyrazem gorliwosci i wiary, z drugiej za$ sposobem
jej umocnienia przez doswiadczanie i dotykanie tego wszystkiego, co wigze sie
z tajemnicami wiary. Egeria wspomina o $wietych, ktdrzy wspierajg jej wysi-
tek®, i podkresla, ze wszystko to czyni zgodnie z wolg Chrystusa i dla Boga.

Druga czes¢ relacji Egerii, opis liturgii jerozolimskiej, otwiera rozdziat po-
Swiecony liturgii codziennej8 Obrzedy zaczynaty sie jeszcze przed Switem,
a konczyty wraz z nastaniem ciemnosci8

Jerozolima w relacji patniczki jawi sie jako miasto nieustannego $wietowa-
nia, miasto modlitwy; statego u$wiecania czasu poprzez nabozenstwa i modli-
twy odprawiane o okres$lonych porach.

Chrzescijanski czas w Jerozolimie opisywanej przez Egerie odmierzany byt
w rytmie $wiat i towarzyszacych im obrzedéw. W dzien Panski hymny i modli-
twy odmawiane byty przed switem u wejscia do Anastasis (bazyliki Zmartwych-
wstania), przy zapalonych lampach&.

Otwarcie miejsc Swietych nastepowato przed switem, zas$ o Swicie byfa od-
prawiana Msza w kosciele wiekszym (Ecclesia maiore), zwanym Martyrium.
Liturgia Mszy $w. odbywa sie wedle powszechnie przyjetego zwyczaju, cha-
rakterystyczne jest wygtaszanie kazania przez kazdego obecnego kaptana, a na
konicu biskupa, co niezwykle przedtuzato celebracje. Po rozestaniu katechume-

s EP 20.5.

7 EP25.

s Np.EP4.8,10.7,11.3,12.3,13.1,15.4,16.2,16.4,16.7,17.1,17.2,19.16,20.3,21.1.
79 EP 10.6-7.

g0 EP2.6.

sr Np.EP 11.1,15.6,19.19.

2 EP 3.2

s EP24.1-8.

ss  Tamze.

ss EP 24.8.
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néw Eucharystia sprawowana byta znéw w kosSciele Anastasis. Widoczny jest
wyrazny podziat na liturgie stowa i liturgie eucharystyczna., ktére odbywaja sie
w dwadch réznych miejscach&

W przeciwienstwie do Sokratesa i Sozomena, Egerie interesuje jedynie prze-
bieg obrzedéw, nie zajmuje sie kwestiami teologicznymi czy tez rozwazaniami
politycznymi.

Patniczka jako pierwsza opisuje $wieto Epifanii celebrowane 6 stycznia8r.
U Sokratesa i Sozomena jest ono zaledwie wzmiankowane8 Obchody Epifanii
byly poprzedzone wigilia, ktérag sprawowano w Betlejem (wbogato urzadzonym
kosciele, ktéry zdaniem Egerii doréwnywat Anastasis), poczynajac od popotu-
dnia 5 stycznia do rana 6 stycznia. Jeszcze przed Switem powracano procesyjnie
do Jerozolimy, gdzie miato miejsce tzw. nabozenstwo koricowe do rozpoczetego
w Betlejem nocnego czuwania. Wiasciwa Msza $w. uroczystosci sprawowana
byta wczesnym rankiem w kosciele zwanym Na Golgocie: wszystko odbywa-
fo sie tak, jak podczas niedzielnych Mszy dla katechumendéw, z odpowiednimi
czytaniami i hymnami - rozestanie nastepowato okoto godziny széstej w Ana-
stasis. Wierni powracali jeszcze do kosSciota na liturgie nieszporéw (lucernare).
Istotng role w obchodach tego $wieta, ze wzgledu na nocng pore i teologicz-
ne znaczenie, miaty $wiatta lamp i $wiec. Swieto Epifanii, ktére miato charakter
$wieta narodzenia, obchodzone byto przez osiem dni w réznych kosciotach Je-
rozolimy - ,,miejscach $wietych”&

Swieto Ofiarowania Panskiego obchodzone byto w Jerozolimie 40 dni po
Epifanii® nabozenstwo miato miejsce w kosSciele Zmartwychwstania, po-
przedzone byto procesja, a podczas Mszy czytano odpowiednig na ten dzieh
Ewangelie.

J. Boguniowski uwaza, ze ,,W Jerozolimie obchodzono Epifanie wytgcznie
jako Pamigtke chrztu Jezusa, o czym wspomina Eteria w swoim Pamietniku 9l
Ten poglad wydaje sie jednak catkowicie niestuszny i sprzeczny jest z wnioska-
mi wielu badaczy. W relacji Egerii dotyczacej Swieta Epifanii nie ma mowy o ja-
kichkolwiek obrzedach zwigzanych z chrztem, a teza, jakoby brakujaca kartka
Pamietnika miata zawiera¢ opis uroczystosci przy brzegach Jordanu, jest zupet-
nie bezzasadna. Epifania to $wieto wecielenia, przez ktére Bég objawit sie swiatu.
Znaczace, ze celebracja zaczynata sie w Betlejem® Tam udawala sie wspdlnota
jerozolimska na poczatku o$miodniowych obchodéw, aby spedzi¢ noc na mo-

ss EP 25.4-6.

87 EP 25.7nn.

ss  Por.SH VI, 16.

ss EP25.11.

0 EP26.1.

o JW. Boguniowski, Misterium paschalne wroku liturgicznym, Krakéw 1997, s. 92.
% EP25.12.
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dlitwie. Wprawdzie przenosita sie nastepnie do Jerozolimy, ale to, jak pisze Ege-
ria, ze wzgledu na biskupa® Jednoczes$nie przez osiem dni trwaty ceremonie
w Betlejem. Duchowni i mnisi $wietowali tam z takg sama radoscia i gorliwo-
$cig jak wJerozolimie%

Jak pokazuje Pielgrzymka Egerii, $wieto Epifanii byto obchodzone szczegél-
nie uroczyscie nie tylko w Jerozolimie, ale i w miejscach zwigzanych z doczes-
nym zyciem Jezusa. Kult miejsc $wietych stworzyt podatny grunt do rozwo-
ju tzw. liturgii stacyjnej% Wyrosta ona z tendencji, by celebracje odpowiadaty
miejscom, ale tez dniom i godzinom wskazanym w opowiadaniu ewangelicz-
nym. Nie ograniczaty sie one do jednego kosciota, ale byty sprawowane w réz-
nych sanktuariach, wybieranych w zaleznosci od rodzaju Swieta. Przechodzono
do nich procesyjnie pod przewodnictwem miejscowego biskupa. Najlepiej ta
forma liturgii byta widoczna podczas $wigt wielkanocnych, celebrowanych
w réznych swigtyniach zwigzanych z ostatnimi dniami ziemskiego zycia Jezusa.
Zastosowano jg réwniez do $wietowania Jego narodzenia.

Wiele miejsca w swojej relacji Egeria poswieca wszystkiemu, co zwigzane
jest z obchodami chrzescijanskiej Paschy - Wielkiej Nocy% Dzieki niej dyspo-
nujemy doktadnym chronologicznym opisem liturgii i $wietowania w Jerozo-
limie pod koniec IV wieku, znacznie obszerniejszym i bardziej jednolitym niz
w dzietach Sokratesa i Sozomena.

Egeria doktadnie opisuje okres postu, ktory poprzedza swieta wielkanocne:

Gdy nadejda dni wielkanocne, tak sie je Swietuje. O ile u nas zachowuje sie
[post] przed Pascha przez czterdziesci dni, tak tu zachowuje sie osiem tygodni.
Dlatego zas zachowuje sie osiem tygodni, ze w dzien Panski i w sobote nie
posci sie - z wyjatkiem jednej soboty, to jest w wigilie Paschy, kiedy koniecz-
nie trzeba posci¢. Poza tym dniem nigdy nie posci sie tu w soboty. Tak wiec
odjawszy od o$miu tygodni osiem dni Panskich i siedem sobot (...) - zostaje
czterdziesci i jeden dzien postu, ktére zwa tu eortae, to jest czterdziestnicg9r.

Wzmianki o réznicach w posScie pomiedzy dwoma Kosciotami miejscowymi
potwierdzajg podobne informacje u Sokratesa i Sozomena, ktére omawialismy
wyzej. Podobnie rzecz sie ma z rodzajami praktykowanego postu. Jednoczes-
nie mamy tu dowod, iz forma postu nie byta zalezna jedynie od przynalez-
nosci terytorialnej, ale byta zr6znicowana réwniez wewnatrz poszczegélnych

s Tamze.

e  Tamze.

os J.F. Baldovin, The urban character o f Christian worship. The origins, development, and meaning of
stational liturgy, Roma 1987, s. 45-104.

96 EP 27nn.

9 Ep27.1.
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Kosciotéw i zalezata od upodoban i poboznosci samych wiernych. Nomenkla-
tura z tym zwigzana jest juz ugruntowana i gteboko wpisana w tradycje.

I tak, istniat post catotygodniowy, a nawet post catoroczny praktykowany
przez tzw. aputaktykow, ktorzy nie poscili tylko w dniach najwiekszych $Swiat.
Niektérzy poscili z wyjatkiem piatego dnia tygodnia, inni praktykowali posty
dwudniowe, inni wreszcie post zjednym positkiem wieczornym.

Jak podsumowuje Egeria:

Nikt nie wyznacza, co trzeba czyni¢, lecz kazdy czyni to, co moze. Ci,
ktérzy uczynili wiecej, nie sa chwaleni, ani tez ci, ktérzy uczynili mniej, nie sg
ganieni, taki jest tutaj bowiem zwyczaj. Pozywienie ich w dniach Wielkiego
Postu jest tu taicie, iz nie mogg skosztowac chleba ani spozywac oleju i niczego,
co pochodzi z drzew, tylko wode i skromna zupe z maki. Wielki Post odbywa
sie wiec talc, jale to powiedzieliSmy®.

Doktadnie opisuje siodmy tydzien (Septimana Maior) Wielkiego Postu®.
Jest to pierwszy znany opis Wielkiego Tygodnia, brakuje go w nieco p6znigj-
szych dzietach Sokratesa i Sozomena. W wigilie Niedzieli Palmowej odbywa sie
procesja z Jerozolimy do Lazarium, gdzie ma miejsce liturgia upamietniajgca
spotkanie Marii, siostry tazarza, zJezusem1X Potem, wieczorem, procesja wra-
ca do Jerozolimy, aby uczci¢ uroczysty wjazd Chrystusa przed meka. Swietowa-
nie ma tu na celu, podobnie jak w wigkszosci przypadkéw opisywanych przez
Egerie, przywota¢ jak najdoktadniej wydarzenia zbawcze, w pewien sposéb na
nowo ucieles$nic je w zyciu wiernych. W Niedziele Palmowalll liturgia Mszy $w.
przebiega jak w kazdy dzien Panski, po niej jednak ma miejsce nabozenstwo
w Swigtyni na Gorze Oliwnej (hymny, czytania, antyfony) oraz wstapienie bi-
skupa do Imbomon (ogrodu oliwnego).

W poniedziatek1® po Niedzieli Palmowej wszystko odbywa sie zgodnie
ze zwyczajami wielkopostnymi, ponadto od godziny dziewigtej do pierwszej
W nocy ma miejsce czuwanie w kosSciele Martyrium. Nastepny dzien przebie-
ga tak jak poprzedni, ponadto po rozestaniu w Martyrium wierni udajg sie do
Anastasis, a p6zniej do Eleona, W $rode wszystko odbywa sie tak jak w ponie-
dziatek, ,,ale gdy w nocy nastepuje rozestanie i odprowadzenie biskupa do Ana-
stasis, zaraz wkracza on do groty w Anastasis i staje za kratami. Kaptan staje
przed kratami, bierze Ewangelie i czyta owo miejsce, o tym jak Judasz Iskariota
poszedt do Zydéw i wyznaczyt, ile majg mu daé za wydanie Pana”13
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Najszerzej jednak Egeria opisuje bogate obchody Triduum Paschalnego:
trzech dni S$wietowania misterium najwazniejszych wydarzen zbawczych, upa-
mietniajgcych meke, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa.

W Wielki Czwartek1¥ wierni gromadzili sie wczesniej niz zwykle w Mar-
tyrium. Bytto jedyny dzieh w roku, w ktérym ofiara Mszy $w. byta sprawowa-
na u Krzyza. Pdzniej nastepowata modlitwa, btogostawienstwo i rozestanie
w Anastasis. Po zapadnieciu nocy rozpoczynaty sie uroczystosci w kosciele
w Eleona - czuwanie w grocie na wzér Chrystusa trwato az do piatej godziny
nocy. O szostej wierni wchodzili na Imbomon, gdzie $piewano hymny i an-
tyfony pod przewodnictwem biskupa. Nad ranem odprowadzali biskupa do
miasta, do bazyliki Swietego Krzyza, gdzie czytano opis meki Paniskiej az do
rozprawy u Pilata.

Triduum nie byto wiec podzielone, lecz stanowito pewng catos¢. Przejscie
z obchodoéw Wielkiego Czwartku do obchodéw Wielkiego Pigtku jest bardzo
ptynne. W relacji Egerii uderza doktadny dob6r Ewangelii, psalméw i hymnow,
ktére majg oddawac nie tylko teologiczny sens misterium meki Chrystusa, ale
rowniez wptywaé mocno na zmysty wiernych.

Egeria najwiecej miejsca poswieca Swietowaniu Wielkiego Piatkul®k Liturgia
tego dnia to bezustanna wspdlna modlitwa wiernych. Patniczka pisze:

Kiedy zaczng pia¢ koguty, schodzg z Imbomon z hymnami i udajg sie do
tego miejsca, gdzie Pan modlit sig, jak jest napisane w Ewangelii: ,,A oddalit sie
na rzut kamieniem i modlit sie” i tak dalej. W miejscu tym jest piekny kosciot.
Biskup wchodzi tam i wraz z catym ludem odmawia modlitwe odpowiednig
do dnia i miejsca, odmoéwiony tez zostaje stosowny hymn. Czyta sie tez 6w
ustep z Ewangelii, w ktérym Pan rzekt swoim uczniom: ,,Czuwajcie, abyscie
nie ulegli pokusie” Po odczytaniu catego tego ustepu znéw odbywa sie mod-
litwa. Nastepnie wszyscy, nawet mate dzieci, zstepuja stad pieszo z hymnami
[i idg] wraz z biskupem do Getsemani. Idg powoli, krok za krokiem, ttumnie,
zmeczeni codziennym czuwaniem i postami, a takze i dlatego, ze z tak wielkiej
muszg schodzié¢ géry, i zhymnami przybywajg do Getsemanil®t

O Swicie procesja przychodzita do krzyza postawionego w miejscu, gdzie
zgodnie z tradycja Jezus byt przestuchiwany przez Pitata, a p6zniej zmierzata
do stupa, przy ktorym miatby¢ biczowany. Wielki Pigtek, jak opisuje Egeria, byt
dniem gromadzenia sie wszystkich w kosciele zbudowanym na Golgocie, gdzie
adorowano wystawione relikwie $w. Krzyza. Miato to miejsce przed Switem.
Od potudnia az do pietnastej lud stuchat stéw Pisma, czczac Smieré¢ Zbawicie-
la na krzyzu. Wszyscy chrzescijanie czynnie uczestniczyli w tej liturgii stowa,
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odpowiadajgc Spiewami i aklamacjami, a takze wzruszeniem i ptaczem. W thu-
mie dochodzi do eskalacji emocji, uwidacznia sie zywa wiara uczestnikéw ob-
rzedow.

Po odczytaniu fragmentu Ewangelii o $mierci Jezusa i po rozestaniu wierni
gromadzili sie na modlitwach w Martyrium, p6zniej w Anastasis, na odczytanie
fragmentu o pochéwku Chrystusallr.

Jak podaje Egeria:

Tego dnia nie wzywa sie do czuwania w Anastasis, poniewaz wiadomo, ze
lud jest zmeczony, jednak w zwyczaju jest, iz mimo to sie czuwa. Ci z ludu,
ktérzy chca, a przynajmniej moga, zostajg tam do rana, ci, ktérzy nie moga -
nie czuwaja. Czuwaja tez silniejsi lub miodsi duchowni. Przez catg noc az do
rana odmawia sie¢ hymny i antyfony. Czuwa tu wielki ttum, jedni do wieczora,
inni do p6tnocy - jak kto mozel®B

Mimo braku przymusu wierni licznie adorujg meke Pana i oczekujg Jego
zmartwychwstania.

Wielkiej Sobociel® Egeria poswieca znacznie mniej miejsca. Prawdopodob-
nie Wigilia Paschalna byta w jej ojczystych stronach obchodzona podobnie.
Liturgia rozpoczynala sie o godzinie dziewigtej w Martyrium i przebiegata
zgodnie z powszechnymi zwyczajami; jedyng jej cechg charakterystyczng jest
to, iz ochrzczone dzieci prowadzi biskup do Anastasis. Nastepuje tam Msza
w wiekszym kosSciele i rozestanie. Ewangelia o0 Zmartwychwstaniu gtoszona jest
w Anastasis. Msza $w. odprawiana byta zaréwna w Martyrium, jak i w Anasta-
sis, wraz z odczytaniem fragmentu Ewangelii o Zmartwychwstaniu. Liturgia
jednak trwa o wiele krécej niz w poprzednich dniach, poniewaz wierni byli juz
nazbyt strudzeni. Moze miec to rowniez zwigzek z celowym podkresleniem roli
meki Chrystusa i mniej chetnym celebrowaniem radosnych elementéw Wielka-
nocy, ktéra - w przeciwiehnstwie do Epifanii - ma u Egerii o wiele bardziej po-
kutny charakter.

Brak u Egerii konkretnych informacji o Niedzieli Zmartwychwstania; najwy-
razniej jej obchody nie wyrézniaty sie dla niej niczym szczeg6lnym. By¢ moze
wynika to réwniez z tego, ze autorka bardziej skupiata sie na pokutnych for-
mach poboznosci. Wiecej miejsca za to poswieca okresowi wielkanocnemull0

Egeria tak relacjonuje oktawe Wielkanocy:

Osiem dni paschalnych obchodzi sie tu w taki sam sposéb jak i u nas,
a porzadek nabozenstw w owych o$miu dniach paschalnych - az do 6smego

107 EP 37.8.
108 EP 37.9.
100 EP 38.1-2.
1o EP 39.1nn.



224 Studia Redemptorystowskie

dnia - jest tu Laki, jak wszedzie na Pasche. Kolejnos$é [nabozenstw], a takze ich
wystawnos$¢ sg przez osiem dni paschalnych takie same, jak na Epifanie - tak
w wigkszym kosciele, jak w Anastasis, u Krzyza, w Eleona, a takze w Betle-
jem oraz w Lazarium i wszedzie, sg to bowiem dni paschalne. W dzieh Panski
wszyscy gromadzg sie najpierw w wiekszym kosciele, to jest w Martyrium,
drugiego i trzeciego dnia takze, z tym ze po rozestaniu z Martyrium udaja
sie z hymnami do Anastasis. Czwartego dnia przybywajg do Eleona, pigtego
dnia do Anastasis, széstego dnia - na Syjon, w sobote - przed Krzyz, w dzieh
Panski zas$, to jest 6smego dnia, udajg sie znéw do wiekszego kosciota, to jest
do Martyrium1il

Rowniez podczas oktawy liturgia zachowuje swoj stacyjny charakter, przy-
wotujac wydarzenia, ktére dokonaly sie miedzy Zmartwychwstaniem Jezusa
a Zielonymi Swigtkami - $wietem zestania Ducha Swietego. Jest to szczegdl-
ny okres dla tych, ktorzy przyjeli chrzest i ktoérzy na specjalnych nabozeristwach
byli wprowadzani przez biskupa w $wiete tajemnice wiary. O tajemnicach wiary
stucha¢ moga réwniez wszyscy ochrzczeni, nie tylko neoficill2

Zgodnie z Pielgrzymka Egerii, od Paschy az do Pieédziesigtnicy nikt nie po-
scit (nawet aputaktycy)ll3 Brak jest informacji o $wietowaniu Wniebowsta-
pienia w czterdziestym dniu (wzmiankowane jedynie przy okazji Zielonych
Swiat114 Mowa jest tylko o nabozeristwie sprawowanym w wigilie w grocie na-
rodzenia Pana w Betlejem 115).

Wazna uroczystoscig, obchodzong - jak wskazuje nazwa - pieédziesigte-
go dnia po Wielkanocy, byta Pieédziesigtnicallf ktorg celebrowano, sprawujac
tradycyjne niedzielne obrzedy w Anastasis, nastepnie na Syjonie czytany byt
fragment o zestaniu Ducha Swietego z Dziejow Apostolskich, miata miejsce
modlitwa i czytanie Pisma na Gdérze Oliwnej, po nieszporach procesja wier-
nych udawata sie do Martyrium, Anastasis i po btogostawienstwo przez na-
tozenie rak przez biskupa na Syjonie; zakoriczenie uroczystosci nastepowato
okoto péinocy.

Ostatnim $wietem, jakie opisuje Egeria, jest Swieto Dedykacji (Eucenii)ll7,
czyli poswiecenia kosciota na Golgocie, ktére pojawia sie rowniez u Sokratesa
Scholastyka. Jednak tylko Egeria wspomina o powigzaniu Dedykacji ze Swigtem
odnalezienia relikwii Krzyza Swietego (wydarzenia te miaty miejsce odpowied-
nio 13 wrzesnia 335 i 14 wrzesnia 320 roku). Egeria, podobnie jak Sokrates,
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stwierdza, iz byto to oSmiodniowe radosne $wieto z udziatem ttumu pielgrzy-
moéw i wielu biskupdéw:

W dni Eucenii wszystkie koscioty sa tak przyozdobione jak na Pasche
i Epifanie, a w poszczegélnych miejscach swietych odbywa sie to, co pod-
czas Paschy i Epifanii. Pierwszego i drugiego dnia gromadzg sie wwiekszym
kosciele, w Martyrium, trzeciego dnia w Eleona, to jest w kosciele
znajdujacym sie na tej gorze, z ktérej Pan wstapit do nieba po Mece,
a gdzie jest owa grota, w ktdrej Pan nauczat Apostotéw na Gorze Oliwne;j.
Czwartego zas$ dnia...118.

Niestety, fragment poswiecony swietu Dedykacji nie zachowat sie w catosci.

Jedng z najwazniejszych postaci w relacji Egerii jest biskup Jerozolimy. W dni
powszednie osobiscie przewodniczyt on wiekszosci obrzedéw w najswietszych
miejscach chrzescijaristwalld W niedziele prowadzit modlitwy, przed switem
odczytywat fragment Ewangelii o Zmartwychwstaniu PanskimiD W trakcie
Mszy $w. jako ostatni wygtaszat kazaniel2l Egeria, w kontekscie $wieta Epifa-
nii, wyraznie podkresla wiez biskupa z katedra, jak réwniez koniecznos¢ jego
przewodnictwa podczas celebracji najwazniejszych Swigtl2 Znaczenie biskupa
jest szczegblnie wyrazne podczas Wielkiego Tygodnia i $wiat wielkanocnych:
w trakcie procesji w Niedziele Palmowa odgrywa role Chrystusa, gdy dzieci
»prowadzg biskupa w ten sposéb, w jaki prowadzono Pana”12 Nie tylko prze-
wodniczy obrzedom, ale tez swojg osobg przywodzi wiernym na mysl Chry-
stusa, a kiedy sg strudzeni, pociesza ich12 poucza podczas kazan; w okresie
wielkanocnym osobiscie wprowadza nowo ochrzczonych w tajemnice wiaryl%
przez co jawi sie jako straznik doktryny Kosciota i jej gtéwny nauczyciel. Inaczej
niz w relacjach Sozomena i Sokratesa, dzieki zapiskom Egerii mozna doktadniej
przyjrze¢ sie biskupowi w jego codziennych obowigzkach zwigzanych z litur-
gig i Swietowaniem.

Egeria wiele miejsca poswieca na ukazanie uczestnikow $wietowania. We-
dtug niej, ogromne ttumy braty udziat nie tylko w obrzedach najwazniejszych
Swiat - takich jak Epifania czy Wielkanoc - ale liczne rzesze wiernych miaty
rowniez uczestniczy¢ w liturgii codziennejll Wptyw na taki stan rzeczy mu-
siata mieé¢ bez watpienia sita przyciagania Jerozolimy jako miasta, w ktérym
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zyl, umart i zmartwychwstat Zbawiciel. Uderza w relacji Egerii ofiarnos¢ zgro-
madzonych, ich zywa wiara, ktéra mobilizuje ich do modlitw trwajacych przez
wiele godzinlZ. Wydaje sig, ze chrzescijanie wykorzystuja kazda okazje, aby za-
manifestowac swojg wiare.

Podczas liturgii niejednokrotnie wyrazajg emocje, przede wszystkim zal
i smutek - ptacza i zawodza, gdy stysza o mece Chrystusa, zaréwno w Wielki
Pigtek1R jak i podczas coniedzielnego odczytywania Ewangelii przez biskupal®
Szczegdblny odzew wzbudzajg stowa Ewangelii o Judaszu Iskariocie, czytane
w Wielka Srode: ,,Gdy to zostanie odczytane, taki podnosi sie jek i takie biada-
nie catego ludu, iz nie ma w tej godzinie nikogo, kto mogtby sie powstrzymac
od tez”13) Egeria nie wspomina o radosci ze Zmartwychwstania; trudno powie-
dzie¢, czy wiernie odtwarza rzeczywisto$é, czy tez ubarwia nieco poboznosé
wiernych. Wydaje sie jednak uwazna obserwatorka, ktérej relacji - z duza dozg
ostroznos$ci - mozna zaufac.

Rados¢ wiernych pojawia sie w opisie Egerii podczas $wietowania uroczyste-
go wjazdu Chrystusa do Jerozolimy (podkresla radosne $piewy i obecnos$¢ dzie-
ci z palmowymi gatgzkami)13l, jak i podczas Epifaniil®

Uczestnictwo we wszystkich obrzedach, szczeg6lnie podczas wigkszych
Swiat, wymagato od wiernych wielkiego wysitku fizycznego i samozaparcia.
Przyktadowo, podczas Triduum Paschalnego zostawato im zaledwie Kkilka go-
dzin w ciggu doby na odpoczynek i sen. | chociaz nie musieli uczestniczy¢ w ca-
tosci obchodoéw, to wykazywali sie wyjatkowa gorliwoscia, biorgc aktywny
udziat w liturgii.

Podsumowujac, Egeria ukazuje nam catosciowy obraz roku liturgicznego
w Jerozolimie pod koniec IV wieku. To relacja uwaznej obserwatorki, wyczu-
lonej na szczegdty, jednak niezainteresowanej podtozem i znaczeniem opi-
sywanych form S$wietowania. Egeria jest aktywng uczestniczka opisywanych
obrzedéw. W przeciwienstwie w Sokratesa i Sozomena, widac jej zywe zainte-
resowanie liturgia. Co wiecej - wydaje sie, ze nie interesuje sie niczym innym
niz formami $wietowania i celebracji. Egeria przedstawia swoj pobyt w Ziemi
Swietej jako specyficzne zycie wiary, nieustajaca celebracje stale urzeczywist-
niajgcego sie w codziennym zyciu odkupienia - poprzez miejsca, czyny i stowa.
Swietowanie w relacji patniczki ma najczesciej charakter wedréwki - zaréwno
na pielgrzymim szlaku, jak i podczas liturgii stacyjnej. Dzieki niej mozemy le-
piej poznaé praktyczny wymiar $wiat oraz ich wptyw na zycie poszczegolnych
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chrzescijan. Jako jedyna charakteryzuje ona doktadnie uczestnikow liturgii i po-
zwala na nig spojrzeé¢ oczyma pielgrzymaw Ziemi Swiete;j.

Podsumowanie

Dzieta Sozomena i Sokratesa oraz Egerii majg zasadniczo odmienny charak-
ter. Dwaj pierwsi autorzy skupiaja sie na czynach swoich bohateréw, codzien-
ne i Swigteczne zycie chrzescijanskie schodzi na dalszy plan, mozemy sie 0 nim
czego$ dowiedzieé tylko z dygresji - ich historia Kosciota to zwykle historia po-
lityczna. Egeria ukazuje nam natomiast zupetnie inny obraz Kosciota - zjedno-
czonego na modlitwie (nasuwa sie tu obraz Apostotéw nieustannie modlacych
sie po wniebowstgpieniu Chrystusa - wspélnoty zjednoczonej i dziekujacej
Bogu za otrzymane taski) pod przewodnictwem biskupa, ktéry wyraznie od-
grywa centralng role i jednoczy wiernych. U Egerii jako jedynej mozna do-
ktadniej przyjrzeé sie zwykltym uczestnikom $wietowania, ktérzy z radoscia
podejmuja sie udziatu w niezwykle wyczerpujacych fizycznie obrzedach, zywo
reaguja na stowa liturgii, chca w niej jak najaktywniej uczestniczy¢. Jednak row-
niez u Sozomena i Sokratesa mozemy zauwazyé¢, ze lud nie jest tylko biernym
uczestnikiem obrzeddw, ale reaguje okrzykami na stowa biskupa w czasie litur-
gii; w skrajnym przypadku sprzeczne znaczenie hymnoéw arian i ortodoksow
doprowadza do rekoczynéw. Nawet to wskazuje, ze Kosciét wyrazat sie przez
Swietowanie, a spory doktrynalne i #Mas/-polityczne od razu znajdowaty odbi-
cie w formie obchodzenia $wiat.

Liturgia Kosciota, nietamowana przez przesladowania, rozwineta sie w tym
okresie w licznie powstajagcych nowych kosciotach. Mimo to jej zasadnicze rysy
pozostaty niezmienione, wyroste na mocnym gruncie tradycji - 0 czym wspo-
mina Sokrates Scholastyk1® Choé kalendarz swiat nadal by# otwarty, to jednak
byt juz w tym czasie logiczng i petng konstrukcjg opartg na doktrynie Koscio-
fa. Brak w zrodtach wzmianek o jakich$ znaczacych reformach liturgicznych.
Swietowanie zjednej strony byto narzedziem przekazywania prawd wiary przez
biskupéw, z drugiej zwyczaje wiernych w poszczegélnych Kosciotach wptywa-
ty na jego ksztalt. Wszystkie trzy omawiane zrddta dotycza Swietowania na
Wschodzie, niewiele jest w nich informacji o innych terenach. Kult wschodni,
jak widaé przede wszystkim u Egerii, ma charakter misteryjny i zawiera wyraz-
ny dramatyczny pierwiastek. Trudno oceni¢, jak bardzo liturgia jerozolimska
opisana w jej Pielgrzymce byta podobna do obrzedéw w innych Kosciotach i jak
bardzo wptywata na zmiany liturgiczne w Kosciele powszechnym.

88V, 21-22.
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Obchodzenie $wiat chrzescijanskich, ktére przed edyktem mediolanskim
byto wiasciwie wewnetrzng sprawa Kosciota, w 1V wieku nabrato publicznego
charakteru, dzieki czemu rok koscielny maégt sie uksztattowaé. Rok liturgiczny
miat by¢ odwzorowaniem zycia Chrystusa. Dazenie do unifikacji spotkato sie
ze sprzeciwem o podtozu zwyczajowym, czesciej jednak byto tylko kolejna linig
oporu w szerszych dyskusjach o charakterze doktrynalnym. Mimo to dzigki po-
stanowieniom soboréw i synodéw wiekszos$¢ kontrowersji zostata zazegnana,
przynajmniej jesli chodzi o termin Wielkanocy, pomimo poczgtkowego sprze-
ciwu niektérych grup.

Mitos¢ i cze$é dla meczennikéw utrzymaly sie po ustaniu przesladowan,
a nawet wzrosty. Ich doczesne szczatki byty obiektem czci i kultu, nad ich gro-
bami konsekrowano koscioty i kaplice. Przeniesienia relikwii, szczeg6lnie nowo
odkrytych, zmieniaty sie w ogromne uroczystosci. Liste dawnych S$wietych
wzbogacili od 1V wieku nowi; obecnie zaczeto uznawacé za Swietych i czcigod-
nych takze tych, ktérzy nie osiggneli wprawdzie korony meczenstwa, lecz od-
znaczyli sie szczegélnie cnota i poboznoscig. Byli to przede wszystkim mnisi
i pustelnicy oraz biskupi.

Swietowanie chrzescijan w IV i V wieku byto wyrazem ich zywej wiary.
Religia przenikata ich zycie we wszystkich wymiarach, stanowiac o istocie
tego, kim byli - a przynajmniej taki obraz emanuje z dziet Sokratesa, Sozo-
mena i Egerii. Swietowanie bylo manifestacjg i miejscem rozwoju tej wiary.
Nie byto tylko odpoczynkiem ani tez celebrowaniem dawnych wydarzen, lecz
aktualizowaniem tego, co choé¢ wydarzyto sie w historii raz, wcigz jest obec-
ne w zyciu wiernych i obecne bedzie réwniez w przysztosci. Byto dotykaniem
niewyrazalnego, jego celem byta przede wszystkim komunia z Chrystusem
i Kosciotem: llekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mieré
Panska gtosicie, az przyjdziel%

Zadne ze zrédet nie podaje informaciji na temat pozakultowych form $wieto-
wania. W przypadku Egerii wydaje sie, ze podczas najwazniejszych obchodow
koscielnych nie ma czasu ani na pozakultowe, ani jakiekolwiek rodzinne $wie-
towanie. Wszystko odbywa sie we wspoélnocie Kosciota, ktéry nadaje mniej lub
bardziej wyrazne ramy temu wszystkiemu, co uzna¢ mozemy za Swietowanie.

% 1Kor 11,26.
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Summary
Celebrations in Christianity in V-V century

Human time, no matter to what culture or religion a man belongs, is filled with celebrations
that give rhythm to his life and help him capture the essence of his existence. Also Christianity
over the centuries worked out various forms of specific celebration. The goal of this text is to look
at the character of celebrate in the fourth and fifth centuries and to determine how the Christian
writers wrote about the celebration.

The first sources that author considered are two ancient texts of Socrates of Constantinople
(Socrates Scholasticus) and Sozomen (Salminius Hermias Sozomenus) with the same names: Hi-
storia Ecclesiastica. In both works there are little chapters, in which appear the mention of the
celebration, the majority of them is associated with Feast of the Passover and The First Council
of Nicaea, others occur mainly on the margins of the narrative. This is because the history of the
Church is here treated primarily as ‘political’ history, shaped by the decisions of great personages
ofthe Church. The most important conclusion that emerges from these two texts is the observa-
tion that the differences in the way of celebration are not a source of division, but most of all divi-
sions for doctrinal reasons manifest themselves in a separate celebration.

The second source is The Travels ofEgeria, also called Hie Pilgrimage of Aetheria (Itinera-
rium Egeriae), aletter describing the author’s travel to the holy places. In her report Egeria devo-
tes much attention to the description ofthose involved in the celebration of subsequent festivals.
The modern reader is struck by the generosity of crowds gathered in prayer and their vivid faith
that motivates them to make long prayers going for hours.

Celebration of Christians in the fourth and fifth centuries was an expression ofavivid faith. The-
ir religion permeated life in all dimensions, and determined the essence of who they were. It was
touching the inexpressible, the main aim was above all communion with Christ and the Church.

Originally Christians celebrated entirely in the community ofthe Church, which gives a more

or less clear framework to all that can be considered for celebration.
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