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Niniejszy artykul dotyczy elementéw pneumatologicznych w mysli dwéch
wybitnych teologéw wspdlczesnych, belgijskiego jezuity Jeana Galota oraz
wloskiego arcybiskupa Brunona Fortego. Elementy te przedstawione zostana
w perspektywie soteriologicznej, ukazujacej, w jaki sposéb zbawienie czlowie-
ka widziane jest przez owych teologéw w aspekcie wydarzenia Pigecdziesiatni-
cy. By osiagna¢ ten cel, nalezy dokona¢ syntezy ich mysl, co pozwoli pokazac
zbiezno$¢ ich stanowisk. Wspdlnym dla obu Zrédtem owej mysli jest objawie-
nie Boze w jego dwéch aspektach: Pisma Swietego oraz Tradycji. Jest ona moc-
no zakorzeniona w biblijnym przekazie dotyczacym dziatania Ducha Swietego.
Zaréwno Galot, jak i Forte cale zycie Chrystusa widza w perspektywie glebokiej
komunii trynitarnej, w ktérej Duch Swiety odgrywa wazna role. Towarzyszy
On Jezusowi w kazdym wydarzeniu Jego zycia, do tego stopnia, ze gdy Syn Bozy
umiera na krzyzu, mozna méwic¢ o ,wydaniu” Ducha'. Poza tym wspélcierpie-
nie Ducha Swietego z Jezusem pojawia sie zawsze wtedy, gdy kto$ grzeszy (por.
Ef 4, 30)2. Stad mozna powiedzie¢, ze obaj teologowie widza Ducha Swietego
jako osobe, z ktérg mozna nawigzaé wiez przyjazni. Stanowi ona istote budo-
wania Tradycji Ko$ciola. Wszelkie zgromadzenia wspé6lnoty wiernych na sobo-
rach powszechnych odbywaja sie pod przewodnictwem Ducha Swietego. Galot
i Forte wyznaja katolicka nauke o Tradycji, ktérej przewodzi Duch Bozy, co sta-
nowi fundament syntezy ich mysli.

' Por. B. Forte, Gest: di Nazaret, storia di Dio, Dio della storia, Milano 1981, s. 182.
? Por.]. Szczurek, Zafascynowanie osobg Chrystusa, Jean Galot SI - osoba i czyny, w: Wybitni teolo-
gowie XX wieku, krgg jezyka francuskiego, red. J. Jezierski, K. Parzych, Olsztyn 2004, s. 59.
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1. Zbawcze znaczenie zestania Ducha Swietego w mysli Jeana Galota

Pneumatologie Galota charakteryzuja zasadniczo dwie cechy: mocne zako-
rzenienie w przekazie biblijnym oraz to, ze belgijski jezuita opisuje dziatanie
Ducha Swietego jako kontynuacje dziela Chrystusa. Jego pneumatologia wyply-
wa wiec niejako z chrystologii. To Chrystus jest w centrum Bozego dziatania,
wypelniajac odwieczny plan Ojca. Miejsce Ducha Swigtego w tym planie wiaze
sie z dopelnianiem dzieta Chrystusa, jego kontynuacji w dziejach Kosciota. Stad
teologia Galota charakteryzuje sie nastepujacym porzadkiem: Chrystus i Jego
dzielo, Zestanie Ducha Swietego jako owoc Paschy, dzieje Kociota jako konty-
nuacja misji zbawienia czlowieka.

1.1. Jednos¢ i wzajemne powiazanie Paschy Chrystusa
z zestaniem Ducha Swietego

Na samym poczatku nalezy zauwazy¢, ze wszystkie wymienione wydarze-
nia, tj. Smier¢, zmartwychwstanie i wniebowstapienie sa $cisle powigzane z wy-
darzeniem Piecdziesigtnicy. Dzieje sie tak, poniewaz w dzialaniu zbawczym
Chrystusa obecny jest zawsze i wspétdziata Duch Swiety. Stad, by ukazaé zbaw-
czg warto$¢ wydarzenia zeslania, trzeba najpierw wyjasnic¢ zwiazek, jaki istnieje
miedzy nim a $§miercig, zmartwychwstaniem i wniebowstapieniem Chrystusa.
To pozwoli zrozumie¢, co stanowi i na czym polega zbawczy charakter Piec-
dziesigtnicy. Galot postrzega bowiem zestanie Ducha Swietego nie tylko jako
ostateczne wypelnienie tajemnicy wcielenia, ale takze jako wypelnienie Nowe-
go Przymierza, ktére Bog Troéjjedyny zawart z ludzkoscig, oraz jako wydarzenie
inicjujace misje o charakterze uniwersalnym — duchowego ozywienia i wyzwo-
lenia ludzkosci®.

O wzajemnym zwiazku miedzy Piec¢dziesigtnica a $Smiercia Jezusa mozna,
zdaniem belgijskiego teologa, méwi¢ w tym sensie, ze jedna jest owocem i na-
stepstwem drugiej. Duch bowiem towarzyszy Jezusowi podczas meki*, co sy-
gnalizuje $w. Jan poprzez opis przebitego boku Jezusa, z ktérego wyplyneta
krew i woda (por. ] 19, 34). Woda symbolizuje sakrament chrztu, a krew Eu-
charystie. Oba sakramenty staja sie skuteczne na mocy osiagniecia przez Jezusa
stanu chwalebnego i wylania przez Niego Ducha Swietego. W ten wtasnie spo-
sob ofiara Chrystusa i jej zbawienne skutki zostaja przekazane ludzkosci®.

Z kolei zwigzek miedzy zmartwychwstaniem a Piecdziesigtnica polega,
zdaniem Galota, na tym, ze nowe zycie, ktére Chrystus przyjal w swoim cie-

> Por. . Galot, Cialo Mistyczne, tham M. Szwabowska, Warszawa 1964, s. 55.

* Por. D. Gardocki, Oblicze wspélcierpigcego Ojca w ujeciu Jeana Galota, ,Studia Bobolanum” 2 (2010),
s.29.
Por. J. Galot, Gesu: Liberatore, Firenze 1978, s. 437.
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le, jest zyciem Ducha Swigtego®. Swiadczy o tym §w. Pawel, méwiac o Jezusie
jako o ,ustanowionym wedtug Ducha Swietoéci przez powstanie z martwych
pelnym mocy Synem Bozym” (Rz 1, 4). W innym natomiast miejscu powie,
ze Chrystus podobnie jak pierwszy czlowiek Adam, bedacy dusza zyjaca, stal
sie duchem ozywiajacym (por. 1 Kor 15, 45). Widzimy tu réznice, jaka istnieje
miedzy dusza a duchem. Dusza stanowi bowiem nieodzowny element natury
ludzkiej, duch ozywiajacy natomiast przychodzi do czlowieka jako dar uwiel-
bionego Chrystusa. Dar ten wigze si¢ z osoba Zbawiciela, poniewaz jest On
duchem (por. 2 Kor 3, 17). Wypada tu zauwazy¢, ze $w. Pawel nie utozsamia Je-
zusa z Duchem, ale chce powiedzieé, ze z punktu widzenia ekonomii zbawie-
nia wazne jest to, ze Chrystus posiada pelnie Ducha Swietego. Innymi stowy,
Jego ludzka natura jest przepetniona obecnoécia Ducha Swietego, ktéry nastep-
nie zostanie przekazany ludzkosci. Stad nowe zycie, ktére w zmartwychwstaniu
przyjmuje Zbawiciel, jest obecno$cia Ducha Swietego, nastawiona na udziela-
nie sie ludziom. W tym $wietle Pie¢dziesiatnica jawi sie jako dopelnienie tajem-
nicy zmartwychwstania’.

Omawiany zwiazek miedzy wylaniem Ducha a zmartwychwstaniem nale-
zy widzie¢, zdaniem Galota, w $wietle dzialania Tréjcy, ktdrej tajemnica ujaw-
nia sie w milosci do czlowieka®. Zmartwychwstanie jest bowiem dzietem Ojca,
ktéry wskrzesza swojego Syna za posrednictwem Ducha Swietego. W zwiazku
z tym Eucharystia, symbol Ciala i Krwi Chrystusa, jest pokarmem duchowym
i znakiem Jego obecnosci, ktdra realizuje sie za posrednictwem dzialania Ducha
Swietego (por. 1 Kor 10, 3—4, 12, 13).

Z kolei wzajemny zwiazek migedzy wniebowstgpieniem a Piecdziesigtnica
jest, zdaniem Galota, wyrazniejszy anizeli ten miedzy wylaniem Ducha Swie-
tego a zmartwychwstaniem. Wniebowstgpienie oznacza bowiem cielesne odej-
$cie Jezusa, natomiast zestanie Ducha Swietego sprawia, ze Chrystus jest obecny
w $wiecie w nowy sposéb — za posrednictwem Ducha, ktéry kontynuuje dzieto
zapoczatkowane przez Niego na ziemi. Ma to doniosle znaczenie z punktu wi-
dzenia soteriologii, poniewaz odstania prawde o tym, ze wylanie Ducha rozpo-
czyna czas Kosciota — nowy etap w ekonomii zbawienia®.

Omawiany zwiazek wyraza sie takze w tym, ze Chrystus po wniebowstapie-
niu osiagnal wladze, ktéra polega na udzieleniu ludzkosci najwiekszego daru:
Ducha Swietego. Przystuguje Mu ona jako Glowie Mistycznego Ciata. Swiadec-
twem tego jest obecnos¢ we wspdlnocie Kosciota wielosci charyzmatéw. Chry-
stus uwielbiony bowiem, bedacy Glowa Kosciola, poprzez dar swego Ducha

Por. tamze, s. 432.

Por. J. Galot, Il mistero della speranza, Assisi 1971, s. 135.
Por. J. Szczurek, Trdjjedyny, Krakow 2003, s. 296.

Por. J. Galot, Il mistero della speranza, dz. cyt., s. 130.

© ® N o
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czyni ,jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami, innych
pasterzami i nauczycielami” (Ef 4, 8—11). Galot zwraca uwage na to, ze inaugu-
racja krolestwa Bozego zostaje zapoczatkowana w niebie wraz z wniebowsta-
pieniem, natomiast na ziemi taczy sie ona z zestaniem Ducha Swietego™.
Zwiazek ten ma wreszcie inne, glebsze znaczenie, ktérego zrédtem jest Stary
Testament. Wedlug belgijskiego jezuity bowiem, zestanie Ducha Swietego ozna-
cza ostateczne spelnienie starotestamentowej zapowiedzi méwiacej o przymie-
rzu Boga z ludZzmi — jest ono widziane wlasnie jako obecnos¢ Ducha Bozego
posrdd ludu. Na prawde te wskazuja proroctwa Izajasza: ,Co do mnie takie jest
moje przymierze z nimi, méwi Pan: Duch moj, ktéry jest nad toba i stowa moje,
ktére wlozytem ci w usta, nie zejda z twych wlasnych ust” (Iz 59, 21), oraz drugie,
opisujace Mesjasza jako Tego, na ktérym spoczywa Duch Panski (por. Iz 11, 1).

1.2. Teologia przymierza a problem zestania Ducha Swietego

O przymierzu, jakie Bég zawrze ze swoim ludem, méwi takze prorok Eze-
chiel. Znakiem jego ma by¢ obecno$¢ i dziatanie Ducha Bozego, ktéry doko-
na wewnetrznej przemiany ludu: zmieni serce z kamienia w serce z ciala oraz
tchnie nowego Ducha we wnetrze czlowieka (por. Ez 36, 26—29). Skutkiem tego
bedzie takze oczyszczenie ludu z grzechdw. Ostatecznym celem obecno$ci Du-
cha Bozego pos$rdd Izraela jest doprowadzenie go do odnowy moralnej oraz do
posltuszenstwa wzgledem Boga, a w ten spos6b do zbawienia. Podobnie jak Eze-
chiel wypowiada sie Jeremiasz, ktory widzi przemiane wewnetrzng Izraela jako
skutek dziatania Ducha Jahwe. Co wigcej, istota tej przemiany ma polega¢ na
wpisaniu nowego prawa w serce czlowieka (por. Jr 31, 31-33).

Wymienieni prorocy nie méwili, jak zaznacza Galot, o Duchu Bozym jako
bycie osobowym. Widzieli w Nim raczej site i przejaw dziatania Boga, niemniej
ich przepowiadanie odnosi sie do zestania Ducha Swietego i zapowiada je'’.

Wydarzenie to widziane jest w konicu przez $w. Pawla jako dopelnienie przy-
mierza zawartego miedzy Bogiem a ludZmi. Jest to jednak przymierze Ducha,
nie litery, poniewaz Duch ozywia, litera za$ zabija (por. 2 Kor 3, 6). Dlatego
nowe przymierze, zawarte w Duchu, usuwa stare.

Do mysli $w. Pawla nawiazuje $w. Augustyn, ktéry taczy, wedlug Galo-
ta, zeslanie Ducha Swietego z zawarciem przymierza na gérze Synaj. Upo-
dabnia je do siebie ptonacy ogien oraz stowa, ktére wyrazaja obowiazujaca
tre$¢ przymierza. Zasadnicza réznica miedzy nimi polega natomiast na tym,
ze tre$¢ nowego przymierza jest wypisana w sercu kazdego czlowieka, a nie
na tablicach kamiennych. Stad mozna powiedzie¢, ze serce ludzkie jest miej-

1 Por. tenze, Gesti Liberatore, dz. cyt., s. 435.
1 Por. tamze, s. 439.
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scem, w ktérym po zbawczym dziele Chrystusa zamieszkuje Duch Swiety, od-
nawiajac cztowieka od wewnatrz'2

1.3. Duch Swiety w misji Kosciola

Wszystko to nie wyczerpuje znaczenia zbawczego Piecdziesigtnicy. W pel-
ni uwidacznia si¢ ono bowiem w misji Kosciola. Jezus Zmartwychwstaly dat
wprawdzie swoim uczniom nakaz misyjny (por. Mt 28, 19-20), jednak dopie-
ro wniebowstapienie otworzyto mozliwo$¢ Jego nowego dziatania w §wiecie.
Jest ono $cisle zwiazane z zestaniem Ducha Swietego, ktére stanowi przetom
w rozprzestrzenianiu sie sfowa Bozego, poniewaz laczy si¢ z misja Kosciota. Po-
kazuje jednoczesnie prawde o tym, ze Kosciét rodzi si¢ z dynamizmu misyjne-
go, do ktdrego istoty nalezy gloszenie Dobrej Nowiny'. Dlatego zestanie Ducha
Swietego inicjuje nowy sposéb istnienia wspélnoty uczniéw Chrystusa, ktéra
staje sie otwarta na wszystkie narody, uniwersalna. Wydarzenie to rozpoczy-
na ponadto realizacje misji wyzwolenczej przez Kosciét i w Kosciele, poniewaz
Duch Swiety jest Duchem Chrystusa, ktéry ,zapowiada wyzwolenie jeicom
i wieZzniom swobode”(Iz 61, 1). Ma ono charakter duchowy i polega na uwol-
nieniu ludzi spod panowania litery prawa. Duch Swiety przemienia ludzi od
wewnatrz i prowadzi ich do wolnosci, ktérej istota polega na zyciu wedtug du-
cha (por. Rz 6, 14). Wyzwolericzy charakter dzialania Ducha Swietego wiaze sie
w koncu, zdaniem Galota, z usynowieniem ludzi w Chrystusie'*. Wskazuje na
to Chrystus, méwiac, ze tylko syn cieszy sie wolnoscia w domu swego ojca (por.
] 34-36). Prawde te ukazuje takze $w. Pawel, pouczajacy chrzescijan o tym, ze
wszyscy, ,ktorych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8, 14).

Wydarzenie Pie¢dziesigtnicy przediuza ponadto i urzeczywistnia cel wciele-
nia, ktérym jest zamieszkanie Stowa posréd ludzi. Dzieki wylaniu Ducha Swie-
tego ma ono charakter wewnetrzny. Odtad Boze dzialanie, jak wskazuje Galot,
od wewnatrz przemienia serce kazdego cztowieka. Duch Swiety dziata jednak
nie tylko na pojedynczego czlowieka, ale jak pisze teolog: ,W dzien Zielonych
Swiat Chrystus, ktéry wstapit do nieba, zstepuje na nowo na ziemie przez Du-
cha Swietego. Ten Duch staje si¢ w nagly i cudowny sposéb dusza zgromadzenia
zebranego w wieczerniku”. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze inkarnacyjny
aspekt zestania Ducha Swietego taczy w sobie zaréwno teologie przymierza,
jak i dzialanie Ducha w przestrzeni eklezjalnej. Najpelniejsza postacia przymie-
rza zawartego miedzy Bogiem a czlowiekiem jest bowiem wspdélnota Koscio-

2 Por. J. Galot, La Beata Passio, Milano 1969, s. 321.
3 Por. tenze, Gesti Liberatore, dz. cyt., s. 440.

4 Por. tamze, s. 442.

> J. Galot, Ciato Mistyczne, dz. cyt., s. 55.
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ta, w ramach ktérej obietnice tegoz przymierza staja si¢ powszechnie dostepne
i urzeczywistniaja sie w urzedach, sakramentach i charyzmatach.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze Duch Swiety jest obecny we wszystkich
wydarzeniach z zycia Chrystusa, poczawszy od zwiastowania, przez chrzest,
a skoniczywszy na $mierci, zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu, ktére maja
znaczenie zbawcze. Jednakze pelnia zbawczej obecnosci Ducha Swietego obja-
wia sie w wydarzeniu Piec¢dziesiatnicy. Od tego momentu staje si¢ On gwaran-
tem nowego przymierza we krwi Pana. Chrystus przekazuje Ducha Swietego
naturze ludzkiej, dzieki czemu cztowiek moze zjednoczy¢ sie z Bogiem. Zjedno-
czenie to stanowi cel Pie¢dziesiatnicy, a zarazem odslania jej warto$¢ zbawczg.

2. Pneumatologia Brunona Fortego

Pneumatologia Fortego wpisuje sie w ogdlny charakter teologii wloskie-
go mysliciela, pojetej jako historia. Teologia jako historia uprawiana jest sku-
tecznie, poniewaz, zgodnie z aksjomatem Rahnera, Tréjca ekonomii jest Trojca
immanentna. Innymi stowy, Bég Tréjjedyny nie objawia niczego poza samym
soba: daje siebie w akcie objawienia. Forte przejmuje ten aksjomat, ale modyfi-
kuje go. Rahner uznawal odwrotno$¢, tzn. uwazatl, ze Tréjca ekonomii jest Troj-
ca immanentng i odwrotnie. Dla Fortego tylko pierwsza czes¢ tego twierdzenia
jest prawdziwa'®. Wedlug niego, nie mozna méwic¢ o odwrotnosci i Tréjca im-
manentna nie utozsamia sie z Tréjcg ekonomii'.

Tak zmodyfikowany aksjomat Rahnera otwiera myslenie teologiczne na
symbolike. Zgodnie z nim mozna przyja¢, ze kiedy méwimy o Bogu, méwimy
o Nim w spos6b zaposredniczony, poniewaz to, co nazywamy Tréjca ekono-
mii, nie pokrywa sie wprost z Tréjca immanentng. Stad w rozwazaniach tych
zostang ukazane te elementy pneumatologiczne teologii Fortego, ktére odpo-
wiadaja wyzej poczynionym rozréznieniom. I tak, najpierw ukazany zosta-
nie Duch Swiety obecny w ekonomii, a nastepnie, na podstawie otrzymanych
z analizy objawienia danych — w perspektywie Tréjcy immanentnej. Nastep-
nie podejmiemy prébe opisania Jego dziatania w kategoriach eklezjalnych: Cia-
ta Chrystusowego oraz Swiatyni Ducha Swietego, co odpowiada tezie Fortego,
ze objawienie ma trynitarny charakter i dlatego osobe Ducha Swietego moz-
na uznac za paradygmat spotkania'®. Obie te kategorie ukazuja bowiem, w jaki
sposdb rzeczywistos¢ Boska faczy sie z ludzka bez pomieszania porzadkéw.

Wielu teologdw krytycznie odnosi sie do odwrotnosci tego aksjomatu; por. Z. Kubacki, Grundax-
iom Karla Rahnera i jego interpretacje, ,Studia Bobolanum” 2 (2002), s. 53-73.

17 Por. K. Guzowski, Symbolika trynitarna Brunona Fortego, Lublin 2004, s. 229.

Por. tamze, s. 93.
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2.1. Duch Swiety w ekonomii

Wtoski teolog ukazuje dziatanie Ducha Swietego w perspektywie Paschy
Chrystusa. Wydarzenia paschalne sa wedtug niego historia Ducha®. W Duchu
Swietym Jezus sktada Ojcu ofiare na krzyzu (por Hbr. 9, 14). Mozna powie-
dzie¢, ze Duch Swiety otwiera Boga na cztowieka i cztowieka na Boga. Widocz-
ne to jest, gdy Duch oddany Ojcu w chwili §mierci Syna sprawia, ze Syn staje
po stronie grzesznikéw, otwiera sie na nich. Natomiast Ojciec, przyjmujac od
Niego Ducha, z mitoscia pochyla si¢ nad grzesznikami, wéréd ktérych odnajdu-
je swojego niewinnego Syna. W $mierci Jezusa Duch ukazuje réznice w Tréjcy,
ktérej znakiem jest ,wydanie” Ducha przez Syna. Natomiast zmartwychwsta-
nie objawia jednoczacag site Ducha, ktéry postany od Ojca dla Syna jest Duchem
zmartwychwstania i faczy na nowo zbawiony przez Syna grzeszny $wiat z mi-
tosiernym Ojcem. W tym jednoczacym dzialaniu otwiera czlowieka na Boga.
Odtad czlowiek otwiera sie na dzialajacego Syna, ktéry przynosi na ziemie zycie
pochodzace od Ojca. Jak podkresla Forte, Duch Swiety petni podwéjna funkcje:
otwiera $wiat Bozy na $wiat ludzki, az po wejscie Syna Bozego w sytuacje od-
dzielenia, charakterystyczna dla grzesznikéw, oraz pokonuje owo oddzielenie,
jednoczac Syna z Ojcem w misterium paschalnym?.

W tej perspektywie otwarcia sie¢ Boga na $wiat w Duchu widziane jest cate
zycie i dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa, zapoczatkowana uroczyscie nad Jordanem
(por. Mk 1, 10). Niemniej juz w opisie poczecia Jezusa stwierdza sie, iz doko-
nalo sie ono za sprawa Ducha Swietego (por. Lk 1, 35). Zreszta paschalne tytu-
ty chrystologiczne nacechowane sa odniesieniem do Ducha spoczywajacego na
Jezusie: Mesjasz, Namaszczony przez Ducha, Chrystus. W dziatalnosci Jezusa
ujawnia si¢ wspolpraca calej Tréjcy w dziele odkupienia czlowieka. Cate zycie
Nazarejczyka, widziane w optyce wejécia Boga w historie czlowieka i wspét-
tworzenia wraz z nim tej historii, naznaczone jest trynitarnym $ladem. W tym
dziataniu zbawczym Tréjcy szczegdlna role odgrywa Duch Swiety. Ten, ktéry
pochodzi od Ojca i spoczywa na Synu, jest zejSciem Boga w obszar ,bez Boga’,
po to, aby pojedna¢ $wiat z Ojcem przez dzieto Syna?'. To w Duchu Swietym
Chrystus moze by¢ solidarny z kazdym cztowiekiem w kazdej epoce.

Dzielo zbawienia dokonane przez Trojce rozszerza sie w czasie i sprawia
wzrost krélestwa Bozego w historii ludzkiej. Pascha Chrystusa bowiem otwo-
rzyla ludzka historie na odwieczna historie Boska i w niej obie sie polaczyly,
bez zmieszania, ale i bez rozdzielenia. Ten teandryczny charakter historii roz-
wija sie w zywej Tradycji Kosciofa. Stad Forte podkresla, ze Tradycja jest hi-

19

B. Forte, Trinita come storia, Milano 2002 s. 114; wyd. pol.: B. Forte, Trdjca Swigta jako historia,
tlum. A. Rybinska, Krakéw 2005, s. 155.

20 Por. tamze.

2 Por. tamze, s. 115 (wyd. pol. s. 156).
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storiag Ducha Swietego, ktéra realizuje si¢ w historii Ko$ciota?>. Miejscami jej
realizacji s3 te obszary dzialalnosci Ko$ciola, ktére w doswiadczeniu wspdlnoty
nabieraja normatywnego znaczenia. Pierwszym miejscem krystalizacji Trady-
cji jest Urzad Nauczycielski Kosciola. Jego celem jest pokorna stuzba prawdzie
w poszanowaniu glosu catej wspélnoty. Drugim waznym miejscem jest liturgia,
w ktérej Kosciét dziata zainspirowany przez Ducha Swietego, wciaz przema-
wiajacego w liturgicznych misteriach. Kolejnym jest historia mysli teologicznej,
ze szczegblnym wskazaniem na teologie ojcéw Kosciota?. Wspodlnota Kosciota
pod przewodnictwem Ducha Swietego kroczy przez dzieje i czyni wciaz aktu-
alnym stowo Boze, ktdre przemienia $wiat. Stad mozna powiedzie¢, ze Kosciét
Zyje w nieustannej Passze.

2.2. Duch Swiety w perspektywie wewnetrznego zycia Boga

Duch Swiety, dzialajac w historii, nie tylko uobecnia zbawcze dzieto Chry-
stusa, ale tez objawia wewnetrzne zycie Tréjcy, oczywiscie w sposdb zapo-
$redniczony, za pomoca symboli i analogii. Forte zwraca uwage, ze méwiac
o wewnetrznej historii Tréjcy, znajdujemy si¢ zawsze na progu tajemnicy i osta-
tecznie stoimy wobec niepojmowalnego Misterium?'. Na zasadzie podobien-
stwa (przy jednoczesnym niepodobienistwie) miedzy Tréjca ekonomii a Trdjca
immanentng Forte méwi o Duchu Swietym jako o wiezi miedzy Ojcem a Sy-
nem. Ten, ktéry w historii zbawienia otwiera Boga na $wiat i $wiat na Boga,
w wewnetrznym zyciu Tréjcy otwiera wiecznie Kochajacego na wiecznie Uko-
chanego. Jest osobowym darem mifosci, danym i przyjetym, co wskazuje na
ekstatyczny charakter Ducha, poniewaz mito$¢ Ojca i Syna nie zamyka sie w so-
bie, ale otwiera si¢ na wszystko to, co moze istnie¢ poza Bogiem. Duch jest roz-
ny od Ojca, poniewaz zostal przyjety przez Syna, ale jest réwniez inny od Syna,
gdyz zostal dany przez Ojca. Niemniej jednak stanowi z Nimi jedno$¢, gdyz
milo$¢ dana i przyjeta zakorzeniona jest w procesie wiecznej historii mito$ci®.

W tym kontekscie Forte rozwaza problem filioque. Zwraca uwage na to,
ze rozbiezno$¢ miedzy wschodnim a zachodnim chrzescijanistwem wyplywa
z réznic w mentalnosci oraz réznic filologicznych. Podczas gdy chrzescijan-
ski Wschéd podkreslal monarchie Ojca, Zachédd, powolujac sie na chrystologie
Stowa, pochodzacego odwiecznie od Ojca, wskazywal, ze réwniez Duch Swie—
ty pochodzi od Niego. Ojcowie Soboru Konstantynopolitariskiego I (381) stowa
Ewangelii o pochodzeniu Ducha (J 15, 26), ktére odnosily sie do ekonomii, od-
nieéli do teologii. W ten spos6b uznali, ze Duch pochodzi wylacznie od Ojca,

2 Por. B. Forte, La Teologia come compagnia, memoria e profezia, Milano 1996 s. 170.

% Por. tamze, s. 172-173.
*  Por. B. Forte, Trinitd come storia, dz. cyt., s. 132 (wyd. pol. s. 184).
# Por. tamze, s. 133 (wyd. pol. s. 185).
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przemilczajac relacje miedzy Synem a Duchem. Te luke starali si¢ wypelni¢
teologowie zachodni, ktérzy jednak dokonali podobnego przejscia od tekstow
chrystologicznych, majacych znaczenie ekonomiczne, do znaczenia teologicz-
nego®. Wydaje si¢ wiec, ze opisywany problem dotyczy réznic w pojmowaniu
relacji miedzy Tréjca ekonomii a Trdéjca immanentna®. Podczas gdy Wschéd
podkreslat raczej niepodobienistwo miedzy obu sferami, Zachéd méwit o tozsa-
mosci porzadku ekonomii i teologii. Jak zostalo wspomniane, Forte opowiada
sie za tozsamoscia w nietozsamosci miedzy tymi warstwami objawienia. Trdjca
ekonomiczna zakorzeniona jest w Tréjcy immanentnej, ale Jej w pelni nie uka-
zuje, pozostawiajac miejsce na tajemnice.

Do wspomnianych réznic w mentalno$ci dochodzi réwniez problem filolo-
giczny. Wschdd na okreslenie pochodzenia uzyl stowa ekporeuwomenon, ktére
oznacza pochodzenie z absolutnego zrédta. Natomiast Zachéd przettumaczyt
ten termin jako procedens, wskazujac raczej na nieustanny rozwéj*. Spor za-
ognilo dodanie filioque do Credo przez tacinnikéw, co doprowadzito do formal-
nego zerwania obu chrzescijanskich tradycji.

Wiloski teolog widzi jednak mozliwo$¢ porozumienia. Uznanie przez Za-
chéd jednostronno$ci wprowadzenia filiogue do Credo, a przez Wschdd od-
stapienie od nazywania lacinnikéw heretykami moze otworzy¢ nowa karte
wzajemnych relacji miedzy dwiema wielkimi tradycjami®. Przykladem takiego
ekumenicznego podejscia do problemu moga by¢ obrady soboru we Florencji,
ktéry utrzymat obie formuly, filioque (Zachdd) i per filium (Wschéd), jako or-
todoksyjne®.

2.3. Duch Swiety jako paradygmat spotkania

Wtasciwe ukazanie relacji miedzy Tréjca ekonomii a Tréjcg immanentna®
pozwala prawidtowo odczytaé¢ dziatanie zbawcze Ducha Swietego. W takim
ujeciu Duch Swiety jest ekstaza w Bogu oraz we wspélnocie wierzacych, darem
i paradygmatem spotkania.

Spotkanie, ktére dokonuje si¢ w jednej naturze Boskiej, ma charakter wza-
jemnego daru. Ojciec oddaje sie Synowi, a Syn oddaje si¢ Ojcu. Duch jest wiec
osobowym darem, ktéry nastepnie staje si¢ darem w ekonomii, poniewaz Bég
nie jest mitoscia egoistyczna, wykluczajaca, ale rozlewajaca sie dalej, poza siebie.
Dzialanie jednoczace ,na zewnatrz” Boga podejmuje Duch Swiety we wspélno-

% Por. tamze, s. 123 (wyd. pol. s. 169).

¥ Por. tamze, s. 127 (wyd. pol. s. 175).

% Por. J. Warzeszak, Pneumatologia wspélczesna, Warszawa 2009, s. 68.
¥ Por. tamze, s. 71.

% Por. B. Forte, Trinita come storia, dz. cyt., s. 124 (wyd. pol. s. 171).

U Por. tenze, Teologia della storia, Milano 1991% s. 151-152.
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cie Kosciota, formujac w ten sposéb jedno Cialo, skladajace si¢ z licznych czton-
kéw?, Kosciét odzwierciedla zatem podwéjna funkcje Ducha Swietego, ktéry
pelni ja zaré6wno w immanentnym zyciu Boga, jak i w ekonomii. Duch bowiem
rozréznia relacyjnie osoby Ojca i Syna, Kochajacego i Ukochanego, aby nastep-
nie stac sie jeszcze wieksza jedno$cia niz réznica relacyjna miedzy Nimi. Nie
oznacza to oczywiscie, ze ja znosi. Gdyby tak sie stato, Ojciec i Syn utozsamili-
by sie zupelnie, co zanegowaloby istnienie trynitarnych relacji w Bogu. Dlatego
wlasnie mozna méwi¢ o Duchu jako paradygmacie spotkania, poniewaz two-
rzy On zaréwno réznice relacyjna, jak i osobowa jednos¢ w Bogu®. Tam gdzie
nie ma rdznicy i jednosci, wystepujacych jednoczesnie, tam nie ma spotkania.

Podobna funkcje pelni Duch Swiety we wspélnocie Kosciota. Jak zosta-
o powiedziane, na krzyzu Syn oddaje Ducha Ojcu, przez co staje po stronie
grzesznikéw oddzielonych od Boga. Niejako wyrzeka sie wiec swojej Boskosci.
Smier¢ Syna na krzyzu, Jego skrajne oddzielenie od Ojca jest manifestacja réz-
nicy w Bogu, $mierci w Tréjcy**. Dla zbawienia ludzko$ci Bég przezywa nie-
skoniczone oddalenie od samego siebie. Poranek zmartwychwstania z kolei jest
manifestacja jednosci Tréjcy. Duch wraca do Syna i wraz z Nim laczy grzesz-
na ludzkos$¢ z Ojcem — w ten sposéb zawiazana zostaje trwala komunia milosci
miedzy Bogiem a ludZmi.

Ta trwala komunia, wynikajaca ze spotkania Boga z czlowiekiem, ukazu-
je sie¢ w pelni w tajemnicy Kosciota. Duch Swiety, ktéry jest paradygmatem
spotkania, zapewnia jedno$¢ w réznorodnosci, czego najlepszym wyrazem
jest wspolnota wiernych, Cialo Chrystusa. Forte podkresla, Zze owa wspdlno-
ta rodzi sie ze spotkania ze Zmartwychwstalym®. Dopiero to czyni z Izraela
uniwersalny i eschatologiczny lud Bozy, do ktérego naleze¢ beda wszystkie
narody, skupione i potaczone w Ciele Chrystusa w jednym Duchu. Wzajem-
ne powigzanie miedzy wspdlnota uczniéw a Ciatem Chrystusa znajduje wy-
raz podczas Ostatniej Wieczerzy, kiedy Jezus daje swoje Cialo na pokarm,
a Krew na nap¢j, dla budowania Ko$ciota®. Duch Swiety wspétuczestniczy
w tym dzialaniu i w sakramentach chrztu oraz Eucharystii buduje Cialo Pana,
ktérym jest Kosciot (por. 1 Kor. 12, 13; 10, 16).

Inna figura eklezjalng, ktéra ukazuje dzialanie Ducha Swietego jako para-
dygmatu spotkania, jest Koéciét pojety jako Swigtynia Ducha Swietego. W tym
dziataniu na Kosciét Ducha Swietego Forte wyréznia trzy aspekty: Duch Ia-

32 Por. tamze, s. 153.

3 Por. tamze, s. 155.

3 Por. B. Forte, Solitudine dell’ uomo, solitudine di Dio, Brescia 2003, s. 31.
% Por. tenze, La Chiesa della Trinita, Milano 20033, s. 152.

3% Por. tamze, s. 154.

Por. tamze.
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czy Kosciot we wspdlnocie i stuzbie, prowadzi go przez dzieje oraz odnawia go
i uswieca, tworzac zen wspoélnote §wietych?.

Duch Swiety tworzy wspélnote, poniewaz daje uczniom Chrystusa udziat
w zyciu Bozym. Uczniowie, ktérzy zostali na nowo zgromadzeni przez Zmar-
twychwstatego, dzigki dzialaniu Ducha Swietego moga uczestniczyé w zyciu
swojego Mistrza, a przez Niego wejs¢ w synowska relacje, jaka taczy Go z Oj-
cem®. Tak pojeta wspdlnota zakorzeniona jest w zyciu Tréjcy, przez co nie
moze by¢ sprowadzona do czysto ludzkiej organizacji.

Aby jednak to spotkanie wspdlnoty wiernych z Ojcem przez Syna w Du-
chu nie bylo jaka$ niejasna forma spirytualizmu, trzeba, by wyrazito sie ono
w widzialnej postaci w przestrzeni eklezjalnej. Osobowa mito$¢ miedzy Ojcem
a Synem powinna ujawniac si¢ w relacjach braterskich miedzy chrzescijanami,
zgodnie z poleceniem Jezusa, ktéry wezwal uczniéw, by kochali sie tak, jak On
ich umilowat (por. J 15, 12)*. Ta dynamika miloéci w Bogu rozlewa sie nieja-
ko na wspdlnote wiernych, przenika relacje taczace uczniéw i przemienia je na
ksztalt relacji trynitarnych. Kosciét Ducha Swietego zgromadzony jest w imie
milosci Bozej, ktéra sptywa na uczniéw i czyni z nich wspdlnote otwarta na
Boga, a jej czlonkowie otwieraja si¢ na siebie wzajemnie®.

Kosciol jako widzialna wspoélnota uczniéw, bedac pod wplywem dzialania
Ducha Swie;tego, staje sie ,sakramentem” Dzialanie Ducha jako wzoru i spraw-
cy komunii milosci miedzy uczniami w przestrzeni eklezjalnej przez swoja wi-
dzialno$¢ stanowi znak skutecznie dzialajacej taski Bozej*.

Duch Swiety jest zatem wzorem i sprawca spotkania miedzy Bogiem a czto-
wiekiem, poniewaz w jednej naturze Boskiej jest odwiecznym, osobowym spo-
tkaniem miedzy Ojcem i Synem. Dzieki Jego dziataniu w te wiez milosci Bozej
wlaczona zostaje ludzko$¢, a przez nia caly wszechs$wiat.

3. Proba ujecia syntetycznego

Szukajac wspdlnego mianownika dla elementéw pneumatologicznych
w mysli omawianych teologéw, nalezy wymieni¢ zwlaszcza dwie cechy: biblij-
ne zakorzenienie ich teologii oraz inspiracje soborowa odnowa nauki o Du-
chu Swietym. Jan Pawet II w encyklice Dominum et Vivificantem uznat je za
podstawowe w gloszeniu nauki o Duchu Swietym. Papiez wskazat na zrédtowe
wydarzenie Paschy bedacej fundamentem dzialania w §wiecie Ducha Prawdy,

38 Por. tamze, 157.
¥ Por. tamze, s. 160.
4 Por. tamze, 162.
41 Por. tamze, s. 163.
4 Por. tamze, s. 167.
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Parakleta. Z kolei $w. Jan, jego zdaniem, ukazuje w swojej Ewangelii najbardziej
dojrzala nauke trynitarng, przez co zastuguje na szczegélna uwage®. W per-
spektywie zywej Tradycji Kosciota problem nauki o Paraklecie zaistnial juz na
Soborze Nicejskim (325) oraz Konstantynopolitariskim I (381). Jan Pawet II
wskazal jednak na potrzebe odnowy pneumatologii i cytujac swojego poprzed-
nika Pawta V1, stwierdzil, ze wspélczesne ujecie nauki o Duchu Swietym jest za-
daniem waznym i pilnym*.

Nawigzujac do tego, nalezy stwierdzi¢, ze mysl obu wybitnych teologéw jest
mocno osadzona w kontekscie biblijnym. Zaréwno Galot, jak i Forte ukazuja
Pasche jako centralne wydarzenie w dziejach ludzkosci, ktérego dopelnieniem
i najwazniejsza konsekwencja jest zestanie Ducha Swietego. Ponadto obaj pod-
kreslaja watek trynitarny tego wydarzenia. Pascha jest przejsciem Chrystusa do
Ojca, od ktérego wyszedt w Duchu Swietym i w tymze Duchu do Niego wraca
wraz ze zjednoczona ludzkoscia. Dzielo zbawcze dokonuje si¢ zatem poprzez
zaangazowanie sie Tréjcy w dzieje $wiata i przez przemiane wspoélnoty naleza-
cej do Ojca, zgromadzonej pod przewodnictwem Chrystusa w jednym Duchu.
Przemiana ta mozliwa jest tylko dlatego, Ze dynamika zycia Tréjcy Swietej po-
lega na wzajemnym obdarowywaniu si¢ Os6b oraz na misji, ktérej ostatecznym
celem jest mito$¢®.

Nastepnie Duch Ojca i Chrystusa widziany jest przez obu myslicieli jako
kontynuator dzieta Zbawiciela. Apostotowie zostali bowiem obdarzeni obecno-
$cia Pocieszyciela, ktdrego obiecal im Chrystus po to, by prowadzit ich ku po-
znaniu calej prawdy*. Jego obecno$¢ laczy sie z odejsciem Jezusa do Ojca. Nie
zostawia On jednak uczniéw samych, ale udziela im swego Ducha, ktéry pro-
wadzi wspélnote i ozywia ja. Kontynuacja tego dzieta polega wiec na ozywianiu
wspolnoty wiernych, cierpiacej z powodu grzechu, az do powszechnego odro-
dzenia jej w Duchu?.

Kolejna wspélna cecha pneumatologii Galota i Fortego jest uznanie kontynu-
acji dzieta zbawienia przez Ducha Swietego w Tradycji Ko$ciota. Obaj podkre-
$laja fakt, ze mandat nauczania narodéw i udzielania im daréw Ducha przeszedt
na nastepcow Apostoléw. Fundamentem tego postania Apostotéw oraz ich na-
stepcéw jest zrodzenie Syna i tchnienie Ducha przez Ojca (chrzescijanski Za-
chéd naucza tu o tchnieniu biernym Syna), ktéry to Ojciec jest jedyna zasada
i poczatkiem Béstwa?®; a takze poslanie Syna przez Ojca oraz Ducha przez Ojca

* Por. Jan Pawel II, Dominum et vivificantem, Rzym 1986, nr 3.

4“4 Por. tamze, nr 2.

4 Por. tamze, nr 10.

4 Por. tamze, nr 7.

¥ Por. Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen Gentium, w: Breviarium Fidei, red. 1. Bokwa,
Poznan 2007, nr 1216.

% Por. XI Synod w Toledo, 675 ., w: tamze, nr 172.
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i Syna w ekonomii zbawczej. Wewnetrzna dynamika mitosci w Tréjcy, rozle-
wajaca sie na ,zewnatrz” Boga i ukazujaca w ekonomii, nie konczy sie wraz
z odejéciem Chrystusa do Ojca, ale kontynuowana jest przez Ducha Swietego
w Tradycji Ko$ciota pielgrzymujacego, az do spelnienia wszystkiego w Bogu.

Wspomniane, donioste znaczenie Tradycji, ktéra stusznie okreslana jest jako
historia Ducha Swietego w dziejach ludzkich, znalazto wspétczesny wyraz pod-
czas obrad Soboru Watykanskiego II. Z przyczyn oczywistych nie bedziemy tu-
taj szerzej omawiac istoty tej odnowy, jedynie zasygnalizujemy te jej elementy,
ktére dotycza pneumatologii wspomnianych teologéw. Przede wszystkim na-
lezy podkreli¢, iz nauka soborowa o Duchu Swietym, oprécz oméwionego juz
wymiaru biblijnego, zawiera mocne odniesienie do historii ludzkiej i, co wyni-
ka z powyzszego, charakteryzuje si¢ otwarciem na $wiat. Postawa dialogu Ko-
§ciota, prowadzonego przez Ducha Swigtego, ze $wiatem wspétczesnym, z jego
bolaczkami i nadziejami®, stanowi najbardziej widoczne novum wniesione
przez Sobér Watykanski II. Ojcowie soborowi stwierdzili: ,Ko$ciél zas wierzy,
ze Chrystus, ktory za wszystkich umarl i zmartwychwstal, moze cztowiekowi
przez Ducha swego udzieli¢ $wiatla i sil, aby zdolny byt odpowiedzie¢ najwyz-
szemu swemu powolaniu™®. W innym za$ miejscu Sobdr podkreslit, ze Duch
Bozy kieruje biegiem wydarzen i odnawia oblicze ziemi®".

Pneumatologie Galota i Fortego, zainspirowane tym soborowym otwarciem
na wspolczesny kontekst kulturowy, sa gleboko zakorzenione w dziejach ludz-
kich. Duch Swiety w ich mysli nie jest jaka$ abstrakcyjna istota, znajdujaca sie
gdzie$ ponad historig, ale uobecnia si¢ we wspélnocie w konkretnych przeja-
wach jej zycia. Duch udzielony wspoélnocie oraz poszczegélnym jednostkom
dziala i przemienia zycie indywidualne i zbiorowe. Obaj teologowie podkreslaja
wzniosle znaczenie Tradycji w wielu jej przejawach, zar6wno w budowaniu hie-
rarchii, jak i w rozwijaniu sie charyzmatycznego wymiaru wspdlnoty.

Dlatego staje sie mozliwe odkrycie soteriologicznego wymiaru zestania Du-
cha Swietego. Wspélnota Koéciota obdarzona najwigkszym darem, przemienia-
jaca obecnosciag Ducha Bozego, doswiadcza zbawczego dzialania Boga. Watek
teologiczny, polegajacy na ukazaniu poprzez ekonomie Tréjcy wewnetrznego
zycia Boga (oczywiScie za pomoca analogii, ktora wiecej zakrywa, niz objawia),
przechodzi w watek soteriologiczny, ktérego istota jest doswiadczenie zbawie-
nia. Jest ono w pierwszej kolejnosci oczyszczeniem z grzechu, dokonujacym sie
przez dzialanie Ducha. Ten sam Duch, ktéry oczyszcza i usprawiedliwia moca
dzieta Chrystusa, przemienia cztowieka i czyni go nowym stworzeniem, goto-

* Por. Konstytucja o Koéciele w $wiecie wspdlczesnym Gaudium et spes, w: Breviarium Fidei, dz. cyt.,

nr 1317.
50 Tamze, nr 10.
51 Por. tamze, nr 26.
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wym na spelnienie w tonie Tréjcy. W ten sposéb stowo o Duchu Swietym sta-
je sie stowem skierowanym do Ducha Bozego, ktéry przywolany uobecnia sie
we wspolnocie wiernych i w niej obdarza Kosciét nowym zyciem. Galot i For-
te sa wspolczesnymi swiadkami tego stowa, jak i tego zbawczego dzialania Du-
cha Swietego.

Zakonczenie

Podsumowujac analize mysli pneumatologicznej Jeana Galota i Brunona
Fortego, nalezy stwierdzi¢, ze koncentruje si¢ ona wokél zagadnien soterio-
logicznych. Prawda gloszona przez wspdlnote Kosciota jest bowiem prawda
zbawcza. Dlatego nawet najbardziej abstrakcyjne wypowiedzi Kosciota doty-
czace zagadnien trynitarnych, maja oddzwiek w zyciu wspdélnoty i jednostek
oraz konkretne zastosowanie w praktyce. Czlowiek, zanim podejmie dziala-
nie, staje wobec horyzontu sensu lub bezsensu. Trynitarna mysl zapewnia pod-
stawowy wymiar sensu, w ktérym czlowiek moze, a nawet powinien nadawac
znaczenie swoim czynom i w $wietle tego znaczenia dokonywac interpretacji
wydarzen oraz zdobywac tozsamo$¢ chrzescijariska. W ten sposéb kazde wyda-
rzenie w jego zyciu moze mie¢ znaczenie zbawcze. Duch Swiety, ktéry przenika
historie ludzka, wnosi w nia pierwiastek Boski, przemieniajacy sens i znacze-
nie wydarzen.

Obaj wybitni teologowie poswiadczaja w swojej mysli to soteriologiczne
zorientowanie pneumatologii. Jean Galot zwraca uwage na to, ze Duch Swie-
ty jest fundamentem jednosci zbawczej wydarzen paschalnych, co z kolei po-
woduje ostateczna przemiane ludzkiej natury i gromadzi ludzko$¢ w jednym
Duchu. Duch Swiety harmonizuje Boskie zstapienie w czas z ludzkim wstepo-
waniem w wymiar zycia wiecznego. Podobnie w mysli Brunona Fortego Duch
Swiety zapewnia integralnoé¢ odwiecznej historii mitoéci (Tréjca immanent-
na) oraz sprawia jedno$¢ wspélnoty Kosciola przez dziatanie Ducha Swietego
w doczesnej historii (Trojca ekonomii). Wzajemne przenikanie sig¢ historii Bo-
skiej i ludzkiej, bez zmieszania, ale i rozdzielenia, przynosi zbawienie historii
ludzkiej, ktéra zmierza do zakorzenienia si¢ w historii Boskiej. Jednos¢ w roz-
réznieniu obu historii tworzy wspélnote Boga z ludzmi, ktdrej podstawowym
sensem jest mifos¢.
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Summary

A synthetic attempt towards elements of pneumatology
and their soteriological dimension in the theology of Jean Galot
and Bruno Forte

This article touches upon the salvific significance of the Holy Spirit’s action in
the thought of two prominent contemporary theologians: Jean Galot and Bru-
no Forte. In addition to the signalled presentation of thoughts of both theolo-
gians the article provides the synthesis of both respective theological positions.
As a foundation for the synthesis the documents on teaching the Magisterium
of the Church which had the biggest influence on the shape of pneumatology
of both theologians were selected. What is more, the article pays attention to
the fact that the basis of Jean Galot and Bruno Forte’s pneumatology is strong-
ly rooted in the biblical teaching concerning the activity of the Holy Spirit and
in the renewal that the Second Vatican Council brought in this matter. These
two common general features of pneumatology of the two theologians imply
a whole range of common specific features, such as the centrality of the Passo-
ver, the orthodox doctrine of the Trinity, the rooting of pneumatology in histo-
ry, which carries the doctrine of the Holy Spirit from the theoretical dimension
to the practical dimension, the soteriological of pneumatology.

Furthermore, the synthesis of thought made by both theologians revealed
the interrelationship between the teaching of the Magisterium and the view of
particular theologians, which may contribute to a better understanding of the
relationship between the Magisterium and research in the field of theology.

Tomasz Czura — ur. w 1980 roku, studiowal na Papieskim Wydziale
Teologicznym Bobolanum w Warszawie, obecnie jest doktorantem na wy-
dziale teologicznym UWM w Olsztynie i zajmuje si¢ teologia symboliczna
Brunona Fortego w aspekcie Symbolu Boga Ojca.



