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= Europa, w ktérej jestesmy i ku ktdrej
zmierzamy. Benedykta XVI mysl o Europie

I. Od wspélnych korzeni po podzielona Europe —
drogi do ponownego zjednoczenia

Benedykt XVI jeszcze jako kard. ]. Ratzinger zwracal uwagg na rolg, jaka
w dzisiejszym rozumieniu chrzescijaristwa odgrywa Europa’. Nie sposéb wiec
analizowa¢ mysli Benedykta XVI w oderwaniu od jego twérczosci poprzedza-
jacej pontyfikat. W swojej mysli pastoralnej, kontynuujac troske Jana Pawla II,
patrzy na Europ¢ — kontynent, na ktérym rozwinglo si¢ chrzescijaiistwo, czy
moze raczej kontynent, ktéry wyrdst na wspélnym korzeniu chrzedcijanistwa.
Losy Kosciota i losy Europy sg ze soba nierozerwalnie zwigzane. Jaka jednak
Europe zastaje Benedykt XVI w pierwszych latach swojego pontyfikatu? Jak
wyglada jej droga do zjednoczenia?

Historia stosunkéw wzajemnych pomiedzy paristwami europejskimi to
przede wszystkim historia nieustajacych wysitkéw podporzadkowywania sobie
tych stabszych przez mocniejsze. Dzialo si¢ tak i czgsto nadal dzieje si¢ tak
w perspektywie miedzynarodowej, jak i wewnatrz poszczegdlnych wspélnot
politycznych, tak na plaszczyinie poszczegdlnych kontynentéw, jak i na plasz-
czyznie $wiatowej. Dazno$¢ do uzaleznienia przybiera rézne formy i dokonuje
si¢ na réznych plaszczyznach. Sposobem uzaleznienia stala si¢ nie tylko wojna
i idacy za nig podbdj, ale takze dziatania ekonomiczno-gospodarcze, politycz-
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ne, jak tez kulturowe. Kazde z tych uzaleznieri pociaga za sobg negatywne
skutki.

Mozna stwierdzi¢ za K. Szczerskim iz ,,Europe probowano jednoczy¢ wie-
lokrotnie. Zawsze jednak byly to préby skazane na porazke dlatego, iz podej-
mowano je sila i jedno$¢ prébowano narzuci¢ przemoca, wbrew woli tych,
ktérzy mieli by¢ polaczeni. Jednoczesnie to nigdy nie miato charakteru dobro-
wolnej wsp6tpracy rownych sobie partneréw. Tak bylo od czaséw rzymskich
az po dyktatury nazizmu i komunizmu”2.

Wszelkiego typu uzaleznienia prowadza nieuchronnie do swoistego de-
montazu zycia spotecznego tak w wypadku paristw uzaleznionych, ale tez
i uzalezniajacych. Obraz dzisiejszego $wiata nacechowany jest w dalszym ciagu
wysokim stopniem uzaleznienia krajéw i narodéw stabszych od silniejszych.

Panorama $wiata przelomu tysiacleci i pontyfikatéw Jana Pawla II i Be-
nedykta XVI to nadal, nade wszystko, spuscizna po istniejacych do 1989 r.
przeciwstawnych sobie politycznie blokach. Przez dziesiatki lat zmierzaly
one do skupienia wokét siebie innych krajéw. Przynalezno$¢ poszczegdlnych
paistw byla réznego stopnia, co wynikalo z odmiennych sposobéw organi-
zacji spoleczenistw w antagonistycznych osrodkach wladzy. Wyscig militarny
odzwierciedlit si¢ takze w historii tzw. Trzeciego Swiata, ktéry stat sie arena
zyskiwania wplywéw, powodujac réznego rodzaju napigcia, tworzac swoisty
podzial na Péinoc i Potudnie. Neokolonializm — to straszny w swych skutkach
owoc $cierania si¢ zwalczajacych si¢ obozdéw.

Aby odbudowywac¢ to, co zostalo zniszczone przez uzaleznienie krajéw
mniejszych od bogatych i potezniejszych, nalezy przejé¢ od uzaleznienia do
konstruktywnej wspétzaleznosci. Jest to moralny obowiazek, ktdry spoczywa
na tych, kedrzy po okresie zimnej wojny, przeobrazajac si¢ politycznie, chca
w pelnym tego stowa znaczeniu nazywaé si¢ pafistwami demokratycznymi.
Domaga si¢ tego zasada sprawiedliwosci i solidarnosci, do ktérych odwotywali
si¢ tak Jan Pawel 11, jak i Benedykt XVI.

Co wigc sklada si¢ na pojecia ,,Europy” i ,,europejskosci”? Jako kontynent
jest ona ztozong rzeczywistoscig geograficzng, historyczna i kulturowa. Stano-
wi realng wielko$¢ ludzka, a tam, gdzie jest cztowiek, musi dochodzi¢ do glosu
wymiar nieskoficzonosci, niesmiertelnosci i zbawienia?.

Europa, tak jak rozumiemy ja w czasach przelomu tysiacleci, jest pojeciem
stosunkowo nowym. Powstala w procesie zfozonego procesu umystowego,

2 K. Szczerski, Wybdr Europy, Krakéw 2002, s. 11.
3 Cz. S. Bartnik, Fenomen Europy, Lublin 1998, s. 274.
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trwajacego od XIV do XVIII wieku. Zastapito ono wezesniejsze, wytworzone
w okresie §redniowiecza pojecie ,$wiata chrzescijafiskiego”, o bardzo okreslo-
nej tozsamosci i strukturze®. Jednakze nazwa ,,Europa” po raz pierwszy zostata
uzyta przez Homera okoto 600 lat przed Chrystusem.

Europa powinna by¢ postrzegana nie tylko w swoim wymiarze geograficz-
nym — w przestrzeni, musi takze posiada¢ charakter historyczny, jako wspél-
nota doswiadczeri. Granice Europy sg elastyczne i od czasu do czasu moga si¢
przesuwal w zaleznosci od rozwoju fenomendw, ktdre nie sg natury geologicz-
nej, ale historycznejs. Ostatecznie, o czym powinnismy pamigtaé szczegélnie
w Polsce, kazdy kraj, jak réwniez kontynent, okresla jego historia®. Benedykt
XVI zauwaza to w przeméwieniu do migrantéw i uchodzcéw, zwracajac uwa-
ge na role korzeni historyczno-kulturowych’.

Wielokrotnie cytuje si¢ stowa J. Monneta, jednego z twércéw idei zjed-
noczenia Europy, ktéry niedtugo przed $miercig powiedziat: ,Gdybym miat
tworzy¢ tg calo$¢ jeszcze raz, zaczatbym od kultury”. Komentujac te stowa J.
Gowin napisal, ze J. Monnet wyrazal obawe przed wypaczeniem sensu inte-
gracji europejskiej. J. Gowin uwaza, ze u podstaw procesu integracji europe;j-
skiej legly nie przestanki ekonomiczne, lecz wielki projekt moralno-duchowy.
Cytuje innego wybitnego tworce idei zjednoczenia Europy, R. Schumana,
ktéry stwierdzit: ,,Europa potrzebuje duszy, $wiadomosci swej historycznej
wagi, swych obecnych i przyszlych obowiazkéw, woli politycznej w stuzbie
wspélnych humanistycznych idealéw”s.

Innymi stowy, idzie o to, aby nie redukowa¢ scalenia Europy do spraw
gospodarczych i politycznych, albowiem, jak pisat D. de Rougemont, Europa
jest przede wszystkim faktem kulturowym?. Dlatego R. Schuman w swoim
politycznym testamencie Pour [’Furope stwierdzak: ,,Zanim Europa stanie si¢
sojuszem wojskowym czy caloscig ekonomiczna, musi by¢ wspélnota kultu-
ralng w najszczytniejszym sensie tego stowa”!°. ,,Ojcowie — zalozyciele” jednej

4 N. Davies, Europa, Krakéw 1998, s. 78.

> R. Buttiglione, Europa, jako pojecie filozoficzne, Lublin 1996, s. 35.

¢ H. Skorowski, W kierunku jednosci kulturowej Europy, w: Europa, jako zadanie
chrzescijariskie, red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 327.

7 Benedykt XV, Rodzina migrujgca. Oredzie Benedykta XVI na Swiatowy Dziert
Migranta i Uchod?cy, ,LOsservatore Romano” 28(2007) nr 1, s. 4-5.

8 ]. Gowin, Ztudzenia ,eurorealizmu”, , Tygodnik Powszechny” 2000 nr 15.

® D. de Rougemont, List otwarty do Europejczykéw, Warszawa 1995, s. 35.

10 H. Wozniakowski, Polityka a kultura w obliczu integracji europejskiej, w: M. Ko-
nifiski, Integracja europejska, Krakéw 2000, s. 112.
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Europy byli, jak przypomina H. Wozniakowski, przekonani, ze wartosci du-
chowe, a wi¢c szeroko rozumiana kultura, sa niezbedne dla sukcesu ich zamy-
stu'!. Dopiero jednak niedawno, jak uwaza Wozniakowski, nastapit moment,
w ktérym nie dalo si¢ juz dluzej unika¢ pytania o glebsze, kulturowe funda-
menty europejskiej konstrukgji'?. Ko$ciét zwracal uwage na ich nieroztaczng
jednos¢ w rzymskim prawie, greckiej filozofii i chrzescijaskiej religii.

Wspdlna Europa nie moze by¢ tylko strefag wolnego handlu, obszarem
swobodnego przeplywu towardw i ustug, ale takze wspdlnota wartosci. Kul-
tura ma do odegrania wazng rol¢ w procesie integracji europejskiej, bedac
glebsza i trwalsza podstawa jednosci narodéw europejskich niz gospodar-
cze interesy. Stworzenie europejskiego obszaru kulturowo-spolecznego musi
przebiega¢ réwnolegle z tworzeniem europejskiej strefy ekonomicznej'3. To
nie ziemie nalezy jednoczy¢, ale ludzi'4, jako nosicieli okreslonych wartosci
kulturalnych.

Europie — postuluje L. Dyczewski — potrzebna jest wspélna kultura, ked-
ra jest ,najwazniejszq podstawg zjednoczenia Europy. Polityka i gospodarka
jednoczy stosunkowo latwo europejskie paristwa, kultura za$ jednoczy przede
wszystkim Europejczykéw i w obecnej chwili to jest najbardziej potrzebne Eu-
ropie. Kazdemu Europejczykowi potrzebna jest bezpieczna i duchowo ciepta
przestrzeni zyciowa .

Wielu autoréw zastanawialo si¢, czy w ogéle istnieje co$ takiego jak wspdl-
na kultura europejska. Czy wlasciwa jest definicja typu: ,kultura Europy
w ujeciu calo$ciowym to wspdlny system znaczen i ich powiazani. Jest on
podstawa porozumiewania si¢ Europejczykéw, ksztaltowania si¢ miedzy nimi
wigzi, poczucia wspdlnoty”'6? Sg autorzy, ktérzy kwestionuja takie ujecie. A.
G. Slama stara si¢ podwazy¢ tezg o jednosci kulturalnej naszego kontynentu
i stwierdza w do$¢ pesymistycznym tonie, ze ,ani zapozyczenia, ani migracje,
ani zjawiska asymilacyjne, ani wspdlne punkty odniesienia nie wystarczaja,
aby umiesci¢ Europe na wspdlnym cokole kulturowym, zdolnym zblizy¢ na-

' Tamze.

12 Tamze, s. 114.

13 . Koslowski, Wprowadzenie, w: Europa jutra. Europejski rynek wewngtrzny jako
zadanie kulturalne i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin 1994, s. 19.

14 D. de Rougemont, List otwarty, s. 32.

15 L. Dyczewski, Kultura europejska a kultura narodowa, w: Europa jutra. Europejski
rynek wewngtrzny jako zadanie kulturalne i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin 1994,
s. 43,

16 Tamyze, s. 39.
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rody i je pojedna¢”!”. Jednak malo kto zajmuje tak skrajne i, rzec by mozna,
przekorne stanowisko.

Najczesciej na pytanie o jednos¢ kultury europejskiej odpowiada sig twier-
dzaco, cho¢ z wieloma zastrzezeniami. Na przyklad N. Lobkowicz starajac
si¢ opisa¢ ,,duchowe dziedzictwo Europy” konkludowal, ze sklada si¢ ono
z niezliczonej liczby pytani a nie z zamknigtego w sobie przestania'8. Niekté-
rzy autorzy zajmuja jednak jednoznaczne stanowisko. Hiszpanski myfliciel J.
Ortega y Gasset uwazal nawet, ze ,,gdyby$my dzi$ sporzadzili bilans zawartych
w naszych umystach tresci duchowych — sadéw, norm, pragnied, domnie-
mywan — to zauwazyliby$my, ze wigkszo$¢ z nich nie rodzi si¢ we Francuzie
dlatego, ze jest Francuzem, czy w Hiszpanie dlatego, ze jest Hiszpanem, lecz
ze wywodzg si¢ one ze wsp6lnego europejskiego zrodta™®.

Benedykt XVI zauwazal, iz chrzescijaristwo ma na celu wspieranie kultury
w jej wlasciwym rozumieniu: ,Nadal gloscie zatem, nie tracac zapaltu, ze po-
mijanie Boga, postgpowanie tak, jak gdyby On nie istnial, badZ sprowadzanie
wiary do sfery czysto prywatnej podwaza prawde o czlowieku i wystawia
na niebezpieczeristwo przyszto$¢ kultury i spoleczeristwa’?® — przypominat
w licie do episkopatu Hiszpanii.

Mimo wszystkich ,,ale” wolno zaklada¢, ze istnieje ,,wielka wspélnota ak-
tywnosci tworczej i wzajemnych wplywow, ktéra w historii ducha ludzkiego
zawsze bedzie si¢ nazywala Europg™!. Ale ta wspdlnota, ten ,ogélnoeuropej-
ski system kultury”?? ma swoja specyfike. Europa jest, jak podkresla D. de
Rougemont, ,wspdlnota wartosci antynomicznych®?3, jest ,,0jczyzna tworczej
niezgody”. Jak uwaza J. Krejci, nie harmonijne wspélzycie, ale réznice i prze-
ciwieristwa tworza polaryzacje, ktdre ksztaltowaly europejska egzystencje?*.

17 A. G. Slama, Europejski kurnik?, ,Le Figaro” 29.10.2000 (przedruk: ,Forum”
19.11.2000).

18 N. Lobkowicz, Das geistige Vermdchtnis Europas, w: Die historische Einbeit Europas.
Ideen-Konzepre-Selbstverstiindniss, red. H. Hecker, S. Spieler, Bonn 1994, s. 12.

19]. Ortega y Gasset, Bunt mas, Warszawa 1995, s. 187.

20 Benedykt XV, Kszrattujcie chrzescijariskg swiadomosé wiernych. List Benedykta XVI
do biskupéw hiszpanskich, ,L.Osservatore Romano” 27(2006) nr 9-10, s. 13.

21 ], Krejci, Die Suche nach einer neuen nationalen und europdischen Identitir bei Deut-
schen, Tschechen und Polen. Aktuelle Probleme der europdischen Erziehung in Mitteleuropa,
Frankfurt a. Main 1995, s. 61.

22 L. Dyczewski, Kultura europejska, s. 39.

23 D. de Rougemont, List otwarty, s. 35.

24 7. Krejci, Die Suche, s. 25.
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Europa to, wedtug czeskiego filozofa, sie¢ napig¢, polaryzacji, niepewnosci®.
To whasnie te napigcia, antynomie, plodne réznice sa zrédtem energii twérczej
Europy. Europa, uwaza L. Kithnhardt, zyje zaréwno z tego, co wspdlne, ze
spotkania i wzajemnego zapladniania, jak i z wielo$ci, réznicy, sprzecznosci
i konfliktu?®.

Historia Europy przedstawia si¢ w ostatecznym rozrachunku jako gleboko
siggajacy, dialektyczny konflikt pomigdzy dwoma zasadniczymi tendencjami:
pomigdzy przeciwieristwem naroddw, intereséw, $wiatopogladéw i ich wza-
jemnym zwigzkiem, pomigdzy réznicowaniem i ujednoliceniem. Benedykt
XVI, jeszeze jako J. Ratzinger, podkreslat jednak, ze to my i nikt inny ponosi-
my odpowiedzialnos¢ za ksztattowanie obecnej kultury europejskiej: ,,Zyjemy
w czasach ogromnych zagrozen i niezwyklych szans dla ludzkosci i $wiata,
w czasach, za ktére wszyscy ponosimy ogromna odpowiedzialno$¢”?”. Osadza
si¢ ona gléwnie na plaszczyznie ksztaltowanej spotecznie kultury.

Benedykt XVI zwraca uwagg na inny, powazny problem nurtujacy $wiat,
a nade wszystko Europg. Papiez rozwaza rol¢ prymatu prawdy w rozwoju spo-
Yeczenistw. Diagnozujac zjawisko ,ewangelicznego paralizu”, podaje jako jego
przyczyny: samoograniczenie rozumu?®, z ktérym nalezy walczy¢ przez sokra-
tejska otwarto$¢, problem konieczno$ci odnowy mistycznej??, ktéra przywréci
cztowiekowi duchowe sity oraz deformacje sumienia®®. Ta ostatnia prowadzi
do zakorzenienia si¢ relatywizmu — ten za$, co wskazemy jeszcze w pracy,
moze by¢, jak dostrzegat to niemiecki kardynal, gtéwnym zagrozeniem, przed
ktérym stanie Kosciét XXI wieku.

Co ciekawe, kard. Ratzinger nawiazal do probleméw wspétczesnego $wiata
jeszcze w homilii podczas poprzedzajacej konklawe mszy $wictej pro eligendo
Romano Pontifice — w intencji wyboru nowego papieza. Zebrani w Bazylice
$w. Piotra uslyszeli z ust wéwczas jeszcze dziekana Kolegium Kardynalskiego
przypomnienie niebezpiecznych ,,powiewdw nauki” z ostatnich dziesiecioleci.
Poréwnal je do wzburzonych fal, pchajacych mysli takze wielu chrzescijan

25 Tamze, s. 39.

26 L. Kisthnhardt, Zusammenfassung. Alt-neue Paradoxien Europas, w: Europdische Her-
ausforderungen heute. Toleranz und Vertrauen zu neuer Gemeinsamkeit, red. U. Zwiener, G.
Ondracek i in., Jena 1994, s. 321.

27 ]. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005, s. 41.

28 A. Nichols, Mysl Benedykta XVI. Wprowadzenie do mysli teologicznej Josepha Rar-
zingera, Krakéw 2005, s. 406.

29 Tamyze, s. 407.

30 Tamze, s. 408.
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od skrajnosci w skrajno$¢, od marksizmu, przez liberalizm do libertynizmu,
od skolektywizowania do radykalnego indywidualizmu3'. Przestrzegat tez
przed ,swoistg dyktaturg relatywizmu”, pod ktéra znajduje si¢ wspotczesny
$wiat, jako remedium na nig wskazujac statos¢ wiary i wyznawanych zasad®?.
W kilka dni pézniej sam stanal, jako Papiez Kosciota Rzymskiego Benedykt
XVI, aby staloscig zasad wspomaga¢ budowanie spoteczeristwa mitosci.

I1. Europa zogniskowana wokél wspélnych wartosci

Jaka odpowiedz na diagnoz¢ ,Europy dzi§” moze da¢ Benedykt XVI?
Mysl Papieza koresponduje z pogladami innych wspélczesnych naukowcéow,
zglebiajacych problem kryzysu Europy. L. Dyczewski podkresla, ze jednos¢
kultury Starego Kontynentu wymaga przyjecia przez ogét Europejczykéw
podstawowych warto$ci, norm, idei, wspdlnej wizji przysztosci, ale zaklada
zarazem réznorodno$¢ sytuacji i form ich realizacji®. J. Ratzinger, widzac
niebezpieczefistwo wspolczesnej kultury europejskiej, stojacej, jak pisze, nie
tylko w sprzecznosci z chrzescijafistwem, ale tez z ogélnie pojetymi fundamen-
tami humanizmu tak moralnymi, jak i religijnymi®4, apeluje o jej regeneracje.
Zdanie Benedykta XVI podziela inny badacz kultury europejskiej. E. R. Cur-
tius definiowal Europe jako ,duchowa wspélnote zycia, ktdra nie kieruje sie
przeciw narodowym systemom kulturowym, ale afirmuje je w ich odr¢bnosci,
aby poja¢ je jako harmonig, jako co$ trzeciego w stosunku do jednostronnosci
nacjonalizmu i internacjonalizmu”3. Odrzucenie tej jednostronnosci jest klu-
czem do wizji zgodnej Europy, ktdra ,,jest na najlepszej drodze, aby stac si¢ rze-
czywistoscia, jesli uda si¢ nam zaakceptowad wielos¢ jezykéw i kultur Europy
jako cenne, jedyne w swoim rodzaju dziedzictwo i odczuwac ja jako wspolng
whasno$¢”36. Trzeba dazy¢ nie do kulturowego zglajszaltowania, ale — jak pisze

31 ]. Rawzinger, Ku dojrzatosci wiary w Chrystusa. 18 IV — homilia kard. Josepha
Ratzingera podczas Mszy sw. ,pro eligendo Romano Pontifice”, ,LOsservatore Romano”
26(2005) nr 6, s. 30.

32 Tamze.

33 L. Dyczewski, Kultura europejska, s. 50.

34 J. Ratzinger, Europa Benedykta, s. 48.

35 J. Krejci, Die Suche, s. 20.

36 R. Zwilling, Aufgaben und Verantwortung der europaischen Universitiiten, w: Euro-
pdische Herausforderungen heute. Toleranz und Vertrauen zu newer Gemeinsamkeit, red. U.
Zwiener, G. Ondracek i in., Jena 1994, s. 342.
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L. Dyczewski — do osiagnigcia harmonii pomiedzy ogélnoeuropejskim i naro-
dowym systemem komunikacji. Im ta harmonia bedzie $cislejsza, tym ,bardziej
bedzie zagwarantowany pokdj w Europie, a jednoczesnie zycie w niej bedzie
barwne i tworcze¥. Jak twierdzi J. Krejci: ,,Europa jest jedyna w swoim rodza-
ju synteza odrebnosci i specyficznych cech narodowych indywidualnosci™®. Ta
jedyna w swoim rodzaju synteza stanowi o bogactwie kultury europejskiej. Pa-
trzac przez pryzmat mysli Benedykta XVI, mozna by powiedzie¢ o braterstwie
Europy, czy moze raczej o braterstwie Europejczykéw. Jak zauwaza A. Nichols,
dominikanin, badacz myfdli J. Ratzingera sprzed okresu jego pontyfikatu, kar-
dynat z Bawarii podkreslat potrzebg Kosciota braterskiego, w ktérym chrzes-
cijanie jako réwni wzgledem siebie, niezaleznie od pochodzenia czy statusu
materialnego, taczyliby si¢ wokét zwornika — Chrystusa®.

Duzisiaj, kiedy nastapito przezwycigzenie podzialu Europy na dwa wrogie
polityczne, ekonomiczne i ideologiczne bloki i dokonalo si¢ polaczenie za-
chodniej i wschodniej czgéci kontynentu, szczegdlnie wazne jest — jak podkre-
$la L. Dyczewski — aby dialog, postawa szacunku, wymiana, wspottworzenie
a nie dominacja, wchlanianie i polaryzacja charakteryzowaly nowg sytuacje
kulturalng Europy#®. Spotkanie Zachodniej i Wschodniej Europy winno by¢
tworczym spotkaniem dwu rozdzielonych do tej pory czesci sktadowych euro-
pejskiej kultury. Pisze F. Furger: ,Nie trzeba nic nowego wymysla¢ dla nowe;j
Europy. Trzeba tylko kontynuowac to, co w rozwoju europejskiej cywilizacji
zostalo przerwane, zerwane, Zniszczone. A to oznacza wiecej niz jedynie konty—
nuacj¢”4!. Postulat regeneracji Europy, w kedrej ksztatt wkradt si¢ podzial, jest
tym samym, ktdry glosi — szczegblnie na plaszczyznie kulturowej — nastgpca
Jana Pawta II.

Pojawig si¢, zdaniem J. Stefanowicza, ,nowe bodzce i szanse, chocby przez
uznanie trwalej wspélnoty kulturowej oraz praktyczne mozliwosci instytucjo-
nalizacji i dialogu, dla wzbogacenia kultury europejskiej w jej elitarnym przy-
najmniej wymiarze”42. Europa jest ,przestrzenia do$wiadczenia intelektualne-

37 L. Dyczewski, Kultura europejska, s. 55.

38 J. Krejci, Die Suche, s. 20.

3% A. Nichols, Mys! Benedykta XVI, s. 97-98.

40 1. Dyczewski, Kultura europejska, s. 53.

41 E Furger, Gospodarka rynkowa w Europie — skoncentrowana na pracy, ekologiczna
i odpowiedzialna przed swiatem?, w: Europa jutra. Europejski rynek wewngtrzny jako zada-
nie kulturalne i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin 1994, s. 149.

42 ], Stefanowicz, Wyzwanie integracji wspétczesnej Europy, w: Europa w obliczu inte-
gracji. Wybrane zagadnienia, red. J. Stefanowicz, Warszawa 1990, s. 175.
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g0’ 43, zatem wraz z rozszerzeniem europejskiej przestrzeni przychodza nowe
do$wiadczenia intelektualne, wzbogacony zostaje o nowe elementy europejski
pejzaz kulturalny. Dopiero teraz, po zjednoczeniu obu cz¢sci Europy, jej wizja
nabiera jednoznacznych konturéw, bo teraz wieki wspdlnych kulturalnych
i historycznych doswiadczend w sposéb bardziej wyrazisty znajda si¢ w polu
widzenia Europejczykéw4. P6t wieku podziatu Europy nie zdolalo zatrze¢
wspdlnych korzeni i glebokiego pokrewienistwa obu jej czgéci, bo jak pisat P.
Valery, istnieja zasadnicze cechy, ktore ,niezaleznie od rasy, jezyka i narodowo-
$ci facza kraje zachodniej i srodkowej Europy i upodobniaja stale je do siebie.
Ilos¢ sposobéw myslenia i pogladéw, ktére sa dla nich wspdlne, jest o wiele
wieksza niz tych, ktdre dzielimy z Arabami czy Chificzykami™#.

Przychodzi czas, aby skonkretyzowaé do$¢ abstrakcyjng idee jednosci eu-
ropejskiej*. , Europa prébuje stworzy¢ zgodna, wsp6lng europejska kultu-
r¢ i urzeczywistni¢ nowe struktury poza padstwami narodowymi. Europa,
narody i paristwa europejskie stoja dzisiaj przed nowa faza rozwoju, stary
kontynent Europa jako historyczna i kulturalna jedno$¢ budzi si¢ do nowego
zycia’#’” — jak zauwaza J. Krejci. Warto tu przypomnie¢ pytanie, ,w jakim
stopniu europejskie wigzi kulturowe stanowia zobiektywizowany, zywioto-
wy i nieuswiadomiony zespdt impulséw czy wyobrazeri, a w jakim produkt
$wiadomego dzialania, wynikajacego z poczucia wspdlnoty kontynentalnej,
odrebnodci i dumy z przynaleznosci do tego wiasnie, a nie innego regionu
$wiata?”48. Obie te tendencje przeplataja sic wzajemnie, ale wydaje sie, ze
w Europie po upadku ,Jalty” szczeg6lnej mocy nabiera ta druga tendencja.

Jednos¢ Europy jest wielkim zadaniem, ktére moze pobudzi¢ narody eu-
ropejskie do nowych wysitkéw. Europejezyk, jak pisat J. Ortega y Gasset, ,,jest
cztowiekiem otwartym na przyszto$é, swiadomie nig zyjacym i pod jej katem
podejmujacym decyzje co do swego aktualnego postgpowania™®. Otwarcie na
przyszto$¢ oznacza ched realizacji nowych zadan i celéw, do ktérych z pewnos-
cig nalezy jedno$¢ Europy.

43 J. Greisch, Przemysle¢ Europe po nowemu, w: Europa jutra. Europejski rynek we-
wngtrzny jako zadanie kulturalne i gospodarcze, red. P. Koslowski, Lublin 1994, s. 114.

44 R. Zwilling, Aufgaben und Verantwortung, s. 336.

4 P. Valery, Die Krise des Geistes. Drei Essays, Wiesbaden 1956, s. 45.

46 J. Krejci, Die Suche, s. 19.

47 Tamze, s. 13.

48 M. Dobroczytiski, J. Stefanowicz, Tozsamosé Europy, Warszawa 1979, s. 152.

97, Ortega y Gasset, Bunt mas, s. 178.
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W czasach, kiedy zyl, J. Ortega y Gasset ostrzegal, ze brak w Europie
wielkiej idei, brak wspdlnego przedsigwzigcia wytworzy pustke, ktérag moze
wypelni¢ komunizm?°. Dzi§ komunizmu juz nie ma, ale pustk¢ moga wypel-
nia¢ inne, szkodliwe i Ztowrogie ideologie. Moze to grozi¢ utratg przez Euro-
pejezykéw historycznej witalnosci i ich catkowitg demoralizacja®!.

Benedykt XVI zwraca uwage na prymat wartosci osoby w encyklice Deus
caritas est. Jasno wskazuje tam na odpowiedzialno$¢ Kosciota za misje cha-
rytatywne, majace stuzy¢ spolecznosci ludzkiej w potrzebie®2. J. Ratzinger
zauwaza, ze — wspomniane przez J. Ortege y Gasseta — systemy komunistycz-
ne ,rozbily si¢ gtéwnie na skatach falszywego dogmatyzmu ekonomicznego.
Zbyt pochopnie jednak zapomina si¢ o tym, ze staly si¢ one rozbitkami bar-
dziej jeszcze w swojej glebi, wskutek pogardy dla praw cztowieka, wskutek
podporzadkowania moralnosci wymogom systemu i mrzonkom snutym na
przyszto$¢”>3.

Gléwne antidotum, zdaniem Benedykta XV, polega zatem na regeneracji
pojmowania cztowieka, jego wolnosci, solidarnosci i réwnosci. Winno by¢ to
wpisane w konstytucje paristw europejskich a przez to gwarantowaé ten sam
zapis w przyszlej konstytucji europejskiej*.

II1. Drogi do regeneragji i zjednoczenia Europy.
Mysl pastoralna Benedykta XVI w facznosci z mysla Jana Pawla Ii

Jan Pawel I, poprzednik Benedykta XVI, z optymizmem patrzacy na ideg
zjednoczenia Europy, podkreslat ustawicznie w swoim nauczaniu, iz obecnos¢
chrzescijaristwa w tradycji europejskiej jest tak duza, ze nie tylko czlowicka
nie mozna zrozumie¢ bez Chrystusa, ale rowniez istoty kultury europejskiej
nie pojmiemy, jesli w rozwoju tej kultury pominiemy role wartosci ewange-
licznych. Jedno$¢ — chod naruszona w czasach Reformacji i Oswiecenia, kiedy
to Europejezycy zaczgli tworzy¢ tradycjg zrywajaca z dotychczasows interpre-
tacja chrzescijafistwa — nie przerwala ciaglosci, a pierwotna tradycja jest nadal
przekazywana i ubogacana. Stanowi tez ona staly punkt odniesienia nowych
pradéw, kedre si¢ przez nig humacza. Nawet tradycje wrogie chrzescijafistwu

50 Tamze, s. 192.
51 Tamze, s. 191.
52 Benedykt XVI, Deus caritas est (cyt. dalej DCE), nr 31.

54 Tamze, s. 29.
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bez niego s niezrozumiale. Kazdy Europejczyk nosi w sobie chrzescijariska
przesztos¢, ktdrag w jakims stopniu kontynuuje, i ktéra nie przestaje go for-
mowa¢, nawet gdy nie jest wyznawcg Chrystusa®>. Europa to zatem czasy
katedr i uniwersytetéw, budowanych chrzeécijariska mysla, wiara i mitoscia
oraz wzorce osobowe, ktére znajdziemy w pierwszych nauczycielach Europy:
wyznawcach i meczennikach Kosciola. Wprawdzie glosi si¢ dzisiaj koniec
eurocentryzmu, to jednak niekwestionowana jest wciaz teza, iz Europa przy-
niosla $wiatu nieodwracalny proces cywilizacji®®.

Idea scalenia Europy w jeden organizm nie jest idea, ktéra narodzita si¢
niedawno, przeciwnie — impulsy, projekty, plany zjednoczenia naszego kon-
tynentu pojawialy si¢ od stuleci®”. Od czaséw Karola Wielkiego istnieje ,,mit
politycznej jednosci Europy, ktéry przetrwat w legendzie i historii, i przez cale
wieki dyktowad bedzie polityke europejska” 8.

U Zrédel dazenia do jednosci Europy byta, pisze K. D. Borchardt, $wia-
domos¢ whasnej stabosci, gdyz w wyniku wojennych staré Europa utracita
swoja wielowiekowa pozycje jako centrum wydarzen §wiatowych. Po dwéch
wojnach §wiatowych, ,ktére rozpoczely si¢ jako europejskie wojny domowe
i uczynily Europg wlasciwym polem bitewnym oraz tym, kto najbardziej
ucierpial, mysl o nowych wojennych konfliktach stala si¢ nie do zniesienia”>°.
Wydaje si¢ zatem, iz jednym z podstawowych zadan, stojacych przed konty-
nentem europejskim jest zapewnienie mu bezpieczeristwa.

K. Kaiser pisal: ,Bezpieczeristwo bylo pra-celem europejskiego ruchu
zjednoczeniowego. Od poczatku szto przede wszystkim o stworzenie tadu po-
kojowego, ktdéry zmienil stosunki polityczne tak gruntownie, ze wyeliminowat
wojng jako $rodek rozwiazywania konfliktéw pomiedzy cztonkami europej-
skiego porzadku pafstwowego. Obie wielkie wojny tego stulecia sprawily, ze
cel ten jeszcze mocniej wysunat si¢ na pierwszy plan. Nowoczesne padstwo
narodowe, ktérego agresywny nacjonalizm obarczony zostatl odpowiedzial-
noscia za katastrofy dwudziestego wieku, stato si¢ dlatego gtéwnym obiektem

> L. Grygiel, Refleksje na temat chrzescijariskiej Europy, w: Chrzescijaristwo i kultura
w Europie. Materialy z sympozjum presynodalnego, Kielce 1992, s. 180.

56 H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 58.

7 H. E Rolf, Europa. Geschichte einer politischen Idee, Miinchen 1967 (ksiazka za-
wiera bibliografi¢ europejskich planéw zjednoczeniowych od poczatku XIV. do polowy
XX. wieku).

>8 K. Pomian, Europa i jej narody, Warszawa 1992, s. 24.

% K. D. Borchardt, Die Europiiische Einigung, Briissel 1996, s. 6.
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wysitkéw o zmiang tego stanu rzeczy”®°. Po II wojnie $wiatowej okazalo sig, ze
kontynent europejski nie jest w stanie wrécié, w sposéb dla siebie bezpieczny,
do mechanizmu réwnowagi sif’!. Jak zauwaza R. Kirt, ,szto o to, aby wy-
ciagna¢ nauki z historii rywalizacji, walk o wladz¢ i o podzial zasobéw i aby
znalez¢é w polityce nowe drogi”®2.

Przed 1989 rokiem, kiedy Europa rozdzielona byta ,zelazng kurtyna”, jed-
noczenie jej zachodniej czgéci wplywalo na bezpieczetistwo w dwéch wymia-
rach: z jednej strony chodzito o zachowanie pokoju pomigdzy padstwami
europejskimi, za$ z drugiej, o skupienie tychze panistw przeciw wspélnemu
wrogowi, jakim byl Zwigzek Sowiecki i Uklad Warszawski. Pisze cytowany Ka-
iser: ,,Skierowana do wewnatrz polityka bezpieczeristwa miala za cel stworzenie
ponadnarodowego tadu, stworzenie nowych instytucji, transnarodowych partii
i grup intereséw, zmiang struktur $wiadomosciowych i lojalnosci u ludnosci.
Skierowana na zewnatrz polityka bezpieczefistwa starala si¢ o zespolenie zaso-
béw, wspélnych przedsigwzigé obronnych, skoordynowanej dyplomacji”®3.

Po II wojnie $wiatowej pafistwa europejskie nie poszukuja juz gwarangji
bezpieczeristwa poprzez sojusze bilateralne, jak na przyktad w okresie mig-
dzywojennym, przeciwnie — waznymi elementami bezpieczedstwa w Europie
s instytucje wielostronne, takie jak Wspdlnota Europejska czy dzi§ — Unia
Europejska. Polityka bezpieczenistwa w jednoczacej si¢ Europie przechodzita
przez rézne fazy, ktére zalezne byly zaréwno od wewnetrznych stosunkéw
w Europie, jak i od sytuacji politycznej na $wiecie.

Nalezy pamigtaé, ze samo pojecie ,bezpieczeristwa” nie jest pojeciem raz
na zawsze ustalonym i nabiera nowych znaczeri w zaleznosci od zmieniajacych
si¢ zagrozen. Juz wiele lat temu amerykanski uczony A. Wolfers zwrdcit uwagg,
ze bezpieczenistwo jest symbolem wieloznacznym: ,Pojecie «bezpieczenstwo
zawiera tak szeroki przekrdj celéw, ze zdecydowanie rozbiezne polityki moga
by¢ oceniane jako polityki bezpieczeristwa™®4. O ile w okresie podziatu Euro-
py na dwa wrogie bloki wojskowe dominowalo postrzeganie bezpieczeristwa
poprzez kategorie wojskowe, o tyle po zakofczeniu zimnej wojny nastapito

60 K. Kaiser, Ein unauflislicher Zusammenhang: Sicherbeit und Integration, w: Die
Identitit Europas, red. W. Weidenfeld, Bonn 1985, 5. 174.

61 A. Z. Kaminski, Integracja europejska a polityka bezpieczenstwa w Europie, w: Inte-
gracja europejska, red. M. Kuniriski, Krakéw 2000, s. 103.

62 R. Kirt, Europa im Stress. Die Wiihrungsunion und andere EU-Grofprojekte, Bonn
1997,s.99.

63 K. Kaiser, Ein unaufloslicher Zusammenhang, s. 175.

64 Cyt. za: ]. Czaputowicz, System czy nietad, Warszawa 1998, s. 17.
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~rozciagniecie” pojecia bezpieczeristwa na sfery, ktdre tradycyjnie do niego nie
nalezaly. ]J. Czaputowicz, powolujac si¢ na klasyfikacje B. Buzana, wyréznia
pig¢ sektoréw bezpieczeristwa: tradycyjne bezpieczefistwo militarne, bezpie-
czeristwo polityczne, ekonomiczne, ekologiczne i spoteczno-kulturowe®’.

Ten nowy zakres pojeé, pisze Czaputowicz, wymaga innych $rodkéw, za
pomocy ktérych mozemy je zapewnié¢ — $rodki militarne nie zawsze sg ade-
kwatne, bowiem zagrozenia, ryzyko i wyzwania dla bezpieczenistwa sa wielo-
wymiarowe®®. Podobnie W. Flera uwaza, ze klasyczna definicja, ograniczajaca
bezpieczeristwo do bezpieczeristwa militarnego, jest zbyt waska w obecne;j
sytuacji migdzynarodowej. Niezaleznie wigc od tego, na ile Europa dokona
autentycznej, poglebionej integracji wojskowo-politycznej, to scalenie poten-
cjaléw paristw europejskich pozwoli lepiej zapewni¢ bezpieczeristwo narodom
Europy, rozumiane (jak méwi definicja podana przez Flerg) jako ,brak za-
grozeni okreslanych jako sytuacja, ktérej czynniki lub akeje zewnetrzne moga
drastycznie naruszy¢ najzywotniejsze interesy kraju”®.

Benedykt XVI, wypowiadajac si¢ o misji na rzecz pokoju, przedstawia
pojecie mitosci i milosierdzia. Przypomina o niej w oredziu na XXXIX Swia-
towy Dzieri Pokoju, wygloszonym 1 stycznia 2006 roku na placu $w. Piotra.
Krytyke wojny i potgpienie terroryzmu wigze z imieniem swojego patrona
— $w. Benedykt byl wszak inspiratorem cywilizacji pokoju na kontynencie
europejskim. Jak przypomina Papiez, jego poprzednik na Stolicy Piotrowej,
Benedykt XV, potepit I wojng §wiatows jak niepotrzebna i pozbawiong sensu
rzez%8. Za Janem Pawlem II nowy Papiez przypomina obraz wojny, ktdrej
sam byt naocznym $wiadkiem, jako barbarzyristwa, do ktérego dopusci¢ nie
wolno. Po raz kolejny ze Stolicy Apostolskiej dochodzi jasne przestanie, mé-
wigce o nadrzednym znaczeniu préb pokojowego rozwiagzywania konfliktéw,
tak aby wojen unika¢ az do catkowitego ich usuni¢cia®. Przypomina jednak
Benedykt, wracajac do znanej mu z do§wiadczenia Il wojny $wiatowej, ze
zdarzaja si¢ skrajne sytuacje, w ktérych moze dojs¢ do dopuszczalnej w etyce

65 Tamze, s. 24.

66 Tamze.

87 X Flera, Tworzenie europejskiego systemu bezpieczeristwa, w: Bezpieczeristwo euro-
pejskie — koncepcje, instytucje, implikacje dia Polski, red. J. Czaputowicz, Warszawa 1997,
s. 38.

68 Benedykt XVI, Imig nowego papieza. 27 IV Audiencja generalna na placu sw. Piotra,
,LOsservatore Romano” 26(2005) nr 6, s. 16.

% K. Glombik, Misja Benedykta XVI na rzecz pokoju w swiecie, w: Wokdt osoby i mysli
Benedykta XVI, red. K. Glombik, Opole 2006, s. 98-99.
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chrzescijaniskiej tzw. wojny sprawiedliwej. Za przyklad uznawal on interwencje
wojsk aliantéw przeciwko napastniczym sitom III Rzeszy. Gdyby nie stawienie
zbrojnego oporu, nie wiadomo jaki bytby los wspétczesnej Europy”®.

Bezpieczenistwo oparte na pokoju, o ktérym pisze Benedyke XVI, musi
by¢ budowane na fundamencie prawdy. Przypomina o tym szczegdlnie we
wspomnianym Oredziu na Swiatowy Dzien Pokoju, przytaczajac po raz kolej-
ny pamigtne tragedie totalitaryzméw XX wieku. Ich okresowy triumf wywodzi
Papiez z klamstwa, ktdrym si¢ postugiwaly, wieszczac przeciez swoim wyznaw-
com pokdj i szczgdcie na ziemi”!. To klamstwo i falsz — zdaniem Benedykta
XVI — s3 fundamentalnym zagrozeniem pokoju. A co za tym idzie, z nimi
najpierw we wspélczesnym $wiecie nalezy walczy¢, aby nie dopusci¢ do odro-
dzenia si¢ zbrodniczych ideologii’?.

Podobnie to whasnie kfamstwo lezy u korzeni nasilajacego si¢ w ostatnich
latach terroryzmu. Ludzie, ktérzy si¢ nim postuguja, czasami w dobrym celu —
cheac zmieni¢ $wiat, ktdry uwazajq za zly — siggaja po zte metody, dokonujac
parodii celéw i drég moralnosci”?.

Wspélczesni mysliciele stawiaja tezg o zaistnialej koniecznosci , podjecia
wysitkéw w celu zorganizowania na nowo europejskiej przestrzeni polityczno-
wojskowej, zbudowania nowego systemu bezpieczeristwa europejskiego””4.
Nalezy pamieta¢ o tym, jak pisal J. Stefanowicz, ze ,bezpieczeristwo jest za-
razem stanem i procesem, czyli da si¢ okresli¢ hic et nunc, nie odznacza si¢
jednak niezmiennos$cia w dtuzszych przedziatach czasu, poniewaz zalezy od ru-
chomych ukladéw sil”7>. B. Jalowiecki, kreslac przyszte scenariusze dla Europy
pisze o ,turbulentnym sasiedztwie”, czyli sytuacji, w ktérej Europa rzucona
jest ,na pastwe bezposredniego, petnego napig¢ i konfliktéw otoczenia zaréw-
no na wschodzie, jak i na potudniu”. Wymusi to powolanie Europejskiej Rady
Bezpieczenistwa, ktéra bedzie niemal wylacznie zajmowac si¢ bezpieczeistwem
i obrona’®.

70 Tamze, s. 99.
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Wychodzac od zagadnienia milosci, Papiez przechodzi w encyklice Deus
caritas est do pojecia sprawiedliwosci i zaangazowania w nia Kosciota. Cytujac
Augustyna, stwierdza on, iz paristwo, ktdre nie kierowaloby si¢ sprawiedliwos-
cia, ulegloby redukgji do bandy ztodziei””. Stad tez Benedykt XVI przypomi-
na, ze sama prowadzona na réznych szczeblach panistwa polityka jest czyms
wigcej niz tylko narzedziem definiujacym porzadek publiczny. Nie wolno
nikomu zapominaé, ze polityka ma zwiazek z etyka’®. Kosci6t za$, choé¢ sam
nie moze podejmowaé walki politycznej, nie moze réwniez pozostawal na
marginesie walki o sprawiedliwos¢. Jak wigc ma to robi¢? Zdaniem Benedykta
XVI, poprzez budzenie sit duchowych i argumentacjg intelektualng”®. Wida¢
tutaj, ze mysl Kosciota w tej formie moze by¢ przyjeta takze przez ludzi nie-
zwiazanych z Kosciolem, bo dialog na plaszczyznie intelektualnej nie opiera
si¢ wylacznie na zasadzie przyjecia wiary objawionej.

Benedykt XVI zwraca zarazem uwagg na potrzebe prowadzenia polityki
uczciwej, opartej na prawdzie i moralnosci. Jeszcze jako J. Ratzinger pisal: ,,Po-
lityka jest sferg dziatania rozumu, a dokladniej — nie rozumu uformowanego
przez technike i maszyny matematyczne, lecz rozumu moralnego, poniewaz
cel paristwa i cel ostateczny wszelkiej polityki jest natury moralnej, a chodzi
0 pokdj i sprawiedliwos¢”80. Wowczas takze Benedykt XVI przypomniat o ko-
niecznosci odcigcia si¢ paristwa od przemocy, jest ona bowiem sprawowaniem
rzadéw bez prawa i w oderwaniu od niego®!.

E. Nowacka, analizujac spoteczno-polityczng mysl Benedykta XVI, do-
daje jeszcze wazne, rozwijane przez nauke spoleczng Kosciota, pojecie sub-
sydiarnosci. Te sformulowang jeszcze przez Piusa XI zasade rozwijali kolejni
papieze, szczegblnie Jan Pawel II. Pomocnicza rola instytucji wigkszych wo-
bec mniejszych, takze paristw w spotecznoéci mig¢dzynarodowej, ma odgry-
waé role w tworzeniu praw, tak aby nie uposledzaly one spoleczeristw czy
wsp6lnot®2.

Jaka recepte widzial Jan Pawel II na zdiagnozowany przez siebie kryzys
europejskiego $wiata? Odpowiedz jest jednoznaczna: to budowa cywilizacji

77 DCE 28a.

78 A. Drechsler, Encyklika caritas, w: Wokdt osoby i mysli Benedykta XVI, red. K. Glom-
bik, Opole 2006, s. 120.

79 DCE 28a.

80 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny s. 58.

81 Tamze, s. 67.

82 E. J. Nowacka, Spofeczno-polityczna mysl Benedykia XVI. Geneza i znaczenie dla
wspdtczesnych paristw demokratycznych, Wrockaw 2006, s. 125-126.
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milosci i kultury zycia. Cywilizacja mitosci, jako odpowiedz na kryzys cywili-
zacji $mierci, zwigzanej z niewlasciwym wizerunkiem czlowieka oderwanego
od Boga, winna by¢ wzniesiona na fundamencie takich wartosci, jak: pokéj,
solidarnos¢, sprawiedliwos¢ i mito$¢. Méwi o tym wyraznie Jan Pawel II:
»miarg cywilizacji, miarg uniwersalna, ponadczasows, obejmujaca wszystkie
kultury jest jej stosunek do zycia. Cywilizacja, ktéra odrzuca bezbronnych,
zashuguje na miano barbarzyniskiej, cho¢by nawet miata wielkie osiagnigcia
gospodarcze, techniczne, artystyczne oraz naukowe”83.

Benedykt XVI po wyborze spotkal si¢ z dziennikarzami w Auli Pawla VI.
Dzi¢kujac pracownikom mediéw za relacjonowanie ostatnich chwil zycia swo-
jego poprzednika zwrécit uwagg na role mediéw w budowaniu spoteczeristw.
Z wyczuciem podobnym do Jana Pawla II wskazat na ich funkcje w budo-
waniu cywilizacji mitosci. Do dziennikarzy méwit o koniecznosci wkladu
ich wszystkich w odpowiedzialno$¢ w przekazywaniu informacji®4. Narzedzia
spolecznego przekazu jawia si¢ w przeméwieniu Papieza jako majace ogromny
wplyw na rozwdj dzisiejszych spoleczeristw. Same rozwinigte w ostatnich la-
tach, z wypracowang spoleczng rola i misja, powinny zdaniem Papieza zadba¢
o etyczno$¢ swojej pracy, szczegdlnie w jej aspektach dotyczacych poszukiwa-
nia prawdy i odkrywania na nowo godnosci cztowieka®.

Dzieri pézniej, podczas spotkania z przedstawicielami niekatolickich Kos-
ciotéw i innych religii, Papiez przypomnial wezwanie do wspélnego budo-
wania pokoju na $wiecie®¢. Zwrécil uwage na szczegdlng rolg, jaka w pro-
pagowaniu pokoju maja przywdédcey religijni. Rola ta wiaze si¢ ze szczegdlng
odpowiedzialnoscia, jaka niosa ze sobg ich stowa i decyzje. Takze i tu Benedykt
wykazat ch¢¢ kontynuowania dialogu na plaszczyznie stworzonej przez dhugi
pontyfikat swego poprzednika.

Benedykt XVI zwraca tez uwage na aktualno$¢ misyjnego postania Kos-
ciota. Na spotkaniu z wiernymi w Bazylice $w. Pawla za Murami Papiez przy-
pomnial, ze trzecie tysiaclecie przyniosto Kosciotowi odczucie koniecznego

83 Jan Pawet 11, Jezus Chrystus wezoraj, dzis i na wieki. Przemdwienia i homilie, Poznai
1997, s. 82-83.

84 Benedykt X V1, Dzigkuje za wazng stuzbe dla dobra spoteczeristwa. 23 IV — Spotkanie
z dziennikarzami w Auli Pawta VI, I Osservatore Romano” 26(2005) nr 6, s. 9.

85 Tamze.

86 Benedykt XVI, W duchu wzajemnego zrozumienia poszanowania i mitosci. 25 IV —
Spotkanie z przedstawicielami nickarolickich Kosciotow i Wspdlnot koscielnych oraz innych
religii, ,UOsservatore Romano” 26(2005) nr 6, s. 14.
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wzmozenia wysitkéw na rzecz skutecznego gloszenia Ewangelii®’, nie tylko
stowem, ale takze czynem. Mysl te rozwija we wspominanej juz encyklice Deus
caritas est.

W niej wlasnie Papiez przedstawia program nadziei dla cztowieka, spole-
czefistw, a przez to i $wiata. Analizujac tre$¢ papieskiego dokumentu, J. Kru-
cina zwraca uwagg na jego znaczenie whasnie dla zycia spolecznego. Europa
po totalitaryzmach, ktére nie przyniosly jej odpowiedzi na ostateczne pytania
ani nie zapewnily szczescia na ziemi, dalej szuka — niestety w oderwaniu od
swoich chrzescijariskich korzeni®®.

J. Krucina zauwaza takze prébg ratowania znaczenia pojecia ,,mito$¢”
w dokumencie Benedykta XVI. Stowo zdewaluowane we wspélczesnym $wie-
cie, z calego bogactwa swojego znaczenia sprowadzone do najwezszego fizycz-
nego wymiaru, greckiego eros, w tekscie papieskim ma odzyskaé swéj blask
i wymiar transcendentalny®?.

Z kolei A. Drechsler, omawiajac drugg cz¢$¢ encykliki, zwraca uwagge na
fakt, ze Benedykt XVI analizuje zaangazowanie Kosciota w budowe fadu spo-
tecznego, w tym szczegdlnie w dziatalnos¢ charytatywna wierzacych®®. Papiez
zauwaza, ze dziatalno$¢ paristwowa skierowana na pomoc potrzebujacym po-
winna mie¢ zawsze na uwadze zasad¢ pomocniczosci, propagowang jako jedna
z kluczowych w nauczaniu spotecznym??.

Zauwaza takze Benedykt XVI, ze postuga milosci, prowadzona przez orga-
nizacje koscielne, jest zawsze potrzebna, gdyz stale jeszcze obecne sa w $wiecie
ogniska ludzkiej biedy. W dzialaniach tych Kosciét musi jednak kierowac sig
takze zasada pomocniczosci®?.

Nietrudno zauwazy¢, ze budowanie spoleczeristwa na tych zasadach jest
przeciwienistwem tego, co dzieje si¢ we wspdtczesnej kulturze europejskiej.
Jan Pawel II ukazywat priorytety, ktérymi w praktyce powinna si¢ kierowa¢
ludzko$¢ i Europa we wszystkich przejawach zycia. Powtdrzmy je raz jeszcze:

87 Benedykt XVI, Koscidt z natury swej jest misyjny. 25 IV — Wizyta w bazylice sw. Pawta
za Murami, ,]_Osservatore Romano” 26(2005) nr 6, s. 16.

88 J. Krucina, Co najintymniejsze w chrzescijaristwie. Komentarz do encykliki Papieza
Benedykta XVI , Deus caritas est”, w: Benedykt XVI, Deus caritas est, Wroctaw 20006,
s. 78-79.

8 Tamze, s. 81, 85.

90 A. Drechsler, Encyklika caritas, s. 120.

°1 DCE 26.

92 Tamze 28b.
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prymat osoby nad rzecza, ,.by¢” nad ,mie¢”, etyki nad technika i mitosierdzia
nad sprawiedliwoscia.

Prymat osoby nad rzecza i prymat etyki nad technikg sg wyrazem gene-
ralnego priorytetu, jaki ma duch nad materia. Ten za$§ wskazuje na moral-
no$¢ jako pierwszg i zasadnicza dziedzing kultury. Podkreslal to wielokrotnie
w swoich wypowiedziach Jan Pawet II: ,niezbedne staje si¢ zatem odzyskanie
powszechnej §wiadomosci prymatu wartosci moralnych, ktére sa warto$ciami
osoby jako takiej. Uswiadomienie sobie na nowo ostatecznego celu zycia i jego
podstawowych wartosci jest wielkim zadaniem dnia dzisiejszego, majacym na
celu odnowe spoleczeristwa. Tylko $wiadomo$¢ prymatu tych wartosci pozwoli
na takie wykorzystanie nagromadzonych mozliwosci, jakie nauka ztozyla
w rece cztowieka i jakie beda naprawde nastawione na rozwdj osoby ludzkiej
w calej jej wewngtrznej prawdzie, w jej wolnosci i godnosci™®3.

Podobnie juz w pierwszych dniach pontyfikatu Benedyke XVI skorzystat
z okazji do zabrania glosu w sprawie ludzkiej pracy. W dniu $w. Jézefa, 1
V 2006, zebranym na modlitwie Regina caeli na placu $w. Piotra Papiez przy-
pomniat encyklike Jana Pawka I Laborem exercens, dodajac, ze stale aktualnym
pozostaje wezwanie do dawania $wiadectwa ,Ewangelii pracy”. Wyrazil takze
nadzieje, ze tej nie zabraknie, szczegdlnie dla ludzi mlodych®4.

Myslac o Europie, doswiadczonej nie tylko totalitaryzmami, ale takze
ideologiami i filozofiami, ktére cheialy oderwaé czowieka od Boga, poprzed-
nik Benedykta XVI wzywal: ,,Europo, wré¢ do swoich korzeni” to znaczy:
,Europejczyku, wr6¢ do Chrystusa”. Cata wizja cywilizacji milosci okresla, jak
powinien funkcjonowa¢ cztowiek tworzacy spoleczeristwo, azeby jego godnos¢
i rozw6j mogly by¢ zabezpieczone i realizowane. Godno$¢ za$ jest tg szczegdl-
na wartoscia, ktdra reprezentuje kazdy cztowiek z tej racji, ze jest podmiotem
i osoba — jest imago Dei. Ostatecznie godno$¢ ta jest zawsze bezinteresownym
darem Boga i obejmuje calg ludzko$¢®>, a dla wszystkich jest nie tylko darem,
ale réwniez zadaniem.

Analizujac my¢l Jana Pawla II dotyczaca Europy, J. Kondziela twierdzit,
ze Europa ma jeszcze do spelnienia misj¢ powigzana z jej specyficzng tradycja
kulturowa, ktérej bogactwo jest niezglebione. Jest ono powiazane z wartoscia-
mi chrzescijaiskimi i ludzkimi, takimi jak: godnos§¢ cztowieka, przywiazanie

93 Jan Pawel 11, Familiaris consortio, nr 8.

%4 Benedykt XVI, Dawa¢ swiadectwo ewangelii pracy. 1V — Modlitwa ,, Regina caeli”
na placu sw. Piotra, ,1.Osservatore Romano” 26(2005) nr 6, s. 18.

95 ]. Kupny, Antropologiczne podstawy nauczania spotecznego Jana Pawta II, Opole
1994, s. 106-107.
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do wolnosci i sprawiedliwosci, pracowito$¢, mito$¢ rodzinna, szacunek do
zycia®S.

Duza nadziej¢ zwiazang z kontynuowaniem przez Benedykta XVI bu-
dowy takiej cywilizacji milosci wiaze tez A. Nossol®”. Przypomina on mysl
przy$wiecajaca jeszcze kard. J. Ratzingerowi, ktdry jako remedium na niebez-
pieczenstwo terroryzmu, relatywizmu Czy Wreszcie swoistego nihilizmu towa-
rzyszacego naszym czasom, przedstawil program wpuszczenia Boga do $wiata,
aby ten stat si¢ dzigki temu bardziej ludzki.

Szczegblna troska Benedykta XVI skupita si¢ na mlodziezy i rodzinach.
Z ta pierwsza miat okazje spotka¢ sie niedtugo po swoim wyborze na Swia-
towych Dniach Mlodziezy w Kolonii. Przypomniat wtedy, ze Ko$ciél opiera
si¢ na miodych i oni takze Kos$ciét tworza. Ta troska o mlodziez, nieobca
Janowi Pawlowi II, to takze przyktad wychowawczej misji Kosciota. Docie-
ranie do mlodego pokolenia daje nadziejg, ze gdy przyjmie ono na siebie
odpowiedzialno$¢ za los spoleczenistw, bedzie pelnito ja w duchu sprawied-
liwosci, milosci i solidarnodci spolecznej. Stad program budowania cywili-
zacji mitosci moze uda si¢ wprowadzi¢ w kolejnych pokoleniach, gdy rzady
obejmg ludzie nieskazeni spadkiem dwudziestowiecznych zametéw i bledéw
ideologii. Dlatego tez mlodym powtdrzyt przytaczane przez nas wyzej stowa
jeszcze z czaséw swojej postugi kardynalskiej. Wezwal mtodych w Kolonii do
otwarcia drzwi Chrystusowi i wpuszczenia Go do serca. Apelowal takze, aby
doswiadczenie Kosciota mlodego, jakie wywioza z tych dni, pozostalo w ich
sercach na cale zycie?®.

Rodzina to miejsce, w ktérym mlodziez dojrzewa. Papiez upomniat sie
o nig podczas spotkania z prezydentem Wioch C. A. Ciampim. Wymienit
wsérdéd wyzwan, przed jakimi stanat jego pontyfikat, takze zagrozenie zycia
wspélnoty rodzinnej. Przypomnial, iz model oparty na malzeristwie jest
respektowany przez konstytucje paristw europejskich, w tym wloska. Zaape-
lowal jednak do padstwa — podkreslajac jego suwerennos¢ w tych sprawach
— o przestrzeganie swobody, jaka rodzice maja przy wybieraniu rodzajéw
ksztalcenia dla swoich dzieci tak, aby nie bylo ono ograniczane przez do-
datkowe koszty zwigzane z koniecznoscia posylania dzieci do szkél prywat-

96 J. Kondziela, Przysztosé Europy w swietle wypowiedzi Jana Pawta II, ,Zeszyty Spo-
feczne KIK”, Lublin 2002, s. 24.

97 A. Nossol, Historyczne znaczenie wyboru Benedykta XVI, w: Wokdt osoby i mysli
Benedykia XVI, red. K. Glombik, Opole 2006, s. 28-29.

98 Tamze, s. 21.
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nych®. Zwrécit takze uwagg na zagrozenia zwiazane z aborcjg i eutanazja.
Tutaj takze oparl si¢ na wloskiej konstytucji, gloszacej ochrong ludzkiego
zycia. Rozwigzaniem dla tych palacych probleméw, zdaniem Benedykta,
bytoby zadbanie o odpowiednig swiadomo$¢ spoteczng poprzez oswiatg oraz
wykazanie przez paristwo troski o osoby umierajace poprzez opicke palia-
tywna!%°,

Mimo ze uwagi papieskie skierowane byly do prezydenta Whoch i oparte
na konstytugji tego kraju, to jednak dostrzec trzeba ich ponadnarodowy cha-
rakter i potrzebg rozszerzenia tego spojrzenia na inne kraje, nie tylko euro-
pejskie. Wspélpraca Kosciola i paiistw w budowaniu cywilizacji milosci jest
mozliwa na stopie partnerskiej — przy obopdélnym zrozumieniu korzysci, jakie
z niej plyna.

Ciekawe i warte uwagi jest to, ze my$l Benedykta XVI, z wiodacym tema-
tem mitosci, wpisala si¢ w kontynuacj¢ Kompendium nauki spotecznej Kosciota,
ktére koriczy wezwanie do przepojenia mitoscig wszelkich dziedzin ludzkiego
zycia i dzialania. Zacytujmy tu jedna z kluczowych mysli Deus caritas est: ,Kto
usituje uwolni¢ si¢ od mitosci, bedzie gotowy uwolni¢ si¢ od cztowieka jako
czlowieka”101,

Jan Pawel II wzywat Europe, aby wrécita do chrzescijariskich korzeni. Nie
jest to, jak méwi A. Szostek — ,wynikiem nostalgii ani marzeni o teokratycz-
nym spoleczenistwie, ale §wiadectwo rozumienia, co si¢ dzieje z cztowiekiem
i jego kultura, gdy odcina si¢ od swoich korzeni”!2.

Benedykt XVI pokazuje Europejczykom droge mozliwego rozwoju, re-
konstruujacego duchowa plaszczyzng Starego Kontynentu, na ktéra jednak
sami musza si¢ zdecydowaé. Widzimy takze i w tym kontynuacje mysli Jana
Pawla II. Papiez z Niemiec pokazuje bowiem, ze swoistymi drogowskazami na
tej $ciezce moga by¢ swieci, dani Kosciotowi nie tylko jako orgdownicy przed
Bogiem, ale takze jako wzory, godne nasladowania niezaleznie od wieku czy
stanu'%?. Na $wiadkéw tych, poprzez liczne kanonizacje i beatyfikacje wska-
zywal wlasnie Jan Pawel II.

92 Benedykt XVI, W trosce o rodzing, zycie ludzkie i mbode pokolenia. 24 VI — Do
prezydenta Wioch podczas wizyty na Kwirynale, , L Osservatore Romano” 26(2005) nr 9,
s. 38.

100 Tamze.

101 DCE 28b.

102 A, Szostek, Fenomen Europy a prawo cztowieka, w: Prawo naturalne w poszukiwa-
niu_fundamentu jednosci Europy, red. J. Nagérny, ]. Gocko, Lublin 2002, s. 41-42.

103 G. Bachanek, Josepha Ratzingera nauka o Kosciele, Warszawa 2005, s. 223.
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THE EUROPE IN WHICH WE LIVE AND AT WHICH WE AIM. BENEDICT
XVI’'S THOUGHT ON EUROPE

Summary

The thought of Benedict XVI, when he was still Cardinal ]J. Ratzinger, besides
dogmatic issues, focused on cultural and social ones, connected with the continent
of Europe. He noticed problems and pointed the ways of hope for the inhabitants
of the Old Continent. He stressed the contribution of Christianity towards shaping
European thought and culture, as well as appealed, following John Paul II, for not
cutting off the roots from which Europe had grown. Experience gained during the
years of his ministry as bishop and cardinal gave Benedict XVI an opportunity to
acquire a broad view of Europe at the beginning of 21* century, of its inhabitants and
cultural changes in the constantly changing environment of life.

Such questions as where Europe begins and ends, what Europeanism is, what the
attempt at uniting the Old Continent is like, and where it can lead to, still remain
valid today. In his thought, the successor of John Paul II tries to show the way out
of the crisis in Europe.



