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= Fascynacje Dietricha Bonhoeffera

»Kim jestem?
Takie samotne pytanie kpi sobie ze mnie.
Kimkolwiek bym nie byl, Ty, Boze, znasz mnie:
Jestem Twdj”.

D. Bonhoeffer, Kim jestem?"

Fascynacja to zainteresowanie, oczarowanie, olénienie, zauroczenie, urze-
kajacy wplyw, zachwyt, podziw, szacunek. W zjawisku fascynacji thkwi wiec
jaka$ wewnetrzna sifa, ktéra zachwyca, urzeka, oczarowuje, ol$niewa i przy-
ciagga w sposob niemal zniewalajacy. Ta sita rodzi si¢ najpierw w przestrzeni
serca, gdzie$ w sasiedztwie pozadania, by potem obja¢ umyst i wole. Dlatego
fascynacja skfania do czynéw; przyznaé trzeba, ze nie zawsze jest goscinicem
doglebnych przemyslert. U Bonhoeffera bylo inaczej. W Bonhoefferze fascyna-
cja Chrystusem polaczyla si¢ z jego biografia, az do meczenskiej $mierci. Pisat,
ze Chrystus ,,jest osrodkiem i sifg Biblii, Kosciota, teologii — i zarazem réwniez
humanizmu, rozumu, prawa, kultury. Wszystko musi do Niego powraca¢,
tylko pod Jego opiecka moze zy¢*; ,Blogostawiony, kogo Bég uznat za god-
nego cierpienia dla Ciala Chrystusa. Takie cierpienie jest radoscig. W takim
cierpieniu wierzacy moze si¢ szczycié, ze niesie konanie Jezusa Chrystusa, ze
nosi rany Chrystusa w swoim ciele™.

Ks. dr Kazimierz Wéjtowicz CR — redaktor miesiecznika ,,Via Consecrata”, autor
wielu publikacji, szczegdlnie z zakresu teologii zycia konsekrowanego, dumacz i poeta,
rekolekcjonista.

' Modlitwy i wiersze wigzienne, Krakéw 2005, s. 20.

2 Wybor pism, Warszawa 1970, s. 151.

3 Nasladowanie, Poznaii 1997, s. 177.
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Zanim jednak przyjrzymy si¢ fascynacjom* Bonhoeffera, nalezy najpierw
przypomnieé, kim byl ten nietuzinkowy cztowiek. Mimo ze jest zaliczany do
najbardziej znaczacych ewangelickich teologéw XX w. i jest zwiazany z ziemia
polska’, mimo ze juz w latach siedemdziesiatych w ramach ,,Biblioteki Wigzi”
wydano dwie ksigzki na jego temat®, w Polsce jest na ogét malo znany. Cho-
ciaz juz w 1986 r. T. Mazowiecki konstatowal: ,, Dietricha Bonhoeffera czynia
nam bliskim pytania, ktére sobie samemu stawial, decyzje, ktére podejmowal,
powiklania, ktére stajg si¢ udzialem chrzescijanina w dzisiejszym $wiecie i we
wlasnym chrzescijadskim domu. I czyni go bliskim ta biblijna bezradnos¢
odpowiedzi, ktdra jest zawsze zgorszeniem silnych i pewnych siebie, zwlaszcza
pewnych siebie chrzescijan: Nie wiemy, co bysmy czynic mieli, i tylko oczy nasze
patrzq ku Tobie™.

I. Kim byt Dietrich Bonhoeffer?

Urodzit si¢ 4 lutego 1906 r. we Wroclawiu (Breslau) przy ulicy Bartla 7
(Am Birkenwildchen)® w zamoznej rodzinie mieszczansko-arytokratyczno-
-inteligenckiej. Ojciec, profesor Karl Bonhoeffer, byt cenionym psychiatra
i neurologiem. Matka, Paula z domu von Hase, wniosta do rodziny otwar-
to$¢, zywiotowos¢, sztuke i muzyke. Bonhoefferowie posiadali okazaty dom?,
w ktérym przyszty na $wiat bliznigta Dietrich i Sabina. Byly széstym i si¢d-
mym dzieckiem spo$réd o§miorga rodzefistwa™. Gdy ojciec otrzymat intratna

4 Zostang oméwione dwie jego fascynacje: nasladowanie Chrystusa i zycie wspélne,
ktére wyplywaja z jednej wielkiej fascynacji Chrystusem. Tak si¢ tez sktada, ze owe fascy-
nacje sygnalizowane s3 juz tytulami najstynniejszych jego ksiazek.

> Urodzit si¢ we Wroctawiu, a w Szczecinie-Zdrojach pracowat w latach 1935-1937.

¢ Chodzi o Wybdr pism Bonhoeflera i jego biografi¢ autorstwa Anny Morawskie;j:
Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1970.

7 Nauczytsig wierzyd wsrdd tegich razéw, [on-line], htep://wyborcza.pl/1,80084,4068245.
html [dostep 28.05.2009].

8 Na tej kamienicy znajduje si¢ tablica przypominajaca: , W tym domu urodzil si¢
4 lutego 1906 Dietrich Bonhoeffer, ewangelicki teolog, uczestnik niemieckiego ruchu
oporu przeciw narodowemu socjalizmowi, zamordowany w obozie koncentracyjnym we
Flossenbiirgu 9 kwietnia 1945”. Przy kosciele garnizonowym $w. Elzbiety stoi za$ pomnik
Bonhoeffera, dar miasta Berlina. We Wroctawiu dziata tez Towarzystwo Dietricha Bonho-
effera, ktére jest sekcja Migdzynarodowego Towarzystwa im. Bonhoeffera.

? W sasiedztwie klinik, gdzie ojciec wykladal psychiatrie i neurologic.

10 Jego rodzeristwo: Karl-Friedrich (1899) pézniejszy fizyk, Walter (1899) zginat
w 1918 1., Klaus (1901) przyszly prawnik, Urszula (1902) zostala pedagogiem spolecz-
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posad¢ w Berlinie, rodzina opuscita Wroctaw i przeniosta si¢ w 1912 roku do
metropolii (zamieszka w dzielnicy Grunewald), gdzie rodzice prowadzili ozy-
wione zycie towarzyskie: w domu urzadzano wieczorki artystyczne i koncerty,
przy aktywnym udziale dzieci”. Tak wi¢c Dietrich od dziecka miat kontake
z kulturg i nauka, sam zreszta chetnie i znakomicie grat na fortepianie.

Gdy wybuchfa I wojna $wiatowa, dwaj najstarsi bracia Dietricha (Karl-
-Friedrich i Walter) zglosili si¢ do wojska na ochotnika™ i walczyli na froncie;
jeden z nich przyplacil to zyciem. Zresztg wéwczas — jak méwit dwanascie lat
p6zniej Dietrich — ,$mier¢ stala u progu prawie kazdego domu i dobijala si¢
do drzwi. Niemcy byly jednym wielkim domem zatoby””. Przegrana wojna
wstrzasneta Niemcami. Rzesza legla w gruzach, cesarz abdykowal, kraj pogra-
zyl si¢ w chaosie gospodarczym i spolecznym. W takich warunkach Dietrich
zdaje mature (1923) i zaraz rozpoczyna studia teologiczne* na uniwersytecie
w Tybindze. Po dwéch semestrach przebywa trzy miesigce w Rzymie®, a po-
tem przenosi si¢ na uniwersytet w Berlinie. Tutaj blyskawicznie pnie si¢ po
drabinie naukowej: w wieku 21 lat przedstawia rozprawe doktorska, ktérej
tematem byl Kosciét, a juz w trzy lata pdzniej (1930) zdobywa habilitacje”
i wyglasza otwarty wyklad habilitacyjny: Pytanie o cztowieka we wspétczesnej
[filozofii i teologii. Przedtem jeszcze zapragnat by¢ nie tylko naukowcem, ale
tez duszpasterzem i dlatego odbyt jednoroczny staz w wikariacie niemieckiej
kolonii w Barcelonie.

nym, Krystyna (1903) skoficzyla biologie, Sabina (1906) zajela si¢ modelarstwem, Die-
trich (1906) zostal pastorem, a Zuzanna (1909) wlaczyta si¢ akeywnie w zycie Kosciola.

! Na fotografiach z tego okresu Dietrich wyglada jak dziewczynka; trudno go od-
r6zni¢ od blizniaczej siostry Sabiny.

12 P6zniej dolaczyt tez Klaus.

13 Cyt. za: ]. Ackermann, Dietrich Bonhoeffer, Poznaii 2007, s. 36.

' Dla rodziny (wierzacej, ale mato prakeykujacej) wybér takiego kierunku studiéw
byl sporym zaskoczeniem, ale ojciec w imig liberalnego nastawienia ostatecznie udzielit
synowi swojej zgody.

15 Tutaj przezyl Kosciét jako ,konkret” i przekonal si¢ naocznie, ze katolicyzm nie
jest taki straszny, jak go maluja: ,Dzicki Bogu spotyka sie tutaj tak wiele os6b, z powodu
ktérych wszystko, co méwi si¢ przeciwko katolicyzmowi, przestaje by¢ prawdy” — zapisat
w dzienniku podrézy (Cyt. za: J. Ackermann, Dietrich Bonhoeffer, s. 40).

1 Tytul tej pracy brzmiat: Sanctorum Communio. Eine dogmatische Untersuchung zur
Soziologie der Kirche. Jej gléwna teza brzmiata: Koscidl jest Chrystusem istniejacym jako
wspolnota.

Y Tycuk: Akt und Sein. Transzendentalphilosphie und Ontologie In der systematischen
Theologie.
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Zaraz po habilitacji otrzymal stypendium naukowe i wyjechat na rok do
Stanéw Zjednoczonych Ameryki Péinocnej; tutaj zainteresowat si¢ kultura,
sytuacjg spoleczna i zyciem religijnym ludno$ci murzyniskiej w Harlemie. Po
powrocie z Ameryki zostal asystentem na Wydziale Teologicznym uniwersyte-
tu w Berlinie. Wiele wéwczas wyklada, jezdzi na wielkie §wiatowe konferencje,
angazuje si¢ w rodzacy si¢ ruch ekumeniczny i jest aktywny w migdzynaro-
dowych gremiach. Jesienig 1931 ., po ordynacji na pastora, przyjmuje funkcje
duszpasterza akademickiego i stanowisko wikariusza synodalnego przy koscie-
le Syjonu w Berlinie. Pos$wigcajac wigcej czasu duszpasterstwu, chcial wejsé
w zycie Kosciota od srodka i doswiadczy¢ sity wspélnoty.

Dlatego w 1933 1. rezygnuje z $wietnie zapowiadajacej si¢ kariery naukowej,
rozstaje si¢ z uczelnia i wyjezdza do Londynu, gdzie pracuje przy dwéch zbo-
rach jako duszpasterz emigrantéw niemieckich. Réwnoczesnie w glebi duszy
przezywa swoiste nawrécenie, ktére sam tak opisuje: ,Rzucitem si¢ w wir
pracy w sposéb niechrzescijariski. Ambicja, ktérg paru zauwazylo, czynila
moje zycie katorga. Potem do$wiadczylem czego$, co zmienito moje zycie. Po
raz pierwszy odkrylem Bibli¢. Juz wielokrotnie wyglaszalem kazania, wiele
wiedziatem o Kosciele, nawet méwitem o tym w swoich kazaniach — a mimo
to nie statem si¢ chrze$cijaninem. Wiem, ze wtedy sprawe Jezusa Chrystu-
sa wykorzystywalem do swoich intereséw. Uwolnita mnie od tego Biblia,
a w szczegdlnosci Kazanie na Gérze. Od tego momentu wszystko stalo si¢
inne. To bylo wielkie uwolnienie. Wtedy zrozumiatem, ze zycie stugi Jezusa
Chrystusa powinno przynaleze¢ do Kosciota, i krok po kroku do$wiadczylem,
jak wiele musi to za soba pociggna¢™®. Na ten przetom duchowy nalozyly
si¢ wydarzenia historyczne: w 1933 r. Hitler zdobywa wladz¢ i z zapierajaca
dech w piersiach szybkoscia zmierza do dyktatury. Bonhoeffer wobec nara-
stajacej nawalnicy przemocy czuje potrzebe dzialania i stawiania oporu, aby
,zatrzymacé kolo”, ktére niemilosiernie miazdzy swe ofiary. A wiec ostrzega,
krytykuje® i demaskuje publicznie zagrozenia narodowego socjalizmu, a przy
tym broni niezaleznosci Kosciota luterariskiego, ktéry niestety bardzo szybko

poddat si¢ fithrerowi i funkcjonowat pod szyldem tzw. niemieckich chrzescijan
(Deutsche Christen).

'8 Cyt. za: J. Froniewski, Dietrich Bonhoeffer — swiadek Jezusa Chrystusa posréd braci,
,Nowe Zycie” 3/2001,s. 1.

1 Szczegblnie glosny stal si¢ radiowy wyklad pt. Wandlungen des Fiibrerbegriffes
(Przemiany pojecia wodza) i opublikowany artykul Die Kirche vor der Judenfrage (Kosciot
wobec problemu zydowskiego), gdzie postawil m.in. taka teze: , Koscié! moze $piewad swéj
chorat gregorianiski tylko wtedy, gdy réwnoczesnie podnosi glos w obronie Zydéw”.
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Jako wyraz sprzeciwu wobec takiego instrumentalnego traktowania i upo-
litycznienia Kosciota wybitni teologowie (m.in. M. Nieméller i K. Barth)
tworza w 1934 r. tzw. Kosciét wyznajacy (Bekennende Kirche), ktéry chee by¢
Kosciotem ewangelicznym, postusznym jedynie Chrystusowi, a nie wladzom
panistwowym. Gdy po 18 miesigcach Bonhoeffer wrécit do kraju, whaczyl sie
od razu w spoteczno$¢ tego Kosciota i stal si¢ jednym z jego czolowych lide-
réw. To wiasnie Koscidt wyznajacy powierzyt mu zorganizowanie i prowadze-
nie (jednego z pigciu) seminarium kaznodziejskiego dla mlodych pastoréw.
Rzeczywiscie w kwietniu 1935 r. otworzyt takq instytucje najpierw w Zingst
w Brandeburgii, a potem po 6 tygodniach przeniést jg do Finkenwalde (dzis:
Szczecin-Zdroje)*. Podkreslmy od razu: byt to pionierski eksperyment na
gruncie luterariskim, bo charakter tego seminarium polegal na tworzeniu zre-
béw autentycznej wspdlnoty. Bonhoefferowi udalo si¢ stworzy¢ quasi-zakonna
braterska wspélnote”, w ktérej istotnymi zajeciami byly: nauka kaznodziej-
stwa, wsp6lna medytacja, rekreacja (wspdlne muzykowanie), zwyczaj osobistej
spowiedzi — dawno zarzucony w protestantyzmie, wspélne dysponowanie
finansami. Do$wiadczenia tego okresu Bonhoefter zawarl w dwéch glosnych
ksiazkach Nachfolge (Nasladowanie, 1937) i Gemeinsames Leben (Zycie wspdl-
ne, 1938), ktére do dzi§ urzekajg glebig przemyslen, trafnoscia spostrzezen
i ewangelicznym radykalizmem. Trzeba zaznaczy¢, ze po zamknieciu osrodka
w Zdrojach seminarium funkcjonowalo jeszcze jakis$ czas pod postacia ,zbior-
czych wikariatéw” na Pomorzu, ale i ta forma zostala wykryta i zlikwidowana
przez gestapo.

Tymczasem inne wydarzenia zaczely absorbowad zycie i mysl Bonhoeffera:
przez swego szwagra, pracujgcego w ministerstwie sprawiedliwosci, nawigzu-
je kontakt z oficerami Abwehry, kt6rzy planujg zamach zbrojny na Hitlera.
Formalnie wywiad zatrudnil go jako agenta ,,do specjalnych poruczen”, dzigki
czemu uniknal powolania do stuzby wojskowej. Jako agent odbywa szereg
konspiracyjnych spotkari i podrézy zagranicznych: do Anglii, Szwecji, Nor-
wegii, Szwajcarii. W 1939 r. wyjezdza z wykladami do USA, jednakze po kilku
tygodniach wraca do kraju, bo ,trudny czas” chce przezy¢ razem z chrzesci-
janami w Niemczech. A czasy byly coraz trudniejsze: przyjaciele i uczniowie
w wigzieniach czy w obozach, siostra Sabina ze szwagrem (zydowskiego po-

20 Seminarium to zostalo zlikwidowane przez gestapo w 1937 r. W ciagu dwdch lat
jego istnienia przeszlo przez nie 112 seminarzystéw, ktdrzy juz wezeséniej ukonczyli studia
Jeg Y y Yy
teologiczne na uniwersytecie.

2! Na znak rodzinnych relacji seminarzysci nazywaja si¢ ,bra¢mi” i per ,brat” zwra-
cajg si¢ do siebie.
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chodzenia) na emigracji w Anglii, w czasie tzw. nocy krysztalowej zaplonely
synagogi, w powietrzu wisialo widmo wojny, wszedzie szalal terror, gwalt
i strach. A Bonhoeffer wraca prosto w ,,paszcze lwa”. W 1941 r. otrzymuje zakaz
publikowania swoich tekstéw.

Ruch oporu powierza Bonhoefferowi wiele zadan specjalnych. Po jednym
z takich zadan udat si¢ w czerweu 1942 1. do Krosinka (Klein-Krossin), majat-
ku swojej zaprzyjaznionej dobrodziejki, starszej damy Ruth von Kleist-Retzow,
aby w przerwie miedzy podrézami stuzbowymi a konspiracyjnymi naradami
troche odpoczaé, wzglednie popracowaé nad kolejng ksiazka: Ethik (Etyka).
Tutaj w osiemnastoletniej wnuczce pani Ruth, maturzystce, Marii von Wede-
meyer, odkry} nagle kobiete i zakochat si¢ w niej do imentu. Potem nastapity
listowne zar¢czyny, planowanie $lubu i nadzieja na wspdlng przysztos¢. Naj-
pierw matka narzeczonej*, a potem bieg wypadkéw (aresztowanie i uwiezienie
pastora) skutecznie wyhamowaly i zniweczyly te plany. ,,Gdy si¢ kocha, chce
si¢ zy¢, przede wszystkim zy¢, i nienawidzi wszystkiego, co stanowi zagrozenie
dla zycia” — pisze z wigzienia. ,,Sytuacja jest rzeczywiscie dziwaczna — zauwaza
trafnie Ackermann — sg zargczeni, cho¢ tak naprawdg si¢ nie znaja, a réwno-
cze$nie Dietricha zzera niespelniona tgsknota za szczgsciem na wolnosci oraz
za rodzing. Ciche szczgdcie i nadzieja przepelniona ufnoscia do Boga, strach
i smutek, gleboka rozpacz i niezaspokojona tesknota sg towarzyszami tej wspa-
nialej przyjazni, ktéra naznacza ulotno$¢ i niedostatek osobistych spotkan.
Tym bardziej wspdlnota ducha i wzajemny szacunek staja si¢ scalajacy sila,
ktéra musi przetrwaé najwicksze obcigzenia™*.

Aresztowanie nastapito 5 kwietnia 1943 r.”, gdy niebawem miala si¢ skon-
czy¢ roczna ,kwarantanna separacji”, narzucona przez matke narzeczonej.
Bonhoeffer zostal wraz z innymi spiskowcami uwieziony w wojskowym wig-
zieniu Tegel w Berlinie. Akt oskarzenia sformulowano dopiero po prawie
sze$ciu miesigcach: z powodu braku konkretnych dowodéw zarzucano mu
jedynie ,,uchylanie si¢ od stuzby wojskowe;j”. Z tej racji warunki w wiezieniu
byly wzglednie dobre, a jeszcze si¢ polepszyly, gdy odkryto, ze Dietrich jest
siostrzeicem komendanta Berlina, ktéremu podlegato to wigzienie. To whas-
nie w tym miejscu i w tym czasie powstaly jego najciekawsze publikacje, listy

2 Zarzadzila, aby przez rok ,,mlodzi” nie spotykali si¢ ze soba.

» Cyt. za: J. Ackerman, Dietrich Bonhoeffer, s. 361.

2 Tamze, s. 362-363.

% Ten rok rozpoczat sie dla Trzeciej Rzeszy katastrofg militarng i ludzka, jaka byta
220-dniowa bitwa pod Stalingradem.
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teologiczne do przyjaciela®® oraz wiersze. Dopiero po nieudanym zamachu
na zycie Hitlera, 20 lipca 1944 r., gdy odnaleziono tajne szpiegowskie akta
i aresztowano oficeréw Abwehry, Bonhoeffer zostal przeniesiony do wigzienia
gestapo przy Prinz-Albrecht-Strasse, a nastgpnie do obozu koncentracyjne-
go w Buchenwaldzie, potem do Regensburga, by w korcu trafi¢ do obozu
we Flossenbiirgu. Tutaj, noca 8 kwietnia 1945 r., miesigc przed kapitulacjq
Niemiec, odbyt si¢ sad polowy, ktérego wyrokiem Bonhoeffer zostat skazany
z powodu ,,zdrady stanu i kraju” na $mieré przez powieszenie.

W te ciemnosci $mierci wchodzit jednak z nadziejg zmartwychwstania,
o czym wspomina $wiadek ostatnich chwil jego zycia: , W niedziel¢ 8 kwietnia
1945 1. pastor Bonhoeffer odprawit krétkie nabozedstwo i przemawial do nas
w sposéb, ktdry zapadt wszystkim w serce. Zaledwie skoriczyt swojg ostatnig
modlitwe, gdy otworzyly si¢ drzwi i weszto dwéch cywiléw. Powiedzieli: «je-
niec Bonhoeffer, p6j$¢ z nami». To «p6j$¢ z nami» oznaczalo dla wszystkich
wigzniéw tylko jedno: szafot. Pozegnalismy si¢ z nim. Wzial mnie na strong
i rzekt: «To koniec, dla mnie jednak poczatek zycia...». Nastepnego dnia zostat
powieszony w Flossenbiirgu™?. Wyrok wykonano rankiem 9 kwietnia, miedzy
godzing 6 a 7. Jedyny $wiadek egzekudji, lekarz obozowy, zeznal: , W mojej
prawie pigédziesigcioletniej praktyce lekarskiej nie widzialem jeszcze $mierci
czowieka tak oddanego Bogu™. Z rodziny Bonhoefferéw nie tylko na Die-
trichu popelniono ,,morderstwo sadowe”; takq samg drogg zeszto z tego $wiata
dwoéch jego szwagréw i brat Klaus.

Bonhoeffer przez swoje zycie, nauczanie i $mieré wpisal si¢ na liste tych
swiadkéw wiary XX w., ktdrzy nigdy ,,nie uwazali wlasnej korzysci, dobrobytu
i przetrwania za warto$ci wigksze niz wierno$¢ Ewangelii. Mimo swej stabosci,
wytrwale opierali si¢ Ztu. W ich kruchosci zajasniata pelnym blaskiem moc
wiary i faski Bozej”*. Ta moc wiary jasnieje najmocniej w jego trzech fascyna-
cjach, ktére czynig go wiarygodnym $wiadkiem Jezusa Chrystusa posréd braci.

26 Z nich po wojnie powstala jego najbardziej znana ksiazka Widerstand und Erge-
bung (Opdr i poddanie).

77 Cyt. za: B. Ferdek, Chrystologia solidarnosci D. Bonhoeffera, [on-line], htep:/[www.
lexcredendi.pl/index.php?option=com_content&task=view&id=44&Itemid=5 [dostep
28.05.2009].

2 Cyt. za: J. Ackermann, Dietrich Bonboeffer, s. 394.

¥ Jan Pawel 11, Nigdy nie ugigli si¢ przed mocq zta, [on-line], htep://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/ekumeniczne_wspomnienie_07052000.html
[dostep 28.05.2009].
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I1. Bezkompromisowo$¢ nasladowania Chrystusa

Temat nasladowania Chrystusa zafascynowal Bonhoeffera od momentu
zwrécenia si¢ ku duszpasterstwu. Wowczas zaczely go nurtowaé pytania: jaka
ma by¢ kondycja chrzescijanina w tym ze§wiecczonym $wiecie; jak traktowad
na serio to, co méwit Jezus w Kazaniu na Goérze, a nie odsuwac tego na bok,
jak gdyby Jego stowa byly nie z tej epoki; jak ma konkretnie wygladaé nasla-
dowanie, do ktérego wzywa Chrystus swoich uczniéw? Zadajac je sobie, od-
powiadal przede wszystkim swoim zyciem, a potem dopiero uczynit je sednem
swoich refleksji teologicznych i metoda formacji mlodych pastoréw. Miano-
wany dyrektorem seminarium kaznodziejskiego, uczyl, jak glosi¢ i nasladowa¢
Chrystusa. Uczyt nie jako teolog-teoretyk, ale jako chrzescijanin zyjacy wiara
w szalenie trudnych czasach. Byt przy tym $wiecie przekonany, ze Bég wzywa-
jac do widzialnej wspélnoty Kosciota, powoluje tym samym chrzescijan (i to
wszystkich) do dokladnego nasladowania Chrystusa. W liscie do brata pisak:
»,Odnowa Kosciota nadejdzie z pewnoscig z nowego monastycyzmu, ktéry
bedzie bezkompromisowym zyciem nasladowania Chrystusa zgodnym z Ka-
zaniem na Goérze™°. Ta teza zreszta nie przeszkodzita mu krytycznie odniesé
si¢ do samej instytucji zycia zakonnego?.

Bonhoeffer zdawat sobie sprawe, ze glos Jezusa wzywajacy do péjécia za
Nim, famie jego dotychczasowe standardy zyciowe: teraz poczut na sobie ci¢zar
i imperatyw Pawlowego westchnienia: ,,Biada mi, gdybym nie glosit Ewangelii”
(1 Kor 9,16). Wtasnie w tym duchu pisze prosty, pozbawiony naukowego apara-
tu, komentarz biblijny do Kazania na Gérze. Ksiagzka ukazata si¢ w 1937 r. pod
krétkim tytutem Nasladowanie. Autor, pochylajac si¢ w pierwszej czesci nad
piatym, széstym, siédmym i dziesigtym rozdziatem Mateuszowej Ewangelii,
wyluszcza, co to znaczy i$¢ za Jezusem, natomiast w drugiej czesci stara si¢ od-
powiedzie¢ na pytanie: gdzie my, ludzie wspdlezesni, styszymy dzi§ wezwanie do
pojscia za Chrystusem? PrzesledZzmy teraz, jak rozklada najwazniejsze akcenty.

3 Cyt. za: J. Ackermann, Dietrich Bonhoeffer, s. 248.

31 Wedlug Bonhoeffera powrét Lutra do $wiata to chwycenie sie reki Boga, wyciag-
nigtej na ratunek ,posréd sypiacej sic w gruzy idei zycia zakonnego” i ,protest przeciw
ze$wiecczeniu chrzedcijaristwa w zyciu klasztornym” (D. Bonhoefler, Nasladowanie, s. 13,
195).

32 Bardzo wysoko ocenil ja Karl Barth, ktéry w swojej Dogmatyce koscielnej (IV/2,
s. 604) wyznal, Ze nie jest w stanie na ten temat powiedzie¢ nic lepszego od tego, co zo-
stalo juz powiedziane przez czlowieka, ,kt6ry nasladowanie, po ksigzce o nim, chcial je
takze prawdziwie zrealizowa¢ az do korica i na swéj sposéb je urzeczywistnil”.
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a) Najpierw przypomina, ze faska — jako dar od Boga — ma swoja wyso-
kg ceng i apeluje, aby dla kazdego chrzescijanina wszelka faska (w tym laska
powolania) byla ,taskg drogg”, bo ,droga byla dla Boga, gdyz Bég zaplacit za
nig zyciem swego Syna’. Tlumaczy obrazowo, ze ,laska tania jest jak towar
oddany za bezcen, przebaczenie z przeceny, pocieszenie z przeceny, sakrament
z przeceny. Tania taska to faska, ktérej udzielamy sami sobie. Laska tania to
nauczanie o odpuszczeniu grzechéw, bez zalu za grzechy i postanowienia po-
prawy. Tania faska to taska bez péjscia za Chrystusem, faska bez krzyza”. Przy
okazji krytykuje luteranizm za ,tanig taske”, za to, ze ,rozrzutnie szafowano
or¢dziem i sakramentami, nie pytajac i nie stawiajagc warunkéw”: ,lud stat si¢
luteranski, ale kosztem rezygnacji z péjscia za Chrystusem, za luterarisko$é
$wiata zaplacono zbyt niskg cen¢”. I pyta retorycznie: ,Gdzie podziala si¢ wie-
dza starego Kosciota, ktéry tak pieczolowicie czuwat podczas katechumenatu,
majacego przygotowaé do chrztu, nad zachowaniem granicy miedzy Koscio-
fem a $wiatem, nad drogg faska?”*.

b) Dla Bonhoeffera wezwanie do péjscia za Jezusem oznacza przede wszyst-
kim imperatyw czynu, ktéry wyplywa z postuszeristwa Jego stowu. I$¢ za Nim
znaczy uznaé, ze Jezus ma w naszym zyciu prawo do wszystkiego i zaden zwia-
zek z innym cztowiekiem nie moze by¢ wazniejszy niz wiez z Nim: ,,Powolany
porzuca wszystko, co ma, nie po to, by w ten sposéb uczyni¢ co$ szczegdlnie
warto$ciowego, lecz po prostu dlatego, ze zostat zawolany, ze inaczej nie mégl-
by podaza¢ za Jezusem”. Formula jest prosta: ,,Chrystus wola, uczeni rusza za
Nim”. I juz pierwszy krok (za ktérym stoi postuszeristwo) — zauwaza autor
Nasladowania — ,oddziela idacego w slady Chrystusa od jego dotychczasowej
egzystencji’, stwarza wigz i wspSlnote z Nim, oraz rodzi sytuacj¢ umozliwia-
jaca wiare, bo ,tylko ten, kto jest postuszny, wierzy”. Ewangeliczny bogaty
miodzieniec nie byl w stanie uczynié¢ tego pierwszego kroku: ,nie potrafit
rozstaé si¢ ze swojg przesztoscig . Nie wykrzesal bowiem w sobie ,zaufania
stowu Jezusa Chrystusa i nie potraktowal tegoz stowa jako gruntu pewniejsze-
go niz wszystkie pewnosci tego §wiata’; zabraklo mu tej ,,duchowej ostatecznej
gotowosci poswiccenia wszystkiego dla krélestwa Bozego™.

3 Por. D. Bonhoeffer, Nasladowanie, s. 9-20.
3 Por. tamze, s. 21-40.
3 Por. tamze, s. 41-46.
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c¢) Bonhoeffer podkresla, ze ,,nasladowanie jako wi¢z z osobg Jezusa Chry-
stusa stawia nasladowce pod krzyzem”, a wiec przynosi mu wszystko to, co
miesci si¢ w tym symbolu. Przypomina, ze ,w krzyz wpisane jest zawsze
jednoczesnie odrzucenie, ze do krzyza przynalezy wstyd cierpienia”. Jakze
picknie wyjasnia pojecie zaparcia si¢ samego siebie: ,,Zaparcie si¢ samego siebie
oznacza, iz czlowiek zna juz tylko Chrystusa, a nie zna juz samego siebie, ze
widzi jeszcze tylko Tego, ktéry idzie przed nim, a nie widzi juz drogi, ktéra jest
dla niego za trudna”. Inaczej méwiac: na ramiona kazdego z nas wlozony jest
krzyz. Pierwsza konsekwencja tego jest ,zrzucenie wigzéw tego $wiata, u$mier-
cenie swego zycia, obumieranie starego cztowieka’; codzienna rzeczywistoscia
sa ,codzienne zmagania z grzechem i szatanem, ze swymi cielesnymi i $wiato-
wymi pokusami”. W ten sposdb cierpienie staje si¢ ,,znakiem rozpoznawczym
nasladujacych Chrystusa™®.

d) Kolejnym waznym elementem nasladowania — wedlug Bonhoeffera —
jest osamotnienie: ,,Chrystus chce osamotni¢ cztowieka, by nie widziat nic
précz Tego, ktéry go wzywa”. Naturalnie w obawie przed owa samotnoscia
cztowiek w pierwszym odruchu szuka jakiego$ schronienia i chwyta si¢ kur-
czowo ludzi i przedmiotéw; jakby si¢ bal stanaé przed Jezusem sam na sam,
twarzq w twarz. Powolanego jednak nikt nie potrafi zatrzyma¢ ani oslonié.
,Chrystus powotuje pojedynczo. Trzeba wyruszy¢ za Nim samotnie™.

e) Mimo iz kazdy powolany wyruszyt za Jezusem osobno, to jednak wokét
Jezusa tworza oni wspélnote: ,,Zyja teraz posréd wyrzeczen i w niedostatku,
sa najubozszymi posréd ubogich, najbardziej atakowanymi posréd prze-
$ladowanych, najglodniejszymi posréd glodnych. Maja tylko Jego”. To dla
nich Jezus zostawia map¢ drogowa zawartg w blogostawieristwach i normach
szczegdlowych w dalszych partiach Kazania na Gérze. Przy drodze stoja zna-
ki, ktére naprowadzajg na zycie ,wéréd wyrzeczen i niedostatkéw, posréd
biedy, w catkowitym ubéstwie krzyza”; kedre kieruja na ,bocznicg” $wiata,
gdzie fadowana jest na barki uczniéw bole$¢, zatos¢ i smutek; ktére steruja
tam, gdzie zyja ,,potulni”, fagodni, cisi, ,pozbawieni prawa i bezsilni”; ktére
kaza rezygnowac z wlasnej sprawiedliwosci, ,wpatrywac si¢ w przyszla spra-
wiedliwo$¢ Bozg”; ktére wiodg w strong mitosierdzia Bozego, bo ,nie ma
nedzy tak glebokiej, grzechu tak okropnego, by milosierdzie ich nie dotkne-

3 Por. tamze, s. 47-54.
% Por. tamze, s. 55-62.
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Yo”; kedre prowadza do czystego serca, czyli do ,,rezygnacji z wlasnego dobra
i zfa, z whasnego serca”; ktére wskazujg na pokdj, w ktérym nie tylko nalezy
trwad, ale tez go wprowadzac”; ktére w koricu podnosza warto$é ,cierpienia
dla stusznej sprawy”. Ci wlasnie, ktdrzy idq ta droga, sa szczesliwi i blogo-
stawieni’®.

f) Idacy za Jezusem tworzg widzialng gming. Jezeli Jezus poréwnuje ja
do soli i $wiatha, to — zdaniem Bonhoeffera — jest ona ,najszlachetniejszym
dobrem, najwyzsza wartoscia, jaka ziemia posiada’. S61 méwi o gwarangji
przetrwania gminy, a $wiatlo o jej zadaniach, ktérymi sg jawne dobre czyny.
Dla funkcjonowania spolecznosci niezbedne jest sensowne prawo. Bonhoefter,
komentujac stowa Jezusa o ,wickszej sprawiedliwosci”, powiada, ze sprawie-
dliwo$¢ nasza bedzie tylko wtedy wicksza, gdy nie bedziemy jej tylko nauczad,
ale tez ja czynié: ,,Pojscie za Chrystusem polega bowiem na rzeczywistym czy-
nieniu dobra w prostocie serca, z wiarg w sprawiedliwo$¢ Chrystusa™. Dalsza
czg$¢ Kazania na Gérze poswigcona jest sposobowi, w jaki uczniowie maja
czyni¢ sprawiedliwos¢ Chrystusa.

Chodzi tu o takie sprawy, jak: pojednanie z bratem i taczenie stuzby Bo-
zej z postuga bratu; okielznanie wlasnej woli opanowanej pozadaniem; zycie
w calkowitej prawdzie wobec Jezusa i wobec ludzi (bez podpierania si¢ przy-
siggami); rezygnacja z odwetu, bo ,zto dZwigane i znoszone chetnie, gdy nie
napotyka na opdr, staje si¢ bezsilne”; mito$¢ nieprzyjacidt, ktéra podazajacemu
za Chrystusem ,otwiera oczy, dzi¢ki czemu rozpoznaje on w nieprzyjacielu
swego brata i postepuje z nim jak z bratem™.

g) Jezeli poprzedni (piaty) rozdziat Ewangelii méwil o ,,nadzwyczajnosci
chrze$cijaniskiego zycia”, to kolejny (szésty) podnosi ,skrytosé chrzescijariskie-
go zycia’. Bonhoeffer zauwaza tu stusznie pewng sprzeczno$¢ migdzy tymi roz-
dziatami: to, co ma by¢ widzialne, powinno by¢ jednoczesnie ukryte. Wyjasnia
to tak: ,Musimy zwraca¢ uwage na nasze pobozne uczynki w tym wiasnie
celu, by nie zwraca¢ na nie uwagi. Inaczej owa nadzwyczajno$¢ towarzyszaca
kroczeniu za Chrystusem nie bedzie juz nadzwyczajno$cia nasladowania, lecz
stanie si¢ nadzwyczajnoscig wlasnych pragnien i zadzy™#'. Ta pokorna skryto$¢

38 Por. tamze, s. 63-72.
¥ Por. tamze, s. 72-82.
4 Por. tamze, s. 83-105.
4'Tamze, s. 109.
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dotyczy sprawiedliwosci, modlitwy i poboznych praktyk. Ona ,zostanie kiedy$
ujawniona, ale jedynie przez Boga, nigdy przez siebie samg’+.

Taki nasladowca, w ktérym nie ma ciemnosci i dwuznacznosci, ma szczere
i czyste oczy i zawsze widzi jedynie Chrystusa, jest w Niego wpatrzony: ,,Poda-
zajacy za Chrystusem wpatruje si¢ jedynie w Tego, ktérego sladem kroczy™#.
W swej szczeroéci beztroskiego zycia odnosnie do débr ziemskich stosuje zasa-
de: ,Dobra dane s po to, aby ich uzywad, nie za$ po to, aby je gromadzi¢”+.

h) Pochylajac si¢ nad siédmym rozdziatem Mateuszowej Ewangelii, Bon-
hoeffer analizuje ,,stosunek nasladowcéw Chrystusa do ludzi ich otaczajacych”.
Drugi czlowiek to przede wszystkim kto$, do kogo przychodzi sam Jezus;
nie moze wigc on by¢ przedmiotem obserwacji i osadu, ,lecz stanowi zawsze
zywe wezwanie dla mojej mitosci i stuzby”. Sadzenie zaslepia i rozsadza prosta
mitos¢. Wszelki sad i wszelka selekcja lezy w gestii Tego, ktéry wybiera i po-
woluje.

Idacy za Jezusem maja pamietac jeszcze o dwoch rzeczach: 1) nasladowcéw
»jest niewielu i nigdy nie bedzie ich wielu”; a zatem ,,niech idacy za Jezusem
nigdy nie poklada zaufania w liczbie”; 2) ich ,,droga jest waska. Latwo ja omi-
na¢, fatwo zbladzi¢ nie znalazlszy jej, fatwo ja zgubié, nawet jesli juz si¢ na nia
wkroczylo™®.

i) W pewnym momencie (co ukazuje dziesiagty rozdzial analizowanej
Ewangelii) nasladowcy Jezusa staja si¢ mocg Jego stowa wyslannikami ida-
cymi do wsi i miast. Bonhoeffer pisze: ,Nie jest to wlasna droga i wlasne
przedsiewziecie; to misja. Tym samym Pan obiecuje, ze bedzie przy swoich
postaricach, gdy beda oni jak owce miedzy wilkami, bezbronni, bezsilni, wy-
straszeni i w wielkim niebezpieczeristwie. Nie przydarzy im si¢ nic, o czym
by Jezus nie wiedzial’+¢. Postaniec jednak w kazdej sytuacji trwa przy stowie
obietnicy: ,,Kto obawia si¢ ludzi, ten Boga si¢ nie boi. Kto boi si¢ Boga, temu
juz ludzie niestraszni”*.

2 Tamze, s. 120.

4 Tamze, s. 231.

“ Tamze, s. 122.

® Tamze, s. 135.

 Tamze, s. 152.

7 Tamze, s. 156. Autor dopisal w charakterze praktycznego komentarza: ,Warto, by
kaznodzieja przypominal sobie to zdanie codziennie”.
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j) Druga cz¢$¢ Nasladowania jest refleksjg nad péjsciem $ladami Jezusa
w gminie ,,powielkanocnej”, gdy zabraklo cielesnej obecnosci Jezusa. Bonhoef-
fer powiada, ze ,Jego stowo, obojetnie, czy wypowiedziane podczas Jego ziem-
skiego zycia, czy dzi$, obojetnie, czy skierowane do uczniéw, czy do paralityka,
jest jednym i tym samym stowem. Tu i tam stanowi ono faskawe wezwanie
do Jego krélestwa™#. By uslysze¢ glos Chrystusa, nie potrzeba wigc osobistych
objawieri; wystarczy w Kosciele stucha¢ gloszonego stowa i przyjmowac Jego
sakramenty. Stowo i sakramenty to wspétczesne srodki komunikowania si¢
Jezusa z ludZmi.

Autor omawia tutaj dwa sakramenty: chrzest — przez ktéry czlowiek weiela
si¢ w Kosciét — Ciato Chrystusa, i Eucharystig, ktéra utrzymuje wspélnote
w tym Ciele: , W obu spotyka nas On ciele$nie i daje nam udziat we wspélno-
cie swego Ciala”#. Tezg, ze przez chrzest i Eucharysti¢ dostepuje si¢ wspdlnoty
Ciala Jezusa Chrystusa, uzasadnia Bonhoeffer Ewangelia wedtug $w. Jana, mé-
wigca o wodzie i krwi, ktére sa skfadnikami obu sakramentéw wytryskujacych
z ukrzyzowanego ciala Zbawiciela. Przez nie Chrystus angazuje si¢ z osobna
dla kazdego z cztonkéw Jego Ciala, aby kazdy z osobna odnidst najwicksza
korzy$¢ — zbawienie. Postugujac si¢ tytutami rozdziatéw, mozna by wyluszczy¢
nastepujace kroki w nasladowaniu Chrystusa przez Kosciét: przyjaé chrzest,
naleze¢ do wspdlnoty chrzescijariskiej, przezywaé swoja wiare tak, by byla wi-
doczna dla kazdego, zy¢ jak $wiety i coraz bardziej upodabnia¢ si¢ do obrazu
Chrystusa®.

Takie sa najwazniejsze tezy tej niewielkiej ksigzki, ktéra w duzej mierze
zawiera poklosie wykladéw ,.zdrojowych” i stanowi klucz do duchowej tajem-
nicy Dietricha Bonhoeffera. ,1$¢ za kims” to po facinie: consequi, rzeczowni-
kowo: consequentia; w jezyku polskim istnieje rzeczownik: ,konsekwencja”
i forma przymiotnikowa: ,.konsekwentny”, co oznacza: , przeprowadzajacy co$
wytrwale do korica w mysl przyjetych zalozen, rozumujacy i dziatajacy logicz-
nie, przeprowadzany od poczatku do korica w mysl przyjetych zatozen”. Nie
ulega watpliwosci, ze Bonhoeffer rozumial ,,swoja osobistg sytuacje zyciowa
jako konsekwencje usilnych poszukiwan sposobu realizacji swojego osobistego

4 Tamze, s. 161.

4 Tamze, s. 172.

% Por. M. Ertel, Der Begriff , Gehorsam” in Dietrich Bonhoeffers Buch ,Nachfolge”,
[on-line], htep://www.grin.com/e-book/96021/der-begriff-gehorsam-in-dietrich-bonhoef-
fers-buch-nachfolge# [dostep 28.05.2009].

U'W. Doroszewski, Stownik jezyka polskiego, t. 111, Warszawa 1964, s. 932.
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nasladowania Chrystusa, w wyniku ktérych zaangazowat si¢ w konspiracje
i wspdlprace z garstka ludzi, czesto areligijnych, ktdrzy ryzykujac wszystko,
mieli odwage przeciwstawi¢ si¢ nieludzkiemu, bezboznemu systemowi poli-
tycznemu i jego ideologii”™. Za t¢ konsekwencj¢ zaplacit najwyiszg ceng. Ale
on zy} konsekwentnie nie tylko w popularnym tego stowa znaczeniu; on szedt
konsekwentnie za Chrystusem do korica i udowodnil, ze potrafi nie tylko pisaé
w sposéb bezkompromisowy o najwazniejszych sprawach, ale tez pozosta¢ im
wierny — az do $mierci.

I11. Tesknota do zycia wspdlnego

Od kiedy w roku 1935 Bonhoeffer, pozbawiony prawa nauczania, stworzyt
seminarium kaznodziejskie” Ko$ciota wyznajacego, idea zycia wspdlnego zaj-
mowala nie tylko jego umysl, ale musial tez zmierzy¢ si¢ z praktyczng strong
organizacji zycia tej spotecznosci. To bylo jakims paradoksem, ze czlowiek
tak mocno zaangazowany w sprawy i akcje koscielne, zostal wyobcowany**
z wlasnego Srodowiska koscielnego i (z biegiem czasu) rozczarowal si¢ nawet
Kosciotem wyznajacym. Dlatego zaczat tesknié za jaka$ doskonalszg wspdlnota
duchowa. Teraz mial okazje, aby taka samemu zbudowad. I zalozyt osobliwa
— jak na luteranina — instytucje, ktéra zalozeniami nawigzywata do katolickiej
idei zycia zakonnego. Bylo to rzeczywiscie zgromadzenie, gdzie wszystko bylo
wspodlne: mieszkanie, jedzenie, finanse, praca, nauka, modlitwa. W tej wspol-
nocie byt czas i na modlitwe, i na $piew piesni, i na medytacjg, i na studium,
i na milczenie, i na relaks. Wszystko to wyluszczyt w ksiazce pt. Zycie wspdl-
ne’, w ktdérej w przejrzysty sposéb ukazuje, na czym polega zycie braterskie
we wspdlnocie. Tekst §wiadczy, ze autor jest nie tylko erudytg i blyskotliwym

2 M. Kurkierewicz, Dietrich Bonhoeffer: bezreligijne chrzescijaristwo, [on-line],
heep://www.magazyn.ekumenizm.pl/content/article/2005010317274273.hem [dostgp
28.05.2009].

%3 Bylo ono jednym z pi¢ciu seminariéw na terenie Trzeciej Rzeszy prowadzonych
przez Kosciét wyznajacy, bedacy w opozycji do éwezesnego rezimu hitlerowskiego.

>4 Z powodu swej bezkompromisowosci i sympatii wobec Kosciola katolickiego.

> Ksigzka ta powstata w 1938 r. (na przelomie wrze$nia i pazdziernika) w Getyn-
dze, gdzie autor w domu swej blizniaczej siostry Sabiny spedzal czterotygodniowy urlop.
Dietrich Bonhoeffer napisal ja prawie na jednym oddechu. Opublikowana zostata po raz
pierwszy w 1939 r. w Monachium.
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myslicielem, ale tez zatroskanym pastorem, genialnym wychowawca i mode-
ratorem zycia wspélnotowego.

Majac t¢ ksiazke za przewodnika, chcemy teraz przej$¢ przez rozlegly ob-
szar zycia wsp6lnego i odnotowaé jego najwazniejsze i najpickniejsze elementy:

a) Centrum wspdlnoty chrzescijaniskiej stanowi Chrystus i Jego stowo.
Z tej prawdy autor wyciaga trzy wnioski: 1) ,jeden chrzescijanin potrzebuje
drugiego z powodu Jezusa Chrystusa; 2) jeden chrzescijanin przychodzi do
drugiego tylko przez Chrystusa; 3) w Jezusie Chrystusie od wiekéw zostalismy
wybrani, przyjeci w czasie i zjednoczeni na wieki”*. Poniewaz jest to wspSlno-
ta duchowa, jej jedyny fundament, sif¢ i obietnicg stanowi ,jasne, objawione
stowo Boze w Jezusie Chrystusie”, ktdre oswieca, oczyszcza, rzadzi, wiaze
i umacnia. Wiazadlem jest mitos¢ duchowa w Chrystusie. Bonhoeffer pod-
kresla: ,,Zycie wspdlne (karmione stowem) pozostanie zdrowe tylko tam, gdzie
nie realizuje si¢ jako ruch, jako zakon, jako zwiazek, lecz gdzie pojmuje siebie
jako czastke jednego, $wictego, powszechnego, chrzescijanskiego Kosciota,
gdzie (dzialajac i cierpiac) uczestniczy w klopotach, walkach i obietnicach
catego Kosciota™®.

b) Juz pierwszy rzut oka na drugi rozdzial, w kt6rym naszkicowano ele-
menty dnia wspdlnego, ukazuje, ze Bonhoeffer postawil na wspélng modlitwe
i uczynil ja szkieletem catego dnia. W porzadku dnia pierwsze miejsce zajmuje
modlitwa poranna: ,Poranna gleboka cisza zostaje przerwana dopiero przez
modlitwe i piesni wspdlnoty. Po milczeniu nocy i wezesnego poranka piesni
i stowo Boze staj si¢ jeszcze bardziej donioste™. Takie nabozeristwo poranne
sktada sie zasadniczo z trzech czesci: czytania Pisma Swietego, piesni i modli-
twy koncowej. Nie tylko poswigcano wiele czasu na modlitwe, ale réwniez
proponowano wiele jej form: od indywidualnego codziennego rozmyslania,
przez modlitwe psalmami® i czytanie Pisma Swietego az do uroczystej liturgii
Wieczerzy Panskiej, ktérg sprawowano tylko w niedzielg, i to tylko raz. Autor

56 Zycie wspdine, Krakéw 2001, s. 36.

7 Tamze, s. 44.

58 Tamze, s. 50.

¥ Tamze, s. 55.

0 Tematowi temu poswiecil specjalne opracowanie: Psalmy. Modlitewnik Biblii (War-
szawa 2004), w keérym m.in. pisze: ,Jezeli chcemy doswiadczy¢ na modlitwie pewnosci
i radosci, stowo Pisma Swictego musi sta¢ si¢ trwaty podstawa naszej modlitwy. (...)
Stowa pochodzace od Boga to stopnie, kedre nas doprowadza do Boga” (s. 13). Kochal
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radzi, aby czyta¢ dtuzsze fragmenty i sukcesywnie: ,Jezeli rzeczywiscie jest
prawda, ze nam, doroslym chrzescijanom — przychodzi z trudem przeczytanie
i przyjecie jednego rozdziatu Starego Testamentu z komentarzem, to mozemy
si¢ tutaj tylko wstydzi¢, bowiem jakiez to wystawiamy sobie $wiadectwo naszej
znajomosci Pisma i naszego dotychczasowego czytania Biblii”®. Dzi¢ki czyta-
niu Pisma Swiqtego »zostajemy wyrwani z naszej wlasnej egzystencji i umiesz-
czeni w samym $rodku historii $wigtej Boga na ziemi”®. Lektor jednak winien
pamietac o dwéch rzeczach: 1) nie identyfikowac si¢ z podmiotem przemawia-
jacym i nie zamienia¢ si¢ w Boga; 2) pokaza¢ wewngtrznym zaangazowaniem,
ze sam czuje si¢ adresatem tego przeslania.

W planie dnia oprécz wielorakiej modlitwy (przewidziano tez modlitwe
potudniowa i wieczorna) jest tez miejsce na wspélnote stotu, wspélng rekreacje
i pracg. Gromadzac si¢ przy stole, wspdlnota winna pamigtaé, ze ,,wspélnota
stotu jest czym§ $wiatecznym. Jest jakim$ — posrodku pracy powszedniej —
wcigz na nowo nam oftarowanym wspomnieniem odpoczynku Boga po Jego
pracy, wspomnieniem szabatu jako sensu i celu calego tygodnia i jego trudéw.
Zycie nasze nie sktada sie tylko z mozotu i pracy, lecz jest takze pokrzepieniem
i radoscig z dobroci Boga. My pracujemy, ale Bég nas zywi i utrzymuje”®.
Wazne jest, aby modlitwa wychodzac poza wyznaczony jej czas, obejmowata
réwniez pracg, obejmowala caly dzien, nie zatrzymujac pracy, lecz przeciwnie:
popierajac ja, udzielajac jej powagi i radosci.

¢) Opisujac ,,dzien w samotnosci”, Bonhoeffer zaraz na wstepie przytacza
dwa prawidla: ,kto nie moze by¢ sam, niech si¢ strzeze wspélnoty”, i analo-
giczne: ,kto nie tkwi we wspdlnocie, ten niech strzeze si¢ przed samotnoscia’ .
Znaczy to, ze tylko we wspélnocie uczymy si¢ prawdziwej samotnosci i tylko
w samotnosci uczymy si¢ prawdziwego zycia we wspélnocie. Taka samotno$é
winna by¢ nacechowana milczeniem, nastuchiwaniem Boga, medytacja i mo-
dlitwg osobista. Jakze aktualne i praktyczne rady na temat medytacji tutaj
znajdziemy: ,Nie trzeba w medytacji przej$¢ przez caly tekst. Czgsto trzeba
nam si¢ zatrzyma¢ nad jednym zdaniem, czy nawet jednym stowem, poniewaz
zostajemy przez nie dotknieci i uchwyceni i nie mozemy si¢ od niego uwol-
ni¢. Nie trzeba tez w medytacji usifowaé mysle¢ i modli¢ si¢ stowami. Czesto

psalmy i w wigzieniu chcial napisa¢ komentarz do Psalmu 119, ale dotart tylko do trzeciej
strofy.

¢! D. Bonhoeffer, Zycie wspdlne, s. 63.

%2 Tamze, s. 65.

 Tamze, s. 76.
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bardziej przydatna moze by¢ milczaca refleksja i modlitwa, ktdra przychodzi
jedynie ze stuchania. Nie trzeba tez szuka¢ w medytacji nowych mysli. To
czgsto tylko nas rozprasza i schlebia naszej préznosci. Wystarczy catkowicie,
gdy stowo — gdy je czytamy i rozumiemy — wchodzi w nas i zamieszkuje”*.

d) Bonhoeffer doswiadczyt zapewne na wlasnej skérze, ze nie ma wspdl-
not idealnych: ,znajduja si¢ tu utalentowani i mniej zdolni, prosci i skom-
plikowani, pobozni i mniej pobozni, «wspdlnotowcy» i dziwacy”®. Dlatego
trzeba bylo wprowadzi¢ pewne reguly, wyréwnujace szanse. Pierwsza zasada
byl zakaz méwienia czego$ tajemnego o bracie: ,,Nie wolno méwi¢ o drugim
w skrytoéci, réwniez tam, gdzie stowo to pozoruje pomoc i przychylnos¢, bo
whasnie w takim przebraniu jawi si¢ zawsze duch nienawisci brata i pragnie mu
wyrzadzi¢ szkode¢”®. Druga regufa powiada, ze kazdy winien zna¢ swoje miej-
sce we wspélnocie i wypetnia¢ sumiennie okreslone zadanie, ktére — méwiac
najogdlniej — polega na shuzbie®” drugim: ,kto chce uczy¢ si¢ stuzby, ten musi
najpierw nauczy¢ si¢ pokornego myslenia o sobie samym”®, musi pohamowa¢
whasne ambicje. Analizujac pojecie braterskiej stuzby we wspélnocie, autor —
oprécz postugi stowa Bozego — wymienia jeszcze trzy zadania: 1) wystuchanie
drugiego, 2) pomoc drugiemu, 3) ,,dzwiganie” drugiego. Najwickszy ci¢zar sta-
nowi wolnos¢ drugiego, na ktéra skladajg si¢ tak jego charakter i uzdolnienia,
jak i jego stabosci, zranienia i grzech.

Bonhoeffer piszac o spowiedzi (ktéra nie ma u luteran natury sakramentu
pojednania), podkresla jej pojednawczy charakter. To dzigki niej cztowiek
wraca do wspdlnoty, wraca do krzyza i wraca do nowego zycia. Oczywiscie
najwazniejszym spotkaniem dla wspélnoty jest zgromadzenie eucharystyczne,
dziert Wieczerzy Paniskiej, gdzie ,jest ofiarowana nowa wspélnota z Bogiem
i z ludZzmi. Wspélne zycie, stojacych pod wladzg stowa, tu w Sakramencie
znalazlo swoje spelnienie”®.

Tak w ogélnych zarysach widzial braterskie zycie wspélne Dietrich Bon-
hoeffer i takie chcial realizowaé. Wlaczyt w ten projeke wszystko, co posiadak:

% Tamze, s. 89.

% Tamze, s. 95.

% Tamze, s. 96-97.

" Bonhoeffer chce, aby ta dobrowolna stuzba w ewangelickim zyciu wspélnotowym
byla tak zobowigzujaca, jak slub postuszeristwa w klasztorach katolickich (tamze, s. 103).

% Tamze, s. 98.

® Tamze, s. 121.
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czas, talenty, finanse, biblioteke, koneksje. Studenci ,,odnajduja w nim wszyst-
kie pozytywne cechy charakteru: jest w ich opinii zyczliwy, dobroduszny,
przyjacielski — ani na minutg nie tracac nic ze swego autorytetu. Sam ukazuje
swoim braciom, co rozumie pod pojeciem wspélnego zycia. Dlatego przebywa
z nimi, potrafi zartowa¢, chodzi z nimi kapa¢ si¢ w morzu i bierze udziat we
wszystkich wspélnotowych zabawach™°.

Dzi$ niektérzy poréwnujg pastora Dietricha Bonhoeffera do Ojcéw Ko-
$ciofa, bo tak jak oni poszukiwal on takiego projektu zycia, w ktérym teoria
i praktyka stanowilyby jednos¢. Tak organizowat swe zycie, ze mial czas i dla
Boga, i dla ludzi; umiat wznosi¢ si¢ na wyzyny intelektualne, ale réwnoczes-
nie godzinami trwal na modlitwie, codziennie rozwazat Pismo Swiqte, az do
ostatnich chwil swego zycia. Jego fascynacje i sposéb zycia nadajg jego pisaniu
odpowiedni ci¢zar gatunkowy i kwalifikuja je do rangi czytelnego swiadectwa.
Przez cale zycie — jak zauwazy} jego biograf i przyjaciel — chodzito mu przeciez
niezmiennie o jedno: ,,0 Chrystusa i Jego Koscidl, przy czym zawsze Koscidt
konkretyzowat Chrystusa, a Chrystus korygowal Kosciét””. Powtérzmy jesz-
cze raz: swoje ksigzki pisal piérem i wlasnym zyciem. Tezy i rady tam zawarte
byly jego zyciowa droga, na koficu ktérej w meczeniskiej Smierci spotkat Chry-
stusa i stal si¢ Jego swiadkiem posréd braci.

DIETRICH BONHOEFFER’S FASCINATIONS

Summary

Dietrich Bonhoeffer (1906-1945) ranks as one of the most significant evangelical
theologians of the twentieth century. He combined his scientific work with commit-
ment to the social cause. As a member of anti-nazi resistance movement he publicly
exposed the threat constituted by the national socialism. He also defended the inde-
pendence of the Lutheran Church in Germany. Dietrich Bonhoeffer was arrested for
this activity and a month before the capitulation of Germany, sentenced to death by
hanging in the POW-camp in Flossenbiirg.

70 J. Ackermann, Dietrich Bonhoeffer, s. 254.
"V E. Bethge, Dietrich Bonhoeffer swiadek Fwangelii w trudnych czasach, Bielsko-Biata
2003, s. 96.
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This study discusses two of Bonhoeffer’ greatest fascinations, which were: un-
compromising following of Christ and shared life. These fascinations are signaled
already in the titles of his most famous books, where the above mentioned notions
are extensively described: Nachfolge (Following), 1937 and Gemeinsames Leben (Shared
Life), 1939. Both of these fascinations arose from one greatest fascination with Jesus
Christ.



