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= Kosciél jako sakrament zbawienia w historii

Wspdlczesna eklezjologia stusznie zrezygnowala z préby wyrazenia istoty
Kosciola w jednej rozbudowanej definicji. Konstruowane w przesztosci defi-
nicje Kosciota (choc¢by stynna jurydyczna definicja $w. Roberta Bellarmina)
w praktyce szybko okazywaly si¢ zbyt redukcjonistyczne, schematyczne, nie-
funkcjonalne i w rezultacie po czgéci bledne.

Sobér Watykariski II wyraznie zachecit teologéw, aby wyrazali misterium
Kosciota przy pomocy wielu pojgé, symboli, metafor, uwzgledniajac bogac-
two mysli biblijnej i patrystycznej. Dlatego we wspétczesnej literaturze ekle-
zjologicznej pojawiaja si¢ bardzo liczne okreslenia Kosciota. Do najczgsciej
wystepujacych naleza: Mistyczne Ciato Chrystusa, Lud Bozy, Wspélnota (fac.
communio), Sakrament zbawienia, Swia;ynia Ducha Swic;tego, Oblubienica
Chrystusa, Herold Stowa Bozego, Diakon $wiata (gr. diakonos — stuga), Hi-
storia zbawienia, Spoteczno$¢ eucharystyczna'.

Obecna w nauce Vaticanum II koncepcja Kosciota jako sakramentu sta-
nowi inspiracj¢ do nowych interpretacji relacji zachodzacych migdzy Chry-
stusem, zbawieniem, Kosciotem a historig $wiata. W kontekscie wystepujacej
obecnie krytyki instytucji i sprzeciwu wobec zjawiska narastajacej biurokracji
warto przyblizaé¢ sakramentologiczny wymiar Kosciota, ktdry nie jest tylko
jedna z wielu organizacji spolecznych, lecz sakramentem zbawienia w sercu
$wiata. Niniejszy artykul nie stanowi wyczerpujacego ujecia tematu. Zostala
tu podjeta préba ukazania dynamicznej sakramentalnosci Kosciota. Jej zrédlo,
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historyczna realizacja i finalne spelnienie musza by¢ zywo zwiazane z Chry-
stusem, ktdry jest poczatkiem (gr. proton), centrum (gr. kentron) i koicem
(gr. eschaton) historii zbawienia (por. Ap 1,17).

I. Sakrament protologiczny

Sakramentalna funkcja Kosciota nie moze by¢ nigdy rozpatrywana w oder-
waniu od Chrystusa. Méwienie o Kosciele w sakramentalnych pojeciach gro-
zi niebezpieczeristwem pojmowania go w spos6b rytualistyczny. Nie nalezy
przedstawia¢ Kosciota jako rzeczywistosci dzialajacej autonomicznie i dzigki
wlasnej mocy. Powaznym bledem byloby sugerowanie, ze Ko$ciét moze udzie-
la¢ jakiej$ taski bez catkowitej zaleznosci od Chrystusa®. W pierwszym odczu-
ciu méwienie o Kosciele jako sakramencie zbawienia moze sugerowaé pewien
eklezjocentryzm, gdzie istotna funkcja Chrystusa zbawiciela zostaje niestusznie
przypisana Kosciotowi. Sakramentalno$¢ Kosciota ujmowana poza lub ponad
Chrystusem musi rodzi¢ stanowczy sprzeciw. Dlatego rodzi si¢ pierwsze istot-
ne pytanie: czy idea Kosciota-sakramentu posiada uzasadnienie biblijne?

W Nowym Testamencie nie znajdziemy wprost okreslenia Kosciota jako
sakramentu’. Jednak pewne perykopy wskazuja na sakramentalne rozumienie
eklezjalnej wspélnoty. Wedlug Mt 5,14 chrzescijanie sg $wiattem $wiata, a ich
$wiatlo powinno $wieci¢ wyraznie i by¢ potwierdzone dobrymi uczynkami,
ktére motywujg innych do oddania chwaly Ojcu. Fragment Mt 18,20 wskazuje
na obecno$¢ Chrystusa w spolecznosci zgromadzonej w Jego imi¢. Wspdlnota
wierzacych jest srodowiskiem realnej obecnosci Pana, ktéry jednoczy i ob-
darza taskq uswigcajaca, odkupieniem i zbawieniem. Eklezja jest wspdlnota
zjednoczenia zaréwno z Bogiem, jak i migdzy soba. Zespolenie to posiada
charakter sakramentalny w tym znaczeniu, ze jest skutecznym znakiem milosci
Boga i zbawienia, ktére przychodza ze strony Boga (J 17,23). Jest spotecznym
odbiciem jednosci Ojca i Syna Bozego (J 17,21). Na sakramentalnos¢ Koscio-
ta wskazuje réwniez Pawlowa idea Ciala Chrystusa zawarta w 1 Kor 12,27.
Koscidt jest zwigzany z Chrystusem, bedacym jego Glowa, i stanowig razem
nierozerwalng cato$é. Warto zwréci¢ tez uwage na pneumatologiczny wymiar
genezy Kosciota znaku. Duch Swiety, ktérego Koéciét otrzymal w dniu Pieé-
dziesiatnicy jako dar zmartwychwstalego Pana (Dz 2,1-13), wciaz buduje, ozy-

2Y. Congar, Koscidt jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, s. 30-31.
3 Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wrockaw 1995.
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wia i u§wigca wspdlnote wierzacych*. Koscidt nie jest tylko znakiem wydarzen
paschalnych, ktére dokonaly si¢ w historii i stanowia zamknigta przesztose,
ale jest sakramentalnym uobecnieniem tych wydarzen dzigki temu, ze Chry-
stus w Duchu Swie;tym zyje w Kosciele ,,az do skoniczenia $wiata” (Mt 28,20).
W rezultacie Koscidt jest sakramentem postania Chrystusa i Ducha Swietego.
Jego postannictwo miesci sic w postannictwie Chrystusa i Ducha Swietego,
kt6rych celem jest aktualizacja i upowszechnianie komunii wierzacych z Tréj-
ca Swieta (KKK 738).

Rola Kosciola jako sakramentu podstawowego (protologicznego) miesci
si¢ catkowicie w historycznej i ponadhistorycznej roli Chrystusa jako Prasakra-
mentu. Prawidfowe zrozumienie sakramentalnej funkcji Kosciota nie jest wigc
mozliwe bez odniesienia do Chrystusa, bedacego jedynym sakramentem Boga
oraz najwyzszym i unikalnym symbolem Boga. Wyjatkowos$¢ tego symbolu
polega na tym, ze element symbolizujacy (czlowieczeristwo Jezusa) i symbo-
lizowany (Odwieczny Logos jako druga osoba Tréjcy) stajg si¢ kims$ jednym
w osobie Jezusa z Nazaretu. Inkarnacja jest najdoskonalszym polaczeniem
i zjednoczeniem ludzkiego i Bozego w osobie Jezusa Chrystusa, bez ich pomie-
szania, rozfaczenia i przeciwstawiania. Chrystus jako Syn Bozy jest osobowo
cztowiekiem, czlowiek ten jest osobowo Bogiem’. Chrystus jest najbardziej
pierwotnym, podstawowym i niezastapionym obrazem i znakiem Boga (Kol
1,15). Jest osobowym sakramentem faski i zbawienia przychodzacego od Ojca
(Tt 2,113 1 Tm 3,165 ] 1,16). Jest skutecznym posrednikiem i Odkupicielem,
ktérego dzielo paschalne przynosi trwaly owoc pojednania z Bogiem, przeba-
czenia grzech(’)w, Swietosci, prawdy, przyjazni stworzenia ze swoim Stworca.

Sobér Watykanski II istot¢ sakramentalnosci Kosciota widzi w komu-
nikowaniu wierzacych z Tréjca Swieta i w jednoczeniu ludzi. ,,Kosciét jest
w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK 1). Stwierdze-
nie to wskazuje wyraznie na inkluzywny charakter sakramentalnosci Kosciota,
ktéry jest sakramentem w Chrystusie (Ecclesia sacramentum in Christo). Sa-
kramentalno$¢ Kosciofa nie posiada statusu autonomicznego i posiada swoja
podstawe w osobie jedynego sakramentu Boga, ktérym jest Chrystus. Cala
osoba Chrystusa, Jego cialo i dusza, czlowieczeristwo, ziemska egzystencja, sto-
wa, dziela, $mier¢, zmartwychwstanie, wywyzszenie po prawicy Ojca, zestanie
Ducha Swietego sa znakiem i jednoczeénie wyrazem zbawczej milosci Bozej

* Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, Lublin 2003, s. 612-613.
> E. Schillebeeckx, Chrystus — sakrament spotkania z Bogiem, Krakéw 1966, s. 33.
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i samoudzielenia si¢ Tréjcy Swietej w ramach ziemskiej historii¢. Chrystus jako
Prasakrament jest personalnym Zrédlem zbawienia nie tylko sakramentéw
historycznego poczatku Kosciola, ale jest wcigz aktualnie czynnym Zrédlem
wszystkich sakramentéw szczegélowych, ktére w symbolicznej liczbie siedem
wyrazaja pelnie zycia w Bogu, daru $wigtosci i absolutnej realizacji stworzenia
w zbawieniu’.

Jesli przyjmujemy za $w. Augustynem, ze tylko Chrystus jest sakramentem
Boga®, to w konsekwencji nalezy rozumie¢ Kosciét jako sakrament zmar-
twychwstatego Chrystusa. Jesli Chrystus jest sprawca zbawienia dla wszyst-
kich i Jego paschalne dzieto obejmuje swym zasiegiem calg rzeczywisto$é, to
Kosciét moze i powinien by¢ nazwany powszechnym sakramentem zbawienia
w Chrystusie i przez Chrystusa. Sformulowanie takie sugeruje stuzebna role
Kosciota wzgledem dziela Chrystusa. Ko$ciél nie jest alter Christus, nie jest
prosta kontynuacjq Wecielenia Syna Bozego, nie jest popaschalng inkarnacja
Zmartwychwstalego, ale jest wspSlnotg zorientowana na Chrystusa, ktéry be-
dac obecnym w Kosciele, chce poprzez Kosciét udziela¢ owocéw odkupienia
i prowadzi¢ ludzko$¢ do pelnego zbawienia. Stusznie mozna traktowaé Kosciodt
jako instrument i wyrazisty znak wskazujacy na zbawienie, ktére przycho-
dzi od Boga, jest posredniczone przez Chrystusa, wcigz aktualizowane przez
Ducha Swietego we wspélnocie Kosciola, ktéra z woli samego Pana stanowi
uprzywilejowane miejsce spotkania z Chrystusem — sakramentem Boga.

Sakramentalna struktura Kosciota ma swoja podstawe w jego teandrycznej
(bosko-ludzkiej) naturze. Sobér Watykanski II (por. KK 8) podkresla analogic
miedzy tajemnica Kosciofa jako mistycznego Ciata Chrystusa a Wcieleniem
Syna Bozego. Jak stusznie zauwaza A. Czaja, nie mozemy tu méwi¢ o zadnym
utozsamieniu mistycznego Ciala i spolecznosci wierzacych. Koscidl jedynie
upodabnia si¢ do tajemnicy Stowa Weielonego. O ile ludzka natura, shuzac Bo-
zemu Stowu, jest widzialnym znakiem Chrystusa, o tyle spoleczny organizm
Kosciota, stuzac Duchowi Chrystusa, jest widzialnym znakiem mistycznego
Ciata. W ten sposéb w tym, co ludzkie, uobecnia si¢ i dziata to, co Boskie?.

Duch Swiety zgodnie z whasna inwencja twércza postuguje sie spotecznym
organizmem Ko$ciola w celu zbawczym. Zbawcze dziatanie Ducha polega na
ozywianiu Ciala Chrystusowego i nieustannym sprawianiu jego wzrostu. Ma-

¢ Tamze, s. 34-35.

Y. Congar, Kosciot jako sakrament zbawienia, s. 37-38.

8 ,Non est nim aliud Dei sacramentum nisi Chrystus” (Epistola 187, PL 38, 845).

? A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, t. 2, red. E. Adamiak, A. Czaja, ]J. Ma-
jewski, Warszawa 20006, s. 391-392.
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nifestacja Ducha Ozywiciela w Kosciele realizuje si¢ zaréwno przez urzad, jak
i przez charyzmat, ktére musza by¢ zawsze ujmowane w sposéb komplemen-
tarny, z podkresleniem prawdy, ze urzad posiada dar rozeznawania autentycz-
nosci charyzmatéw oraz ich nalezytego uzywania™. Twércze napigcie na linii
urzad-charyzmat nie jest oznakg stabosci Ko$ciola, lecz wyrazem jego zywot-
nosci, czujnosci w stuchaniu natchnielt Ducha oraz gorliwosci w stuzbie zba-
wieniu §wiata. W perspektywie pneumatologicznej nalezy zawsze podkreslaé
pelne mocy i zarazem respektujace wolno$¢ jednostek wspétprzenikanie sie
(perychoreze) w Kosciele wymiaru zewngtrznego i wewngtrznego, instytucji
i faski. To wzajemne przenikanie si¢ historycznie uwarunkowanej spolecznosci
wierzacych i autoekspresji Boga stanowi konieczny warunek sakramentalnosci
Kosciota.

Idac po linii takich teologéw, jak Heribert Miihlen”, Walter Kasper, Me-
dard Kehl?, nalezy uzna¢, ze Koscidt jest réwniez sakramentem Ducha Swiq-
tego. Kosci6t objawia Ducha Swietego gléwnie wtedy, gdy wyraza i tworzy
zbawcza jedno$é, w przepowiadaniu stowa Bozego, sprawowaniu sakramentéw
i przekazywaniu urzedu oraz w réznorodnosci charyzmatéw. Na szczegilng
uwagg zastuguje réwniez mysl Jana Pawla II, ktéry w encyklice Dominum et
vivificantem stwierdza, ze ,,Ko$ciél jest znakiem i narzedziem obecnosci i dzia-
tania Ducha Ozywiciela” (nr 64). Sformulowanie to nie powinno by¢ trakto-
wane wybidrczo i bez naleznego petniejszego kontekstu. Stanowi ono wazny
aspektowy rys dopelniajacy teze, ze Koscidl jest sakramentem Chrystusa zmar-
twychwstatego, sakramentem komunikacji ludzi z Tréjca Swieta, sakramentem
zbawienia, ktérego jedynym sprawcg i posrednikiem jest Chrystus. Nalezy
przy tym pamigtaé, ze zbawcze dzieto Chrystusa jest wcigz aktualizowane
i aplikowane w historii dzicki dziataniu Ducha Swietego.

0 A. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, Lublin
1990, s. 159-160; por. L. Suenens, Nowe Zestanie Ducha Swz'gtego, Poznan 1988, s. 41.

" Por. H. Mithlen, Una mystica Persona. Die Kirche als das Mysterium der heilsge-
schichtlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und den Christen: Eine Person in
vielen Personen, Paderborn 1967.

12 Por. W. Kasper, Kirche — Werk des Heiligen Geistes, w: Freiburger Akademiearbeiten
1979/1989, red. D. Bader, Miinchen—Ziirich 1989, s. 73-92.

1 Por. M. Kehl, Kirche — Sakrament des Geistes, w: Gegenwart des Geistes. Aspekte der
Pneumatologie, (QD 85), red. W. Kasper, Freiburg 1979, s. 155-180.
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I1. Sakrament centrologiczny

Sakramentalno$¢ Kosdciola nie polega jedynie na wskazywaniu Jezusa
Chrystusa jako sprawce i dawcg zbawienia. Ko$ciét coraz bardziej uswiadamia
sobie odpowiedzialno$¢ za zbawienie $wiata. Odpowiedzialno$¢ t¢ pojmuje
jako udzielanie $wiatu Bozej taski, uczestnictwo w przemianie i doskonaleniu
$wiata, ostatecznie jako stuzbe¢ dzietu Chrystusowego zbawienia. W rezultacie
Kosciét rozumie swoja sakramentalno$é¢ w sposéb dynamiczny, jako zadanie
wyplywajace z faktu przyjecia Bozego odkupienia i zaproszenia do gloszenia
krélestwa Bozego.

We wspélczesnej eklezjologii zostal przezwycigzony manichejski w swej
genezie dualizm Kosciota i $wiata. Swiat nie jest juz dzi§ postrzegany jako
rzeczywisto$¢ wroga zbawieniu i fasce, ale jako obszar, do ktérego Bég kieruje
dar zbawienia poprzez dziatalno$¢ Kosciota. W tym sensie mozemy moéwi¢
o Kosciele jako sakramencie zbawienia w ramach historii. Kazdorazowa epoka
historyczna jest dla Kosciota owym czasowym centrum, naglacym chronosem,
ktéry dzigki koscielnej proklamacji stowa Bozego staje si¢ kairosem zbawienia.
W tym sensie kazda epoka jest stosownym czasem, aby zwiastowa¢ zbawienie
w Chrystusie i w mocy zbawienia u$wigca¢ $wiat. Co nalezy rozumieé przez
Séwiat”?

Wedtug Cz. Bartnika $wiat w rozumieniu teologicznym posiada cztery
zasadnicze plaszczyzny: kosmologiczng ($wiat oznacza tu caly wszechswiat,
gdzie Chrystus przedstawiany jest jako Glowa, alfa, centrum i omega calej
kosmogenezy), antropologiczng ($wiat jest tu rozumiany jako rodzina ludzka
zZyjaca swoimi pragnieniami, majaca swoja mysl, serce, przezycia), historyczna
($wiat jest tu rozumiany jako realizacja osoby ludzkiej w czasie i przestrzeni,
jako dzieje ludzkich klesk, zwyciestw, kultur, technik, nauk, religii, jako ludz-
ko$¢ tworzaca nowy wymiar humanistyczny, ktdry jest transcendencja biosu),
soteriologiczng ($wiat jest tu rozumiany jako dzielo Stwércy, podlegajace crea-
tio continua i ogarnigte opatrznoscig i zbawczym planem Bozym)™.

W aspekcie soteriologicznym $wiat jest rozumiany jako przestrzeri dwéch
przeciwstawnych proceséw: grzechu, zta i niezbawienia oraz wyzwolenia,
dobra i zbawienia. Kosci6t uswiadamia sobie, ze istnieje w samym centrum
dramatu zbawienia, Ze jest zaczynem wolnosci od grzechu i wolnosci pozy-
tywnej, zmierzajacej do budowania jednosci ze Zmartwychwstatym®. Stad

14 Cz. Bartnik, Kosciét Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 286-288.
15 Tamze, s. 288.
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najwickszym grzechem Kosciola w historii okazuje si¢ niewiara w zwycigstwo
taski, obojetnos¢ na los i histori¢ narodéw, ucieczka w getto rytualizmu, zejscie
ze sceny $wiata. Ma to swoje zrédto w braku zaufania wobec Chrystusa, kt6ry
méwi ,,miejcie odwage, Jam zwyciezyt swiat” (J 16,33).

W perspektywie historycznej Kosciét jako sakrament zbawienia nie moze
pozostawaé wspélnotg bierna, zalckniong trz6dka wiernych budujacych twier-
dzg przeciwko $wiatu, ale musi wcigz by¢ wspdlnota zaangazowang w promo-
cje zbawienia i przygotowujacg grunt dla dziatania faski Chrystusowej. Kosciét
jest $wiadom, ze zwycigstwo Chrystusa nad grzechem i ztem juz si¢ doko-
nalo, ale w aspekcie zjawiskowym mamy jeszcze wcigz walke o odnowienie
oblicza ziemi. Wedtug nauki Soboru Watykanskiego II (por. KK 9), Kosciét
zostal powolany do realizacji dziefa jednosci migdzy ludZzmi. Nie chodzi tutaj
o kreowanie jednosci w sensie socjologicznym, ale jedno$¢ na plaszczyznie
zbawienia (jedno$¢ wiary, nadziei, mitosci; por. J 13,35)*. Nie chodzi réwniez
o0 jedno$¢ w znaczeniu niwelowania wszelkich réznic. Jest to raczej zadanie
zjednoczenia ludzkosci w réznorodnosci jej ras, kultur, religii. Jest to budo-
wanie mostéw jednosci w jawnym sprzeciwie wobec wszelkiego zniewolenia,
opresji, pogardy dla osoby ludzkiej. Zadaniem Kosciota jest to ciagle przeko-
nywanie i motywowanie ludzi do wyrazenia stanowczego ,,nie” dla wszelkich
form zabijania cztowieka (aborcji, eutanazji, terroryzmu, agresji wojennej,
eksterminacji, wojen etnicznych). Koscidt wierzy, ze realizacja autentycznego
dobra, prawdy, milosci, solidarnosci, braterstwa i poszanowania godnosci
ludzkiej jest réwniez drogg dochodzenia do Boga, ktéry bedac Najwyzszym
Dobrem, jest zarazem zrédlem wszelkiego dobra. Kosci6t wyraza nadzieje, ze
realizacja pozytywnych wartosci jest cho¢by nieuswiadomionym zanurzeniem
si¢ cztowieka w tajemnice Boga, jest by¢ moze anonimowym spotkaniem z fa-
ska Tréjjedynego, mozliwym dla kazdego cztowieka niezaleznie od jego religii,
kultury, $wiatopogladu.

Koscidt jako sakrament zbawienia nie realizuje si¢ w sposéb abstrakeyjny,
w jakim§ civitas platonica, ale jest pielgrzymujaca wspélnotg wiary w historii
i poprzez historig. Stad tez moze by¢ okreslony jako sakrament historii, jako
sakrament odpowiedzialnosci i jako sakrament nadziei. W obliczu sprzeczno-
$ci historii Ko$ciét rozpoznaje swoje szczeg6lne zadanie, jakim jest rozpalanie
gasngcej nadziei”. Kosci6t nie powinien ulegaé pokusie skrajnie pesymistycz-

16 St. C. Napiérkowski, Z Chrystusem w znakach. Zarys sakramentologii ogélnej, Nie-
pokalanéw 2006, s. 61.
V7 Jan Pawel 11, Ecclesia in Europa, nr 7-10.
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nej oceny $wiata, w ktorym dostrzegalby jedynie grzech, zto i wrogo$¢ wo-
bec Boga. Kosciét nie moze réwniez przyjaé¢ pogladu okreslanego mianem
skrajnego eschatologizmu, w my$l ktérego jedyny sens $wiata tkwi w Bogu,
w zbawieniu wiecznym, w sferze pozaziemskiej, w eschatonie®. Taka orien-
tacja prowadzitaby z koniecznosci do zakwestionowania wszelkiej kultury,
techniki, rozwoju cywilizacyjnego i naukowego. Chrzescijanie, dostrzegajac
realizm grzechu, widza jednoczeénie, ze $wiat jako stworzenie Boze nie moze
zostaé zdeprecjonowany, lekcewazony, wzgardzony, ale potrzebuje Bozej taski,
zbawienia, aby mégt staé si¢ tym, do czego zostal przez Boga powolany. Dla-
tego stosunek Kosciota do $wiata nie moze wyrazaé si¢ w postawie potgpienia
i ucieczki od niego.

W realizacji swego postannictwa wobec $§wiata zagraza Kosciotowi druga
skrajno$¢, wyrazona w postawie skrajnego optymizmu chrzescijariskiego zwa-
nego panchrystianizmem. Wedlug tego pogladu, $wiat i Chrystus w zasadzie
si¢ utozsamiaja, Kosciét za§ musi dazy¢ do budowania historycznej teokracji
oraz triumfu Chrystusa we wszystkich dziedzinach doczesnosci, bez zachowa-
nia autonomii §wiata stworzonego. Kosciét mialby odgrywa¢ decydujaca role
w ekonomii, polityce, kulturze na wzér sredniowiecznej hegemonii Kosciota
w ksztaltowaniu ustroju spotecznego, w ocenie prawdziwosci nauk przyrod-
niczych oraz sposobach prowadzenia ekonomii. Taka chrystokracja prowadzi
jednak do optakanych skutkéw, zaciera granice migdzy porzadkiem stworzenia
i zbawienia, miesza plaszczyzng religijng ze $wiecka i w rezultacie czyni religie
hamulcem postepu®.

W obliczu tych skrajnych ujeé¢ nalezy przyjaé stanowisko posrednie, okres-
lone mianem inkarnacjonizmu. Ko$cidt jest rzeczywisto$cig ztozona (una re-
alitas complexa) z dwéch wymiaréw: ludzkiego i boskiego. Element ludzki jest
czgéeia tego $wiata, realizuje si¢ w $wiecie, korzysta ze zdobyczy swiata. Nato-
miast wymiar boski Kosciota stanowi taska, objawienie Boze i zbawienie. Oba
te wymiary nie s3 ze soba ani tozsame, ani rozlaczne, ani zmieszane. Stanowig
raczej wzajemnie przenikajace si¢ wymiary jednej rzeczywistosci. Kosciét jest
tu rozumiany jako sakrament zbawienia ukazujacy i realizujacy sens wszel-
kiego zycia doczesnego (KDK 45). Zachodzi w nim zjawisko przechodzenia
dobra migdzy wymiarem ludzkim i boskim. Pierwszorzgdnym podmiotem,
w ktérym dokonuje si¢ spotkanie boskiego i ludzkiego wymiaru Kosciota jest
osoba Jezusa Chrystusa, przez ktérego taska i prawda wchodza w $wiat docze-

18 Cz. Bartnik, Koscidt Jezusa Chrystusa, s. 288-289.
Y Tamze, s. 290-291.
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sny. W Nim dokonuje si¢ najwyzsza synteza boskiego i ludzkiego elementu
wiecznosci i doczesnosci, natury i taski. W spos6b wtérny polaczenie ele-
mentu boskiego i ludzkiego dokonuje si¢ w kazdej osobie ludzkiej w ramach
wspolnoty eklezjalnej. W Chrystusie i dzigki Chrystusowi w chrze$cijaninie
dokonuje si¢ spotkanie z Bogiem, wzajemna wymiana dardéw (admirabile com-
mercium). Chrzeécijanin sklada siebie w duchowej ofierze, a sam otrzymuje od
Boga przemieniajacg faske. Przez medium osoby to, co ludzkie zostaje przy-
jete przez Boga, a Bég ,wciela si¢” w osobe ludzka, co mozna za $w. Pawlem
okresli¢: ,juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Dzigki tej
mozliwosci czowiek uzyskuje status egzystencji w Chrystusie. Esse in Christo
staje si¢ podstawg do okreslenia chrzescijanina jako tego, ktdry jest i zarazem
nie jest z tego $wiata; ktéry bedac immanentny wobec §wiata, posiada réwniez
mozliwo$¢ transcendowania tego $wiata®.

Kosciét jako sakrament historii stanowi manifestacj¢ Jezusa obdarzaja-
cego zbawieniem wszystkich ludzi. Jest nie tylko proklamacja zbawienia, ale
réwniez jego historycznie ukonkretniong wizualizacja. W tej sytuagji eklezjo-
logia musi wskaza¢ na te podstawowe elementy Kosciola, ktére przypominaja
Jezusa. Jak stusznie zauwaza Hans Waldenfels, Kosciét jako znak wskazujacy
na Jezusa musi ciggle uobecnia¢ swego Pana jako droge, prawdg i zycie (por.
J 14,6). W perspektywie eklezjologicznej chrzescijariska wspdlnota wiary musi
wyrazi¢ si¢ jako wspélnota drogi, prawdy i zycia®.

Koscidt jest droga w trzech znaczeniach. Po pierwsze w sensie pdjscia za
Jezusem, po drugie w sensie stania si¢ drogowskazem do Jezusa, po trzecie
w sensie uobecniania Jezusa w pasterzach eklezjalnej wspélnoty. Istnieje ude-
rzajace podobieristwo migdzy Chrystusem Pasterzem a pasterzami koscielnej
wspolnoty. Chrystus jest przewodnikiem zbawienia, gdyz pelni wolg Ojca.
Pasterz Kosciola jest przewodnikiem wtedy, gdy nasladuje Chrystusa. Skoro
Jezus stal si¢ droga do Ojca poprzez ofiarg ze swego zycia, to pasterz wspSlnoty
koscielnej musi by¢ gotéw polozy¢ na szali swoje zycie?.

Koscidl, ktdry jest wspdlnotg drogi, staje wobec pytania o prawde. Wedlug
Nowego Testamentu prawda jest tym, co ma trwaloé¢ i waznoéé, co moze
by¢ oparciem dla czlowieka. W tym ujeciu prawda to Boza wiernos¢ i ufno$é
pokfadana w Bogu. Stad pytanie o prawdg jest w tym kontekscie pytaniem

20 Tamze, s. 291-294.

21 H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj. Teologia fundamental-
na w kontekscie czaséw obecnych, Katowice 1993, s. 347.

*Tamze, s. 348-352.
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o Jezusa. On jest prawda w tym sensie, ze jest objawieniem Boga i uosobiona
miloscig i wiernoscig ze strony Boga. Kos$cidl, bedac sakramentem zbawienia
w historii, jest zwiastunem prawdy rozumianej jako stopniowe aktualizowanie
si¢ w historii wierno$ci Boga, ktéra swéj punkt szczytowy znalazta w Jezusie
Chrystusie. Wiernos¢ Boga w Jezusie Chrystusie wyraza si¢ w trwalej skutecz-
nosci Jego ofiary na krzyzu i nieodwolalnej waznosci Jego zbawczych stéw
i czynéw. Odpowiedzig na wierno$¢ Boga jest wiara konkretnej, historyczno-
-spotecznie uwarunkowanej wspélnoty eklezjalnej. Kosciél, bedac wspdlnota
prawdy, staje si¢ sakramentem prawdy, czyli uobecnia wierno$¢ Boga w Jezusie
Chrystusie w okreslonych realiach spofeczno-historycznych. W konsekwencji
wspolnota wierzacych staje si¢ wspdlnotg opowiadajaca wielkie dzieta Boga
i stuzby na wzér Chrystusa®.

Przechodzac do wspélnoty zycia, trzeba podkresli¢, ze w teologii Janowej
pojecie ,,zycie” posiada kilka teologicznych znaczeri. Dawcg zycia jest Chrystus
i zarazem On sam w swej osobie jest zyciem. Zycie Boga w Jezusie oznacza
wyzwolenie ze $mierci (] 5,24) i pokonanie $mierci juz teraz (J 8,51). Zycie jest
synonimem zbawienia, zycie jest tez uczestnictwem w Bogu, nowa egzystencja
chrze$cijanina (1 ] 1,2). Koscidt jest wige znakiem przekazywania zycia Boze-
go oraz tacznosci wierzacych z Chrystusem. Ko$cidl jest sakramentem zycia,
jest widzialnym i skutecznym znakiem zycia w Bogu i dla Boga. Koscidt jest
wspolnoty zycia wtedy, gdy jego cztonkowie uczestnicza w zyciu Chrystusa
i na wzér Chrystusa po$wigcaja si¢ za zycie $wiata (por. J 6,51), przetamujac
egoistyczne tendencje do tworzenia zamknigtego klubu przyjaciét. Kosciét
dos$wiadcza nowego zycia wtedy, gdy celebruje Eucharysti¢*. Wéwczas wyraza
siebie jako wspélnote sakramentalng, ktéra jest zjednoczona poprzez spozywa-
nie Ciala Pariskiego i picie Krwi Pariskiej. Widzialne elementy tej wspdlnoty
stotu eucharystycznego odsylajg do rzeczywistosci niewidzialnej, do tego,
czym w swej istocie jest bycie Ciatem Chrystusa®.

Nowe zycie w Bogu musi wyrazi¢ si¢ w tym, ze Kosciét w swoim glosze-
niu i w swojej praxis odnosi si¢ do konkretnego zycia ludzkiego, stoi na strazy
tego zycia, rozumie l¢ki zycia wspétczesnych ludzi, budzi pragnienie zycia
i dodaje odwagi zycia. Ko$ci6l, bedac sakramentem zbawienia, staje si¢ jedno-
cze$nie sakramentem zycia, tzn. znakiem nowego zycia w Bogu, ktére wyraza
si¢ w wolnosci, solidarnosci, sprawiedliwosci i mitosci spotecznej praktyko-

» Tamze, s. 353-360.
24 Por. Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, nr 1.
» H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele — dzisiaj, s. 361-363.
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wanych przez konkretne wspélnoty koscielne, ruchy religijne, eklezjole i sto-
warzyszenia nieformalne?.

ITI. Sakrament eschatologiczny

Koscié! nie jest tylko wspdlnota wspominajaca wielkie dzieta Boga do-
konane w minionej historii $wiata. Nie jest tez jedynie wspdlnotg anamne-
zy paschy Chrystusa, ktéra dokonala si¢ w Jego historycznej mece, $mierci
i zmartwychwstaniu. Kosciét jest istotowo nastawiony na przysztos¢, z te-
sknota nieustannie przyzywa przyjscia Pana. Marana tha stanowi codzienna
piesit wyznawcédw Chrystusa, bowiem egzystujg oni na sposéb adwentu®.
Chrzedcijanistwo objawia si¢ jako wielki czas oczekiwania na blogostawiony
dzieri objawienia si¢ Pana w chwale. Historia w rozumieniu chrzescijan jest
adwentem tgsknoty. Jak uczy Sob6r Watykanski I, Kosciét, ,,wzrastajac powol,
teskni do Krélestwa w pelni doskonalego i ze wszystkich sit swoich spodziewa
si¢ 1 pragnie polaczenia si¢ z Krélem swoim w chwale” (KK 5). Kosciét jest
sakramentem paruzyjnym w tym sensie, ze wskazuje na eschatologiczne wy-
pelnienie historii i dzield paruzji jako absolutne objawienie si¢ chwaly Boga.
Jest nie tylko znakiem zapowiadajacym (signum prognosticum) t¢ godzing, gdy
Bég bedzie wszystkim we wszystkich, ale przypomina $wiatu o jego wciaz
niezrealizowanych mozliwosciach, ktére moga zostaé ostatecznie zrealizowane
przy powtérnym przyjsciu Chrystusa (por. 1 ] 3,1-2).

Koscidt jest ukierunkowany na przysztos¢, kedrg wspéttworzy, jest sakra-
mentem oczekiwania i sakramentem pielgrzyméw, kedrzy szukajg przyszlego
trwalego miasta (por. KK 68). Koscidt jako sakrament przysztosci (sacramen-
tum futuri) podejmuje wysitek ukazania nowego obrazu Boga, w ktérym nie
jest On juz przedstawiany jako catkowicie Inny, lecz jako catkowicie Nowy.
Bég jawi si¢ jako nasza przyszto$é i dlatego stanowi nowy impuls motywujacy
ludzkie zaangazowanie w transformacje $wiata. Bég nie jest dalekim obiektem
w za$wiatach, ale przybliza si¢ ku czlowiekowi z perspektywy Eschatonu®.
Uzywajac jezyka Teilharda de Chardina, jesli istnieje punkt Omega i jest nim
Chrystus, to dzieje $wiata maja okreslony cel i jest nim uczestnictwo w naturze
samego Boga (por. 2 P 1,4).

26 Tamze, s. 365-366.
7 E. Schillebeeckx, Chrystus — sakrament spotkania z Bogiem, s. 65.
% Tenze, God the Future of Man, London 1969, s. 181-183.
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Patrzac w przyszto$é, Koscidl nie moze zapomnied o przesztoséci i zaniedbad
terazniejszo$ci. Nie moze pozostaé niemy wobec cichej apostazji cztowieka
sytego, wobec dramatu przemocy, braku tolerancji i eksplozji nienawisci.
Koscidt realizuje siebie w stuzbie zbawienia, gdy staje si¢ w $wiecie i dla $wiata
sakramentem dialogu®.

Koscidt pozostaje $wiadomy, ze nie jest celem sam w sobie i sam dla sie-
bie. Jest on narzedziem i znakiem Krélestwa Bozego. Pelnym i wlasciwym
Krélestwem Eschatycznym jest Tréjca Swieta, rzeczywistos¢ istniejaca poza
wszelka historia i czasem. Krélestwo Boze jest réwnoznaczne z zyciem wiecz-
nym. Dlatego nie nalezy utozsamia¢ Kosciota z Krélestwem Bozym. Wcie-
lenie Syna Bozego w $wiat stanowi réwnocze$nie wcielenie Krélestwa escha-
tycznego w doczesno$é. Krélestwo Boze realizuje si¢ na tonie rzeczywistosci
stworzenia. Wraz z przyjéciem Syna Bozego na $wiecie realizuje si¢ Krélestwo
soteriologiczne (zbawcze). Dzieje si¢ to poprzez odpuszczenie grzechéw, ze-
stanie Ducha Swie;tego, uzdrawianie chorych, gloszenie Ewangelii ubogim.
Krélestwo Boze przychodzi w osobie Jezusa Chrystusa. On jest personalnym,
konkretnym krélestwem, ktére posiada charakter uniwersalnego konkretu.
Duch Swiety dziata w osobie Chrystusa rozumianego jako Protos i Eschatos,
Alfa i Omega stworzenia (Ap 1,17). Duch umozliwia wierzacym dostep do
Krélestwa przyniesionego przez Chrystusa i jednocze$nie rozciaga panowanie
Krélestwa w $wiecie. Wedlug katolickiej eklezjologii, Kosciét nie utozsamia
si¢ z Krélestwem Bozym, jest jedynie jego znakiem, narzedziem, widzialng
droga do Krélestwa. Bledem byloby zaréwno utozsamianie Kosciota z Kréle-
stwem Bozym, jak réwniez ich zdecydowane separowanie i przeciwstawianie.
Trzeba podkresla¢ ich zywy zwiazek. Koscidl jest zywa relacjq do Krélestwa
Niebieskiego. Koscidt z istoty jest w nieustannym procesie dazenia do swej
pelni, ktéra jest Chrystus i Tréjca Swieta®. Poprzez doczesnosé zmierza on do
ojczyzny niebieskiej (Hbr 11,16).

Migdzy Kosciolem a Krélestwem Bozym zachodzi glebokie i twércze na-
piccie. Koscidt jako wspélnota wierzacych w Chrystusa uswiadamia sobie,
ze z powodu nieustannej obecnosci Chrystusa jest juz zalazkiem Krélestwa
Bozego, ale jeszcze nie jest pelnig Krélestwa. Stanowi juz wspélnote spotka-
nia z Panem, ale jednoczesnie wciaz jest droga pielgrzymowania na spotka-
nie z Bogiem twarza w twarz. Juz jest wspélnota $wigtujaca swe zwycigstwo

» Por. A. Nadbrzezny, Kosciot jako sakrament dialogu wedtug Edwarda Schillebeeckxa,
~Roczniki Teologiczne” 50(2003) z. 2, s. 229-242; A. Szafraniski, Kairologia, s. 404-429.
30 Cz. Bartnik, Kosciot Jezusa Chrystusa, s. 315.
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w Chrystusie, ale jeszcze wciaz oczekuje na pelne urzeczywistnienie si¢ zwycie-
stwa taski w dniu paruzji. Ko$cié! jest sakramentem pielgrzymowania ku pelni
eschatologicznej. Pielgrzymowanie to ma charakter gleboko egzystencjalny,
jest ciaglym do$wiadczaniem trudu, niepewnosci, bélu istnienia, wyobco-
wania ze $wiata”. Pielgrzymowanie nie jest biernym dryfowaniem na falach
historii, ale w pewnym stopniu jest poddane wolnemu ludzkiemu dzialaniu.

Kosciét doczesny jako sakrament przysztego petnego zbawienia posiada
charakter tymczasowy, w aspekcie historycznym kiedys nastapi jego kres. Gdy
zostanie osiaggnicty cel eschatologiczny, ktérym jest pelne zjednoczenie ludz-
kosci z Bogiem w Krélestwie Niebieskim, wéwczas sama instytucja zbawcza,
sakrament zbawienia, doktryna, posredniczaca funkcja Ko$ciola stang si¢ nie-
potrzebne. Jednakze nawet w rzeczywisto$ci eschatologicznej Kosciét pozosta-
nie wspdlnota 0s6b mitujacych i mitowanych przez Boga’>. Miedzy Kosciotem
ziemskim a Ko$ciolem niebieskim bedzie zachodzila istotna réznica w sposo-
bie egzystencji. To, co stare przemieni si¢ w absolutnie Nowe (Ap 21,1-5).

Koscielne oczekiwanie na dzien pariski nie moze by¢ rozumiane jako trwanie
w bezczynnosci. Przychodzacy Pan chee bowiem zastaé swéj lud jako czuwajacy
(por. Lk 12,37). Dlatego czuwanie w doczesnoséci oznacza aktywnos¢ Kosciota
w promocji i urzeczywistnianiu najwyzszych wartosci Krélestwa Bozego. Musi
ono wigzac si¢ z krzewieniem prawdy, wytezong pracg na rzecz sprawiedliwosci,
rozwijaniem pokoju i pojednania migdzy narodami, troskg o zycie ludzkie. Ina-
czej méwiac, musi wigzaé si¢ z czynem uswigcania $wiata materialnego, historii,
spolecznosci, kultury. Uswigcanie rzeczywisto$ci dokonuje si¢ posrednio, po-
przez wewngetrzng przemiang osoby ludzkiej, ktéra jako Nowy Byt w Chrystusie
moze realizowaé w swojej egzystencji i dziataniu najwyzsze wartosci.

Takie uswigcajace dzialanie nie jest ani sakralizacja doczesnosci, ani odbie-
raniem $wiatu doczesnemu stusznej autonomii, ani podporzadkowywaniem
catego $wiata doczesnego wplywom Kosciola. Uswigcanie jest wyrazem naj-
wyzszej troski o przysztosé $wiata stworzonego we wszystkich jego wymiarach,
jest respektem dla dziela stworzenia, afirmacja autonomii porzadku doczesne-
go i nadprzyrodzonego, promocjg godnosci $wiata stworzonego. Takie podej-
$cie jest nie tylko wspétudziatem cztowieka w Krélestwie, ktére przychodzi od
strony Boga, ale jest réwniez rozwijaniem najwyzszych potencjaléw ludzkiego
ducha. Ostatecznie jest stuzbg Kosciota dla $wiata, wyrazem jego proegzysten-
cji ad melius esse mundi.

31" Tamze, s. 316-317.
32 A. Szafraniski, Kairologia, s. 145.
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Omawiajac zagadnienie Kosciota jako sakramentu eschatologicznego,
warto pokresli¢ jeszcze jeden aspekt. Zbawienie obejmuje swoim zakresem
nie tylko osoby ludzkie, ale réwniez calg rzeczywisto$¢ biotyczng i abio-
tyczng. Koscidt spoglada z ufnoscig na stworzenie ,,w nadziei, ze réwniez
i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci
i chwale dzieci Bozych” (Rz 8,21). Nie bedzie chyba przesada, jesli okreslimy
Kosciél jako ekosakrament, ktéry ogarnia zbawczg troska calg rzeczywistosé
stworzenia. Eschatologiczne ukierunkowanie Kosciola rodzi postulat po-
nownego przeanalizowania stosunku czlowieka do przyrody. Bezwzgledne
eksploatowanie naturalnych zasobéw ziemi, chemiczne zatruwanie morza,
ziemi, powietrza, fauny i flory oraz wytwarzanie broni nuklearnej, ktéra
w efekcie ztego uzycia moze doprowadzi¢ nawet do catkowitego zniszczenia
globu, sg realnym zagrozeniem dla globalnego pokoju. Dzialania czlowieka
doprowadzily do sytuacji kryzysu ekologicznego. Wsréd przyczyn takiego
stanu rzeczy wymienia si¢ tzw. instrumentalny stosunek do przyrody. Polega
on na przekonaniu i praktycznym traktowaniu przyrody jako jedynie narze-
dzia do realizacji nieograniczonych celéw czowieka. W efekcie przyroda jest
traktowana jako magazyn ztéz, ktéry stuzy do przetwarzania ich w sztuczne
wytwory cywilizacji®.

U podstaw instrumentalnego traktowania przyrody lezy nie tylko pra-
gnienie zaspokajania réznych ludzkich potrzeb, ale wola bezwzglednego pa-
nowania nad przyroda, nastawienie na maksymalny zysk ekonomiczny oraz
Lkultura” konsumpcji i marnotrawstwa’**. Rezultatem takiej postawy jest
sytuacja zagrozenia, w ktérag popada czlowiek, stajac si¢ bezlitosnym wyzy-
skiwaczem przyrody i wrogiem swego naturalnego srodowiska. W ten sposéb
przezywa on lek przed utrata czesci samego siebie. Dochodzi do tego jeszcze
negatywne zjawisko technokracji. W spoleczeristwie technokratycznym duch
techniki staje si¢ absolutem. Cztowiek nie umie opanowad swego panowania
nad przyroda i stopniowo traci swojg osobowos$¢. Krytykowany przez Ga-
briela Marcela i Martina Heideggera techniczny stosunek do przyrody zabija
w cztowieku poczucie pierwotnych relacji ze $wiatem przyrody, w ktérym
czlowiek Zrédtowo do$wiadcza ziemi, storica, powietrza, dostrzega wokét
siebie zyjace zwierzeta i rosliny. W tym pierwotnym odniesieniu cztowiek nie

33 K. Tarnowski, Czlowiek i transcendencja, Krakéw 2007, s. 357.

3 K. Kaucha, Wiarygodnosé Kosciota w kontekscie wyzwar wspdtezesnosci europejskiej
w Swietle nauczania Jana Pawta II, Lublin 2008, s. 214.

3 W. Luijpen, Fenomenologia egzystencjalna, Warszawa 1972, s. 54-58.
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traktuje przyrody jako materialu do obrébki, ale raczej jako nisze zyciowa,
rodzicielke i karmicielke oraz jako miejsce zamieszkania. Rozwijajac kulture,
cztowiek nie powinien niszczyé swego miejsca zamieszkania, ale strzec je,
szanowad, pielegnowaé, mitowaé zgodnie z etymologia faciniskiego stowa colo,
colere.

Na uwage zastuguje idea tworzenia kultury jako réwnoczesnej ochrony
przyrody, na bazie ktérej cztowiek buduje swéj dom. Koscidl rozwija coraz
bardziej swiadomos¢, ze moralnym obowiazkiem chrzedcijanina jest troska
o ziemig, o to, by ,przynosifa plony i stawala si¢ godnym mieszkaniem dla
catej rodziny ludzkiej” (KDK 57). Kosciét jako sakrament ekologiczny podej-
muje w tym kontekscie zadanie nauczenia czlowieka nowego spojrzenia na
przyrod¢®, uchwycenia w niej przeblysku pigkna i przeswitu sacrum. Owocem
tego bedzie wskazanie na swoista nieuzyteczno$é¢ pewnych obszaréw przyrody,
ktére umozliwiajac cztowiekowi doswiadczenie kaloniczne (pigknosciowe),
kaza mu jednocze$nie stanaé w poczuciu, ze istnieje pewien aspekt rzeczywi-
stoéci niebedacy w zadnej mierze jego dzielem. Koscidl, podejmujac troske
o przyszto$¢ naszej planety, winien wspieraé i ksztaltowaé sakramentalny sto-
sunek do przyrody, ktéry wyplywa z oredzia biblijnego. Ksi¢gi madrosciowe
ukazuja obraz kosmicznej $wiatyni Boga, ktéra obejmuje caly wszechswiat
(por. Ps 8; 104; Hi 38—39). Jest on napelniony chwalq Boza, kt6ra glosza nie
tylko ludzie, ale réwniez wszystkie elementy przyrody ozywionej i nieozywio-
nej (gwiazdy, wody, niebiosa, ksi¢zyc, ogien, rosliny, zwierzeta). W perykopie
Mt 6,26-30 zawarte jest wezwanie do kontemplacji przyrody i odczytywania
pickna Stwércy z pickna przyrody?.

W ten sposéb dochodzimy do uznania sakramentalnosci przyrody w ro-
zumieniu chrzescijariskim, bez popadania w panteizm. Swiat stworzony jest
sakramentem Boga w tym znaczeniu, ze wskazuje na swego Stworcg, jest
znakiem obecnosci Bozej, utrwalonym w materii stwérczym stowem Boga®.
Zadaniem Kosciota jako sakramentu ekologicznego jest wzywanie ludzi nie
tylko do kontemplacji przyrody, odpowiedzialnego korzystania z daru zaso-
béw naturalnych®, budowania pokoju z calym stworzeniem+, ale réwniez do

36 Por. A. Szafranski, Chrzescijariskie podstawy ekologii, Lublin 1993.

37 Por. S. Kafel, Swiat Jako sakrament Boga wedtug sw. Franciszka z Asyzu, w: Ku do-
skonatosci zakonnej, red. J. R. Bar, Warszawa 1979, s. 127-141.

38 K. Tarnowski, Czlowiek i transcendencja, s. 369.

% Jan Pawet I1, Christifideles laici, nr 43.

0 Jan Pawel I1, Pokdj z Bogiem, pokdj z calym stworzeniem (oredzie na XXIIT Swz'atowy
Dzieti Pokoju — 8 XI 1989), ,L Osservatore Romano” 10(1989) nr 12 bis, s. 21-22.
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aktywnej troski o zycie, ktére objawia si¢ nam jako rzeczywistos¢ tak krucha.
Czy wspélczesny czlowiek zdobedzie si¢ na to, by pozwoli¢ przyrodzie po
prostu by¢? Czy zdota przyjaé postawe bezinteresownego podziwu wobec cudu
istnienia? Alternatywa dla technicznego stosunku cztowieka do przyrody nie
jest naiwny powrdt do natury, lecz budowanie kultury wyzszej, zdolnej ochro-
ni¢ to, co jest przeciez darem Boga. Koscidt jest swiadom wielkosci tego daru,
ktéry staje si¢ zobowigzaniem.

Podsumowujac, trzeba pokresli¢, ze sakramentologiczna koncepcja Ko-
$ciofa stanowi bardzo cenng ide¢. Ukazuje ona Kosciél jako sakrament, czyli
widzialny znak Chrystusa, kt6ry przynosi swiatu dar zbawienia. Ko$ciél nie
glosi utopijnych ideologii, nie nazywa siebie zbawcg ludzkosci, ale nieustannie
chee by¢ wiarygodnym znakiem i narzedziem zbawienia, ktére przychodzi od
Boga przez Chrystusa. Glosi zbawienie, ktérego $wiat o wlasnych sitach nie
jest w stanie osiagnac.

Koscidt nie tylko wskazuje na eschatologiczny aspekt zbawienia (zbawienie
w niebie), ale jako wspdlnota wierzacych w Chrystusa z wdzigcznoscia przyj-
muje dar zbawienia i aktywnie uczestniczy w historycznym procesie humani-
zacji $wiata, podejmujac odpowiedzialno$¢ za krzewienie pokoju, solidarnosci,
braterstwa, przebaczenia, poszanowania godnosci osoby ludzkiej, ochrony zy-
cia i Srodowiska naturalnego (doczesny aspekt zbawienia). Bedac sakramentem
zmartwychwstatego Pana, Kosciét z odwaga i pokora zwraca si¢ ku wszystkim
narodom. Sakramentalno$¢ jest wyrazem jego katolickosci.

THE CHURCH AS THE SACRAMENT OF SALVATION IN HISTORY

Summary

The Second Vatican Council brought back the patristic idea of the Church as
a sacrament. The sacramental character of the Church is of a secondary nature. The
primary sacrament of God is Christ, God’s incarnate Word. Christ as the Presacra-
ment established the community of the Church, which rightly may be called the
sacrament of the Risen Lord. The sacramental dimension of the Church should be
considered in three aspects. The Church is the universal sacrament of salvation. She
indicates salvation, which comes from God through Christ , is herself the fruit of
Christ’s Passover and the environment of action of the Vivifying Spirit. The Church
is a visible sign of Christ (sacramentum Christi), who wants salvation for whole the
world. The Church is also the sacrament of history (sacramentum historiae). Her
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sacramental character is expressed in promotion of the Christian humanism, in build-
ing of peace and solidarity between nations, in her care for life and dignity of man.
The Church may also be called the sacrament of the future (sacramentum futuri).
She indicates the eschatological dimension of salvation and is the sign announcing
the day of Parousia.



