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» Nauka spoteczna Kosciota narzedziem
ewangelizacji — w 120. rocznice
Rerum novarum

Wstep

Nauczanie Kosciota dotyczace spraw spotecznych nalezy integralnie do
catoksztattu nauki Kosciofa i jako takie nie jest ,ubocznym produktem” jego
whasciwej misji, ale wynika ono wprost z przyniesionej przez Ewangeli¢ wizji
cowieka — istoty spotecznej. Odpowiedzialnos¢ wyplywajaca z Ewangelii,
jak réwniez zobowigzanie plynace z natury czlowieka i spoteczenistwa' ukazuja
spoleczng dyscypling w jej ztozonosci: bogactwie problematyki oraz metod
socjologicznych®. W kazdej refleksji, w ktérej odkrywamy dwa porzadki my-
Slenia: diagnostyczny i normatywny, nastgpuje spigtrzenie trudnosci i niebez-
pieczeristw przejécia od stanu faktycznego do idealnego, badz tez odwrotnie,
w pytaniu: jakie przelozenie na rzeczywisto$¢ maja wzorce i prawa. Wydaje
sig, iz problem ten w sposéb wyjatkowo ostry staje wobec spotecznej refleksji
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dokonywanej w Kosciele w dziedzinie okreslanej mianem katolickiej nauki
spotecznej (KNS).

Pytamy, gdzie znajduja si¢ jej Zrodta. Czy w analizie ludzkiej natury doko-
nywanej w oparciu o $wiatto naturalnego rozumu, czy tez w Biblii i refleksji
teologicznej zwigzanej z poznaniem nadprzyrodzonym? Czy zatem KNS jest
specyficznie uprawiang filozofig spoteczna? Czy nawet wowczas, gdy czerpie
tez dane z Objawienia chrzescijariskiego — u jej podstaw musimy zawsze szu-
ka¢ mocy wiazacej prawa zwigzanego z Objawieniem? Sg to pytania istotne,
tym bardziej iz refleksja ta dokonywana jest w sposéb zaréwno ,odgérny” —
magisterium Kosciola, jak i ,oddolny” — stanowigcy refleksje spotecznikéw
i teologéw nie tylko nad zasadami, ale réwniez nad konkretng ich aplikacja.
Daje si¢ rowniez zauwazy¢ wplywy niechrzescijaniskich szkét spotecznych na
podejmowang przez Koscidt socjologiczng refleksje, a ich wyniki bywaja czesto
wykorzystywane bez akceptacji wtérnych.

Oswald von Nell-Breuning, méwigc o zasadach spolecznych i o ich za-
stosowaniu, postuzyl si¢ poréwnaniem do skali. ,Kto$, kto chce zbudowa¢
gmach, musi postugiwad si¢ skala, ale w oparciu tylko o sama skale ten dom
w rzeczywistosci nie stanie”. Czy skalg nauki spotecznej Kosciota jest Objawie-
nie Boze czy tez prawo naturalne? Czy mozna zbudowaé okreslona koncepcje
zycia spolecznego bez uwzglednienia wynikéw badan nauk humanistycznych?
Prezentowany tok myslenia poteguje teoretyczny problem wéwczas, gdy ma
aspiracje, by sta¢ si¢ réwniez naukg praktyczna, domagajac si¢ aplikacji zasad
do rzeczywistosci.

Encykliki spoteczne sa pismami okoliczno$ciowymi, tzn. ,zawierajg pewna
aktualng nauke dotyczacy okreslonych wspétczesnych im spraw i nie nalezy
w nich upatrywa¢ rodzaju podrecznika usystematyzowanej nauki spotecznej™.
Od pierwszej encykliki spotecznej Rerum novarum mija 120 lat. Jej proble-
matyka byla inspiracjg do budowy systemu polityki i porzadku spoteczne-
go, w ktérych centrum postawiono osobg ludzka. Zaangazowanie katolikéw
w przebudowe $wiata spolecznego widoczne jest w wystapieniach poszczegél-
nych papiezy, opierajacych swoje enuncjacje zaréwno na prawie naturalnym,
jak tez na nauce objawionej. Posoborowe wypowiedzi Pawla VI, Jana Pawla 11
i Benedykta XVI czerpia swoje inspiracje szczeg6lnie z Konstytucji Gaudium et
spes, opisujacej miejsce cztowieka we wspélczesnym $wiecie, wraz z zadaniami
wynikajacymi z odpowiedzialnosci za ksztaltowanie wspélnot: od rodziny po
spolecznosci miedzynarodowe.

3 A. Klose, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 29.
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I. Specyfika katolickiej nauki spolecznej

Katolicka nauka spoleczna opiera si¢ na relacji migdzy filozofig — teologia,
a naukami humanistycznymi. G. Ebeling nazywa ,interdyscyplinarng relacjg’
spotkanie odr¢bnych dyscyplin naukowych, wskazujac na trzy mozliwosci ta-
kiego dyskursu: , 1. interdyscyplinarne przekazywanie wiadomosci, 2. interdy-
scyplinarna dyskusja nad zalozeniami, 3. interdyscyplinarna odpowiedzialno$¢
za nastepstwa odno$nych nauk™.

Czowiek przednowozytny posiadat trwaly punkt oparcia, poniewaz
wszystko mégt odnies¢ do Stwoérey. Lad wszechswiata znajdowal swoje odbicie
w niezniszczalnych wartosciach. Bég byl uzasadnieniem wszystkiego. Nawet
w czasach Rewolugji Francuskiej jej przeciwnicy wierzyli, ze Istota Najwyzsza
nie dopusci do dalszej emanacji zta’.

Czasy o$wieceniowe naruszyly ten porzadek. Jezeli z punktu widzenia
teorii spofecznej centralny problem lezy w pytaniu o relacje osoby do spotecz-
nosci, to relacja, w ktérej akcentowano zaréwno cztowieka, jak i koniecznosé
spolecznosci dla jego zycia i rozwoju, zostala naruszona®. Odejscie od Boga,
jako Instancji Najwyzszej, stanowiacej rownoczesnie zabezpieczenie podmio-
téw spotecznych wobec grozby ich wchlonigcia przez spoteczno$é, zaowoco-
walo kryzysem prawdy o cztowieku.

Odpowiedzig na grozbe¢ dyktatu oraz spotecznej samowoli stat si¢ glos
Kosciota, rozbrzmiewajacy wprawdzie, zaréwno w teorii, jak i w praktyce, juz
od pierwszych wiekéw naszej ery, to jednak metodologicznie uporzadkowany
— zwiazany z pojawieniem si¢ pierwszej spotecznej encykliki, wydanej przez
Leona XIII Rerum novarum i nazwany nauka badZ nauczaniem spolecznym
Kosciota. Jej powstanie zwiazane jest niewatpliwie z odpowiedzig na wezwa-
nie, ktére przyniosto dziedzictwo Os$wiecenia oraz Rewolucji Francuskiej
oraz krwiozerczy dziewigtnastowieczny kapitalizm, jak tez rodzacy si¢ pro-
letaryzm.

Porzadkujac $wiat jedynie w oparciu o wlasny rozum, zakwestionowaniem
wszelkich autorytetéw cztowiek z czasem stworzyt nowy mit: kult rozumu
niepoddanego zadnej krytyce — a Oswiecenie, ktére mialo aspiracje, by ukaza¢

* H. Wandelfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993, s. 68.

> R. Skarzynski, Od liberalizmu do rotalitaryzmu. Z dziejow mysli politycznej, t. 1,
Warszawa 1998, s. 13.

¢ M. Monzel, Katholische Soziallehre, Bd 1: Grundlegung, Keln 1965, s. 237.
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calo$ciowy system myslowy, doprowadzito zaréwno do wyalienowania czto-
wieka, jak i do totalitaryzmu’.

Nazwany przez M. Webera program ,,odczarowywania §wiata” doprowadzit
do nowej sytuacji — cztowiek z istoty myslacej, ktéra potrafita zdefiniowaé same-
go siebie — w oparciu o dziedzictwo mysli filozofii greckiej i rzymskiej oraz chrze-
Scijanistwa — stat si¢ istota poszukujaca odpowiedzi na pytanie: ,kim jestem?”®.
Zafalszowany obraz cztowieka, odartego z odniesieri metafizycznych, ugrunto-
wany przez scjentyzm — prowadzi go w ostatecznosci do samolikwidacji’.

Od samego poczatku nauka spoteczna Kosciota miala aspiracje, aby nie
tylko $wiat sobie wspélczesny diagnozowad, lecz takze, aby wyjasniaé go
w $wietle praw natury i Objawienia oraz wskazywa¢ zasady, w oparciu o ktére
mozna odrodzi¢ zaréwno naturg ludzka, jak i spoleczenstwo. Refleksja nad
nauczaniem spotecznym Kosciola zrodzita dyscypling filozoficzno-teologiczna,
jaka jest katolicka nauka spoleczna.

Jeszcze z poczatkiem XIX w. mozemy spotkaé si¢ z mysla chrzescijariskg
opartg badZ na scholastycznych schematach, badz tez pragnacy jedynie umo-
ralni¢ istniejace kierunki spoteczne'. Dopiero encyklika Leona XIII Rerum
novarum ukazala w sposéb kompleksowy kwesti¢ spoteczna, ale takze wskazata
explicite na zasady prowadzace do rozwigzania podstawowych probleméw
zycia spofecznego'!. W ten sposdb stala si¢ ona zaczatkiem nowozytnego na-
uczania spotecznego Kosciola. Wydaje sig, iz struktura pierwszej spotecznej
encykliki, nawigzujaca przede wszystkim do analizy natury i teleologii w zyciu
cztowieka oraz wyplywajacej z niej krytycznej analizy kapitalizmu i socjalizmu,
stworzyla podwaliny pod budowe katolickiej nauki spotecznej. Méwiac o ge-
nezie i uwarunkowaniach pierwszej spolecznej encykliki, H. Juros stwierdza,
iz ,nie zostala ona arbitralnie zadekretowana przez Urzad Nauczycielski Ko-
$ciola, lecz jest finalnym dzielem zbiorowego katolicko-spotecznego myslenia

i zaangazowania XIX w.”"2.

7T. Szkotut, Spdr o rozum oswieceniowy a debata o kondycji cztowieka, w: Dylematy
racjonalnosci — miedzy rozumem teoretycznym a praktycznym, red. Z. J. Czarnecki, Lubin
2001, s. 239.

8 Por. M. Weber, Racjonalnosé, wiadza, odczarowanie, Poznaf 2004.

? J. Rawzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, Krakéw 2005,
s. 26.

1 J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wrockaw 1981, s. 397.

Y Compendio della dottrina sociale della Chiesa, Roma 2004, s. 48.

2 H. Juros, Spdr o metodologic nauki spotecznej Kosciota, w: Jan Pawel 11, Centesimus
annus. Tekst i komentarz, red. F. Kampka, C. Ritter, Lublin 1998, s. 351; takze: A. Klose,
Katolicka nauka spoteczna, s. 33.
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Z perspektywy XX w. Benedykt XVI stwierdza, iz: ,,Caritas in veritate, to
zasada, wokot ktdrej skupia si¢ nauka spoteczna Kosciota; zasada ta znajduje
forme dzialania w kryteriach orientacyjnych dzialania moralnego” (CV 6).
Papiez wskazuje na dwie zasady nauczania i prakeyki Kosciota: sprawiedli-
wo$¢ i dobro wspdlne: ,,Ubi societas, ibi ius: kazde spoleczenistwo opracowuje
whasny system wymiaru sprawiedliwo$ci. Mito$¢ przewyzsza sprawiedliwose,
poniewaz kocha¢ to znaczy darowad, ofiarowaé co§ mojego drugiemu; ale
milosci nie ma nigdy bez sprawiedliwosci, ktéra sktania, by da¢ drugiemu to,
co jest jego, co mu si¢ nalezy z tej racji, ze jest i dziata. Nie moge drugiemu
«darowaé» cos z siebie, jezeli mu nie dam w pierwszym rzedzie tego, co mu si¢
nalezy zgodnie ze sprawiedliwoscia. Kto kocha drugich, jest przede wszystkim
sprawiedliwy wobec nich. Sprawiedliwos¢ nie tylko nie jest obca miltosci, nie
tylko nie jest alternatywng albo paralelng droga miltosci: sprawiedliwo$é jest
niepodzielnie zwigzana z milo$cia, towarzyszy jej. Sprawiedliwo$¢ jest pierwsza
droga milosci, jak powiedzial Pawel VI, jest jej «<najmniejsza miargy, stanowi
integralng czg$¢ tej milosci «czynem i prawda» (1J 3,18), do ktérej zacheca
aposto! Jan. Z jednej strony milo§¢ domaga si¢ sprawiedliwosci: uznania
i uszanowania stusznych praw poszczegdlnych oséb i narodéw. Podejmuje si¢
ona budowania miasta czlowieka zgodnie z prawem i sprawiedliwoscig. Z dru-
giej strony milo$¢ przewyzsza sprawiedliwos¢ i uzupetnia ja zgodnie z logika
daru i przebaczenia. Miasto cztowieka nie wzrasta tylko dzigki odniesieniom
do praw i obowiazkdw, ale jeszcze bardziej i w pierwszym rzedzie dzigki rela-
cjom bezinteresownosci, milosierdzia i komunii. Mito$¢ objawia zawsze takze
w relacjach ludzkich milo$¢ Boza, dajac warto$¢ teologalng i zbawcza wszel-
kim zaangazowaniom sprawiedliwo$ci w $wiecie. Trzeba takze mie¢ bardzo
na wzgledzie dobro wspélne. Kocha¢ kogo$, to znaczy pragnaé jego dobra
i angazowac si¢ skutecznie w tym celu. Obok dobra indywidualnego istnieje
dobro zwigzane ze wspdtzyciem spolecznym oséb: dobro wspélne. To dobro
owego my-wszyscy, sktadajacego si¢ z poszczegblnych oséb, rodzin oraz grup
posrednich, taczacych sie we wspélnocie spotecznej. Nie jest to dobro poszu-
kiwane dla niego samego, ale ze wzgledu na osoby, ktére naleza do wspdlnoty
spotecznej i ktére tylko w niej moga rzeczywiscie i skuteczniej osiagnaé swoje
dobro. Pragnienie dobra wspélnego i angazowanie si¢ na jego rzecz stanowi
wymog sprawiedliwosci i mitosci” (CV 6-7).

Zatem Kosciét poprzez swoja nauke spoteczng, ktéra jest jego ,,oknem” na
wspolczesny $wiat, poprzez posiadane przez siebie kryteria prawdy o osobie
ludzkiej i istocie spolecznosci zakorzenionych w prawach natury i Ewangelii,
nie tylko bacznie obserwuje $wiat, ale takze przeprowadza krytyke istniejacych
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systemdw spoleczno-politycznych i gospodarczych, stajac si¢ niejako ,,opozycja
moralng” po to, aby ukazywa¢ poprawna wizj¢ osoby we wspdlnocie. Krytyka
systeméw spolecznych, dokonywanych od Leona XIII poprzez Jana Pawla II,
az po Benedykta XVI, wskazuje zaréwno na indywidualizm, jak i na kolekty-
wizm, jako formy spoleczne, ktére nie pozwalajg na pelnig realizacji wartosci
personalistycznych.

Sa to dwie drogi — jak méwit K. Wojtyla — ,antypersonalistyczne, pro-
wadzace do alienacji zaréwno osoby, jak i wspSlnoty”®. Refleksja krytyczna
myslicieli chrzescijafiskich upatrywata blad zaréwno w kapitalizmie, jak i so-
cjalizmie, zar6wno w oddzieleniu kapitatu od pracy, jak i szukaniu antynomii
miedzy tymi zjawiskami'“.

Katolicka nauka spoleczna stanowi zatem nauke interdyscyplinarna, co
dobitnie podkresla J. Hoffner, méwiac: ,zadanie chrzescijaiskiej nauki spo-
Yecznej polega na badaniu podstaw metafizycznych, etycznych i teologicznych
zycia spolecznego, starajac si¢ réwnocze$nie ciggle odczytywad znaki czasu
(Mt 16,3). Gdyby tego bowiem nie czynila, ryzykowalaby, ze stanie si¢ nauka
abstrakcyjng i nieaktualng, pomimo swojej wiernosci zasadom. Stad wynika
dla niej obowiazek starannego uwzgledniania i wykorzystywania potwierdzo-
nych danych systematycznej socjologii doswiadczalnej, historii spotecznej,
psychologii spolecznej, demografii, statystyki itp. Porusza si¢ ona w polu na-
pie¢ miedzy tym, co Boze, a tym, co historycznie zmienne””.

Wedtug J. Majki w prezentowanej dyscyplinie znajdziemy trzy rodzaje
twierdzeni o charakterze filozoficzno-teologicznym. Pierwsze ukazujg zwiazki
migdzy Objawieniem a analiza spolecznej natury czowieka i jego godnosci.
Drugie to twierdzenia o charakterze diagnozujacym rzeczywisto$¢ spoteczna
oraz ukazujacym idealy spoleczne. Wreszcie grupa trzecia, to zalecenia i wska-
zO6wki zwigzane zardwno z misja profetyczna, jak i duszpasterskg dziatalnoscia
Kosciola™.

Nie trudno zauwazy¢, iz tak uprawiana nauka spoleczna stanowi spotka-
nie zaréwno filozofii, jak i humanistyki ze szczegélowym uwzglednieniem
nauk spolecznych, ale jest przede wszystkim dyscypling teologiczng. Jak glosit
w Solicitudo rei socialis Jan Pawet 11, jest ona tq czg¢scia teologii moralnej,
ktéra odnosi si¢ do zasad funkcjonowania czlowieka jako istoty spolecznej,

3 K. Wojtyla, Osoba: podmior i wspédlnora, ,Roczniki Filozoficzne KUL” 24(1976),
z.2,s. 287.

14 C. Strzeszewski, Wlasnosé: zagadnienie spoteczno-moralne, Warszawa 1981, s. 290.

15 ]. Hoflner, Chrzescijariska navka spoteczna, Krakéw 1983, s. 13.

16 J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, s. 402.
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oraz teologii praktycznej jako refleksji nad samorealizacjq Kosciota w $wiecie
wspotczesnym. Staje si¢ ona wyrazem ,,postugi integralnego zbawienia, ktérg
Kosciét chee wypelni¢ wobec kazdego cztowieka. Wywodzi si¢ ona z apostol-
skiej postugi Kosciota, dlatego jest zdolna ukazywaé i glosi¢ dzialanie Boga
w sferze spolecznej, dostrzegac je i mu shuzy¢”".

Z pewnoscig dlatego Jan Pawel I, dokonujac poglebionej refleksji nad toz-
samoscia Nauczania spolecznego Kosciota, korzystajac takze z doswiadczenia
zwigzanego z teologia wyzwolenia i teologia polityczna, powie: ,Nauka spo-
teczna Kosciota nie jest jaka$ trzecia droga miedzy liberalnym kapitalizmem
i marksistowskim kolektywizmem, ani jakas$ alternatywa wobec nich. Stanowi
ona kategori¢ niezalezng. (...) Jej podstawowym celem jest wyjasnianie rzeczy-
wistosci poprzez badanie jej zgodnosci czy niezgodnosci z nauka Ewangelii
o czlowieku i jego powolaniu doczesnym, a zarazem transcendentnym. (...)
Nauczanie i upowszechnianie nauki spofecznej wchodza w zakres ewangeliza-
cyjnej misji Kosciota” (SRS 41).

Jeszcze dobitniej wskazujac na wymiar pastoralny, ukaze ten problem
w Centesimus annus: ,Nauka spoleczna ma sama w sobie warto$¢ narzedzia
ewangelizacji. Jako taka glosi ona Boga i tajemnice zbawienia w Chrystusie
kazdemu czlowiekowi i z tej samej racji objawia cztowiekowi samego siebie”
(CA s54); stanowi ona ,istotny czynnik nowej ewangelizacji” (CA ).

Juz w wywiadzie udzielonym 21 czerwca 1978 r. V. Messoriemu, 6wczes-
ny kardynal Wojtyla dostrzegal zaréwno oryginalnos¢, jak i adekwatnos¢
nauki spolecznej Kosciota wobec rzeczywistosci. Karol Wojtyta méwit wéw-
czas: ,specyfika katolickiej nauki spofecznej odpowiada oryginalnosci samej
Ewangelii. W niej ma swéj korzeni i podstawe. Ewangelia za$ jest oryginalna
nie tylko poprzez swoja teologie, ale takze poprzez swoja antropologie. (...)
Ewangelia jest oryginalna poprzez whasciwy dla niej sposéb widzenia (czyli
objawienia) caloksztaltu spraw cztowieka, réwniez spraw czlowieka w wymia-
rze wspolnoty, w wymiarze zycia spofecznego. Mozna by powiedzie¢ o szcze-
gblnym nasyceniu teologicznym w antropologii. Jedno i drugie wyraza owa
oryginalno$¢ Ewangelii i ewangelizacji, a w konsekwencji nauka spofeczna
stamtad bierze swéj poczatek™®.

Spytajmy w tym kontekscie raz jeszcze o uzasadnienie interwencji Koscio-
fa w sprawy spoleczne, koncentrujac si¢ szczegdlnie na nauce Jana Pawla II,

7M. Toso, O naturze nauki spotecznej Kosciota, ,Spoteczeristwo” 1(1998), s. 16.
18 K. Wojtyla, Czy jest mozliwa nauka spoteczna Kosciota?, w: Jan Pawel II, K. Wojtyla,
Nauczanie spoteczne Kosciota integralng czescig jego misji. Wywiady, Rzym 1996, s. 19-20.
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w ktérej jak w soczewce skupia si¢ dotychczasowe nauczanie Kosciota'. Wigk-
sz0$¢ komentatoréw uwaza, iz encyklika Centesimus annus stanowi swoiste
resume tej nauki, bedac znakiem zaréwno jej cigglosci, jak i rozwoju. Od
pierwszej encykliki Redemptor hominis, poprzez Solicitudo rei socialis, Laborem
exercens po Centesimus annus Jan Pawel II wskazuje na spoleczne nauczanie
Kosciota jako na mandat plynacy z przyjecia wiary i zadania zawarte w misji
ewangelizacyjnej Kosciota.

Wedtug H. Jurosa charakterystyczne jest jadro nauczania papieskiego wraz
z ,jednoczaca go zasadg personalistyczng . W nauczaniu Jana Pawla II zasada
personalizmu jest cisle zwigzana z misjq Kosciota. Od stwierdzenia w Redemp-
tor hominis, ze wszystkie drogi Kosciota prowadza do cztowieka, po zdanie,
ze ,w Chrystusie najpelniej objawil si¢ ludzkosci Bég, najbardziej si¢ do niej
zblizyt. W Nim tez (...) cztowiek zdoby} pelng $wiadomo$¢ swojej godnosci,
swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci samego cztowieczenistwa, sensu
swojego bytowania” (RH 11)*".

Poniewaz przedmiotem zainteresowania Kosciola jest caly cztowiek, dla-
tego jego troska obejmuje nie tylko religijny wymiar zycia, ale takze wszystkie
wymiary, rowniez spoleczny i gospodarczy, ktdre maja prowadzi¢ do integral-
nego rozwoju cztowieczeristwa. Nie da si¢, bowiem oderwaé od etyki i religii
spraw tak istotnych, jak zycie spoleczne, polityka i gospodarka?.

W swietle Ewangelii Kosciét moze zatem osadzaé porzadek spoteczny i go-
spodarczy, na ile jest on zgodny z porzadkiem moralnym ustanowionym przez
Stwoércg; a w nawigzaniu do mysli soborowej mozna stwierdzié, iz Kosciét
obserwuje znaki czasu po to, by wierny Bogu i czlowiekowi mégt ,,tchnaé zycie
w ciagle nowy i chwiejny zwiazek mi¢dzy wiarg a historig. Chce on przyczyni¢
si¢ do rozwiazywania ludzkich probleméw przez prawidlowe rozumienie czto-
wieka, jego rzeczywistosci i przeznaczenia® (KDK 12).

Jakg zatem znajdziemy odpowiedZ Kosciota na niebezpieczeristwo wynatu-
rzed spotecznych zaréwno zwigzanych z tyrania, jak tez z catkowita dobrowol-

! Dyskusje o statusie i metodologii katolickiej nauki spolecznej przedstawia wnikli-
wie J. Gocko, Ekonomia a moralnosé, Lublin 1996, s. 30-65. Charakterystyczny jest takze
tytut rozdziatu: Katolicka nauka spoteczna jako owoc spotecznej odpowiedzialnosci plyngcej
Z wiary.

2 H. Juros, Metaetyczne refleksje wokdt karolickiej nauki spotecznej, ,Studia Theologia
Varsaviensia” 30(1992) nr 1, s. 94.

21 ]. Majka, Nauka spoteczna Kosciota, jej charakter i miejsce w orgdziu ewangelizacyj-
nym, w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, t. 1, Lublin 1987, s. 8n.

2 T. Borutka, Nauczanie spoteczne Papieza Jana Pawta II, Krakéw 1994, s. 17.
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noscig prowadzaca do anarchii. Od strony negatywnej Ko$ciét ukazuje blad
antropologiczny stojacy u podstaw zaréwno systemu kapitalistycznego, jak
i socjalistycznego. Przypomnijmy stowa Papieza: ,blad socjalizmu ma charak-
ter antropologiczny” (CA 13); ,wypaczenia gospodarcze i spoleczno-polityczne
sa skutkiem blednej koncepcji osoby” (CA 13); ,ideologia zaklada koncepcje
osoby ludzkiej oderwang od postuszeristwa prawdzie” (CA 17).

Od strony pozytywnej, po przeprowadzeniu krytyki spotkamy si¢ z uka-
zaniem koncepcji osoby ludzkiej stanowiacej zawsze pierwszefistwo przed
spolecznoscia, a jednak zyjaca zawsze we wspdlnocie, przez wspélnote i dla
wspolnoty. ,,Co stanowi w pewnym sensie mysl przewodnia calej nauki spo-
tecznej Kosciota, to poprawna koncepcja osoby ludzkiej i jej niepowtarzalnych
warto$ci” (CA 11); ,,czbowiek jest przede wszystkim istota, ktdra szuka prawdy,
usituje zy¢” (CA 49).

W mysli papieskiej trzeba najpierw ukazaé pelng prawde o cztowieku, jak
moéwi Jan Pawel II: ,,poprawng koncepcje osoby ludzkiej” (CA 46), po to, by
w jej konsekwencji powstal prawdziwy ad spoleczny.

Po ukazaniu chrzescijariskiego wizerunku osoby ludzkiej Kosciét ukazuje
takze zasady zycia spolecznego, ktére nie tylko wyznaczaja miejsce czlowie-
ka we wspélnocie, ale chronia takze jego indywidualno$é i tozsamo$é, oraz
wskazuje na instytucje, rozumiane jako utrwalony sposéb dzialania, takie
jak rodzina, nardéd, paristwo — prowadzace do nabycia przez czlowieka ko-
niecznych cnét, sprawnosci spotecznych. W ostatecznosci zadanie katolickiej
nauki spolecznej polega na polaczeniu antropologii chrzescijaniskiej, ktéra
jest jednym z dzialéw teologii, a nie tylko filozofii z instytucjami otwartego
spoteczeristwa (CA s5).

Analizujac literature zwigzang z KNS, mozna dostrzec, iz w kontekscie
zmieniajacego si¢ $wiata i dynamicznego rozwoju nauk spotecznych pojawia
si¢ postulat zmiany jej paradygmatéw. Dotychczasowy model, opierajacy si¢
na mysli Tomasz z Akwinu i koncepcji prawa naturalnego, ukazywal, iz prawo
to jest zakotwiczone w ludzkiej naturze®, a cztowiek moze je odkry¢ poprzez
sumienie i wlasne do§wiadczenie?®. System ten skladal sie z twierdzel meta-
fizycznych o osobie ludzkiej i spotecznosci, wskazujac przede wszystkim na
zasady spoleczne: dobra wspélnego, pomocniczoéci i solidarnosci. Zrédtem
tego modelu byta analiza filozoficzna ludzkiej natury, pofaczona z porzadkiem
soterycznym. Przedstawicielami tego kierunku sa A. E Utz oraz J. Messner.

3 ]. Messner, Das Naturrecht, Innsbuck 1960, s. 302.
#Tenze, Die Soziale Frage, Innsbuck 1964, s. 340.
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Krytycy tego typu refleksji wskazuja na niedostateczno$é, a nawet niemoz-
liwos¢ krytycznej oceny $wiata wobec pluralizmu pogladéw i olbrzymiego
dynamizmu zmian spolecznych. Na gruncie literatury polskiej szczegélnie
H. Juros wskazuje na konieczno$¢ poszukiwania nowych drég KNS wraz
z jego metodologia®.

Wydaje sie, iz zasadniczo nowym modelem katolickiej nauki spolecznej,
zblizajacym t¢ nauke do teologii, jest model prezentowany przez G. Gundla-
cha. Czyniac punktem wyjscia myslenie teologiczne, wskazuje on na cel zycia
ludzkiego i spolecznego zarysowanego w Objawieniu — dopiero w oparciu
o ten wymiar mys$lenia filozofia spoteczna odzyskuje wyrazisto$¢ i pewno$é
utrwalong w dwoch porzadkach poznania i my$lenia: naturalnym i nadprzyro-
dzonym. Uzupelnieniem i przedtuzeniem tej koncepgji jest mysl A. Rauschera
i ]. Ratzingera®.

Koscidt, teologia, katolicka nauka spoteczna muszg potraktowaé powaznie
cztowieka i jego $wiat. Nie wolno im go opusci¢ w krytycznej chwili, skazy-
waé na samego siebie, pozostawia¢ samemu sobie w imi¢ jakiego$ ideolo-
gicznego neutralizmu czy nihilizmu?. Chrystologiczna prawda o Wecieleniu
Boga zobowiazuje do krytycznej solidarnosci ze §wiatem. Dany nam $wiat
jest nam zadany, aby go rozpozna¢, zrozumieé oraz podjaé za niego moralng
odpowiedzialnos¢. Jego rzeczywiste polozenie, sytuacja kulturowa wskazuje
nam, chrze$cijanom, ze $wiat — wbrew ideologicznym glosom o jego zbawczej
samowystarczalnosci — potrzebuje pomocy Kosciota. Swiat boi sie, ze straci
swoj Srodek cigzkosci i zagubi podstawy swego istnienia, jesli bedzie po laic-
ku rzadzony i urzadzany bez Boga®. Dzigki takiemu osadzeniu antropologii
nauka spofeczna Kosciola moze by¢ gloszona nie jako ideologia czy ,trzecia
droga”, podobna do innych programéw politycznych czy spolecznych, ale
w Scistym sensie, jako szczeg6lny rodzaj wiedzy teologiczno-moralnej, bioracy
poczatek z Boga, ktéry udziela si¢ cztowiekowi (SRS 41). W tej tajemnicy
znajduje ona swoje niewyczerpane Zrédlo, ktére pozwala jej interpretowad
ludzkie do§wiadczenia i nadawa¢ im kierunek. Nowa ewangelizacja, do ktérej
powolany jest caly Ko$ciél, winna obejmowac jako integralna i pelnoprawna
cze$é swojego programu nauke spoteczna Kosciota. Dzigki temu bedzie w sta-

» H. Juros, Spdr o metodologie, s. 349-372.
% Poglady te szczegétowo omawia: J. Gocko, Koscidt obecny w swiecie — Postany do
Swiata, Lublin 2003, s. 275-303.

¥ H. Juros, Kosciét — Kultura — Europa, Lublin 1997, s. 46.

28 Tamze.
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nie bardziej zblizy¢ si¢ i przeméwi¢ do narodéw europejskich, odnoszac si¢ do
ich konkretnych sytuacji i probleméw.

List apostolski Zertio Millenio Adveniente przypomina nam, ze Ko$ciét
oczekuje, aby katolicka nauka spoleczna uzdalniata chrzescijan do dobrej
obecnosci na wspélczesnych areopagach. Sg nimi rézne dziedziny nowocze-
snej kultury i cywilizacji, polityki i gospodarki. Potwierdzit to papiez w homi-
lii wygloszonej w Legnicy podczas V Pielgrzymki do Ojczyzny: ,Jest wielkim
zadaniem naszego pokolenia wszystkich chrzescijan tego czasu nie$¢ $wiato
Chrystusa w zycie spofeczne. Nie$¢ je na wspdlczesne areopagi, ogromne
obszary dzisiejszej cywilizacji i kultury, polityki i ekonomii. Wiara nie moze
by¢ przezywana tylko we wnetrzu ludzkiego ducha. Ona musi znajdowaé
swdj wyraz zewngtrzny w zyciu spotecznym. «Kto nie mituje brata swego,
ktérego widzi, nie moze mitowaé Boga, ktérego nie widzi. Takie za§ mamy
od Niego przykazanie, aby ten, kto mituje Boga, milowal tez i brata swego»
(1] 4,20-21). To jest wielkie zadanie, jakie staje przed nami, ludZmi wiary”*.

Nauka spofeczna Kosciola jest przedmiotem refleksji katolickiej nauki
spolecznej, ale i odwrotnie: przemyslenie probleméw spofecznych przez KNS
ma innowacyjnie shuzy¢ nauce spotecznej Kosciota. Do rozpoznania nowych
obszaréw problemowych oraz do wyznaczania orientacyjnych drég wyjscia
z dylematéw spoleczno-etycznych™.

Papiez przypomina, ze ,wiara chrzescijafiska nie sadzi, by mogla ujaé
w sztywny schemat tak bardzo réznorodng rzeczywisto$¢ spoteczno-politycz-
na i uznaje, ze zycie ludzkie realizuje si¢ na rézne sposoby, ktére bynajmniej
nie s3 doskonale” (CA 46). Nauka spoleczna Kosciola nie jest jeszcze jedna
teoria, lecz takze narzedziem ewangelizacji, podstawq dziatania i zacheta do
niego. Nie uniewaznia zarazem z géry tego wszystkiego, co wspdlczesna filo-
zofia i socjologia ma do powiedzenia o spoteczefstwach postprzemystowych
i kulturach poos$wieceniowych. Nauczanie papieza i w ogdle nauka Kosciota
bedzie odezytywana i stosowana w zmieniajacych si¢ warunkach w kontekscie
kulturowym i spotecznym, albowiem ,,cztowiek nie zostal stworzony jako byt
nieruchomy i statyczny” (SRS 30).

Ogdlnemu dzis zapotrzebowaniu na KNS i powolywaniu si¢ na nig musi
towarzyszy¢ przestroga przed ideologicznymi wypaczeniami oraz czujnosé
wobec obcych ideologii. Nauczanie spoteczne Kosciota pragnie oswieca¢ ludzi,

» Zob. Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy swigtej w Legnicy, 2 VI 1997, w: tenze,
Pielgrzymki do Ojczyzny — przemdwienia, homilie, Krakéw 1999, s. 893.
30 H. Juros, Koscidt — Kultura — Europa, s. 47.
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by poméc im odkry¢ prawde i wybra¢ droge wsréd réznych dokeryn oddzia-
tujacych na chrzescijan (OA 48). KNS stoi na plaszczyznie antropologiczno-
teologicznej i etycznej ponad kazdg ideologia. Falsz kazdej ideologii jest wy-
kazywany przez to nauczanie z pozycji integralnej prawdy o cztowieku. KNS
nie jest w stanie catkowicie uwolni¢ zycie spoleczne od wplywéw ideologii.
Co wigcej, hastami uwolnienia zycia spolecznego od ideologii lub gloszenia
zmierzchu ideologii sama glositaby takze utopijng tez¢ ideologiczna.
Doktryna spoteczna Kosciola — si¢gajaca swoimi podstawami ewange-
licznego oredzia, wyodrebniona od czaséw Leona XIII i Rerum novarum jako
dyscyplina filozoficzno-teologiczna, natomiast przez Jana Pawla II uznana za
narz¢dzie nowej ewangelizacji — wcigz zachowuje swoja §wiezo$¢ i aktualno$é
i jako taka moze by¢ inspiracjqg w budowaniu bardziej sprawiedliwego, prze-
pojonego mitoécia ludzkiego swiata. Benedykt XVI w Caritas in veritate sigga
do dziedzictwa mysli Pawla VI, a szczegdlnie do jego encykliki Populorum
progressio, stusznie ukazujac ciaglo$¢ i ewolucje nauki spolecznej Kosciota:
»Nie ma dwéch réznigcych si¢ miedzy soba typologii nauki spolecznej, przed-
soborowej i posoborowej, ale jest jedna nauka, spéjna i jednoczesnie zawsze
nowa. Jest rzeczg stuszng podkreslanie szczegdlnego charakteru jednej lub
drugiej Encykliki, nauczania jednego lub innego Papieza, ale nie mozna traci¢
z pola widzenia sp6jnosci calego corpus doktrynalnego. Spéjnos¢ nie oznacza
zamknigcia si¢ w jakim§ systemie, lecz raczej dynamiczng wierno$¢ wobec
otrzymanego $wiatla. Pojawiajace si¢ zawsze nowe problemy nauka spoleczna
Kosciota o$wieca swiattem, ktére si¢ nie zmienia. Ochrania to zaréwno staly,
jak i historyczny charakter tego «dziedzictwa» doktrynalnego, ktéry ze swoimi
charakterystycznymi cechami stanowi cz¢$¢ zawsze zywej Tradycji Kosciota.
Nauka spofeczna zbudowana jest na fundamencie przekazanym przez Apo-
stotéw Ojcom Kosciola, a nastegpnie przyjetym i poglebionym przez wiel-
kich Doktoréw chrzescijariskich. Nauka ta ostatecznie nawiazuje do nowego
Czowieka, do «ostatniego Adama, ducha ozywiajacego» (por. 1 Kor 15,45),
stanowiacego zasade milodci, ktéra «nigdy nie ustajer (1Kor 13,8). Swiadcza
o niej Swieci i wszyscy, ktérzy dali zycie za Chrystusa Zbawiciela na polu
sprawiedliwosci i pokoju. Wyraza si¢ w niej profetyczne zadanie Papiezy, by
przewodzi¢ apostolsko Chrystusowemu Kosciotowi i rozeznawaé nowe wy-
mogi ewangelizacji” (CV 12). W tym tez kontekscie Papiez wskazal Kosciét
i jego spoleczna postuge: ,Kosciét proponuje z mocg t¢ wigz miedzy etyka
zycia i etyka spoleczng, majac swiadomo$¢, ze «nie moze (...) mie¢ solidnych
podstaw spoleczenistwo, ktére — cho¢ opowiada si¢ za wartosciami, takimi
jak godno$¢ osoby, sprawiedliwo$¢ i pokéj — zaprzecza radykalnie samemu
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sobie, przyjmujac i tolerujac najrozmaitsze formy ponizania i naruszania zycia
ludzkiego, zwlaszcza zycia ludzi stabych i zepchnigtych na margines». Ze swej
strony adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi ma gl¢bokie odniesienia do
rozwoju, jako ze «ewangelizacja — jak pisal Pawel VI — nie bedzie petna bez
brania pod uwage wzajemnego odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi mie-
dzy Ewangelia, a konkretnym, osobistym i spotecznym zyciem czlowieka.
«Pomiedzy ewangelizacja i promocjg ludzka, czyli rozwojem i wyzwoleniem,
istnieja bowiem glebokie wiezi»: biorac za punkt wyjscia t¢ swiadomosé¢,
Pawel VI ukazywal jasno zwigzek miedzy gloszeniem Chrystusa i promocja
osoby w spoleczeristwie. Swiadczenie o Chrystusowej mitoéci przez dzieta
sprawiedliwosci, pokoju i rozwoju nalezy do ewangelizacji, poniewaz Jezusowi
Chrystusowi, ktéry nas miluje, zalezy na calym czlowieku. Na tym waznym
nauczaniu opiera si¢ aspekt misyjny nauki spolecznej Kosciota jako istotny
element ewangelizacji. Nauka spoleczna Kosciota jest gloszeniem i $wiadec-
twem wiary. Jest narzedziem i nieodzownym miejscem wychowywania do

niej” (CV 15).

IL. Socjologia religii i jej zwiazek z katolicka nauka spoteczna

Spoteczny wymiar wiary jest konsekwencja spoltecznej natury cztowieka,
ugruntowanej w jego dziataniu. Relacja do Boga pozwala w przestrzeni religij-
nej na szerszy horyzont motywacyjny dzialania, stad tez nauczanie spoleczne
Kosciota, korzystajac z wynikéw badan wielu dziedzin nauki, otwiera przed
cztowiekiem nowe horyzonty, pozwala mu odkry¢ zobowigzania i odpowie-
dzialno$¢ za otaczajacy go $wiat. Metody socjologii religii pozwalaja precy-
zyjnie opisaé zjawiska z pogranicza religii, wiary i instytucji spolecznych,
natomiast wnioski moga si¢ sta¢ przestankami do aplikacji zasad plynacych
z Objawienia.

Socjologia religii powstala stosunkowo niedawno, bo na przetomie XIX
i XX w. Za jej twércéw uwaza si¢ powszechnie dwéch najwybitniejszych
przedstawicieli: Maxa Webera i Emila Durkheima. Do najwybitniejszych
socjologdw religii zalicza si¢: Joachima Wacha, Gabriela Le Brasa i Gustawa
Menschinga.

Nauka ta zajmuje si¢ zjawiskami religijnymi o tyle, o ile maja one charak-
ter zbiorowy, ogdlny i powtarzalny. Bada je w ich formowaniu si¢, przebiegu,
rozwoju i zanikaniu. Nie odpowiada na pytania, skad si¢ wzi¢la religia oraz na
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czym polega jej istota. Przedmiotem tej dyscypliny jest spoteczno-kulturowy
aspeke religii®.

W gruncie rzeczy chodzi o to, by mogla ona nada¢ terminowi ,religia”
takie znaczenie, aby rozstrzyga¢ o danym przedmiocie w do$wiadczeniu, czy
mozna, czy tez nie mozna wyrazi¢ go zakladanym terminem. Dzigki takiemu
ujeciu socjologiczna definicja religii petni funkcje delimitacyjng. Oznacza to
tyle, co szczegbtowe okreslenie i wytyczenie granicy pojeciowej lub po prostu
rozgraniczenie czego$. Inne ujecie pokazuje, ze socjologia religii jest dyscypli-
na, ktdrej przedmiotem jest przede wszystkim zewngtrzna strona religii — re-
ligia jako fakt spoteczny, choé czgsto stara si¢ uwzgledni¢ charakterystyke sa-
mych przekonan religijnych. Koncentruje si¢ nadal na spoteczno-kulturowym
aspekcie religii, zajmujac si¢ spotecznymi i psychospolecznymi jej wyrazami.
Bada jej funkcje w zyciu grupowym, wplyw $rodowiska, pracy zawodowej,
wyksztalcenia i innych czynnikéw na intensywno$¢ przezy¢ religijnych. Ana-
lizuje zwiazki zachodzace migdzy Srodowiskiem spotecznym a religijnoscia,
bada wzajemne wplywy religii i spoleczeristwa, jak okresla J. Wach, jest naukg
o religijnie uwarunkowanym uspolecznieniu, jego formach i postaciach.

Gléwne problemy socjologii religii moga koncentrowac si¢ wokét specy-
ficznie religijnych wytworéw spotecznych (instytucje religijne, zwiazki kultu-
rowe), specyficznie religijnych typéw funkeji spotecznych (integrujace grupy
ludzkie w jednos¢), a takze specyficznie religijnych typéw wigzi migdzyludz-
kich. Ostatnio dyskutowane zagadnienie to sekularyzacja i laicyzacja, wplyw
industrializacji i urbanizacji na zycie religijne, przemiany religijnosci wiejskiej,
zaleznosci pomigdzy strukturg spoleczna, uwarstwieniem a religia oraz stosu-
nek religii do $rodkéw komunikacji masowej*”.

Wspélczesnie dyscypliny tej nie mozna juz wigzaé z zadnym $wiatopogla-
dem czy ideologia, jest to bowiem nauka, ktéra zachowuje jednakowa wartos¢
dla wierzacego, jak i niewierzacego. Totez stusznie podkresla H. Carrier, ze
socjologia katolicka jest w tym samym stopniu nie do pomyslenia, jak chemia
czy astronomia katolicka®. Takie ujecie nie krepuje jej horyzontéw. Chodzi
raczej o bezstronne przedstawienie faktéw i wyprowadzenie z nich wnioskéw,
a nie odwrotnie. Wspélczesnej socjologii religii, mimo iz stanowi dyscypling

3V Y. Piwowarski, Socjologiczna definicja religii, w: F. Adamski, Socjologia religii,
Krakdéw 1984, s. 51.

2 7. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, Lublin 1988, s. 337-338.

33 W. Piwowarski, Kierunki badan w socjologii religii, ,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 3(18) 1971, s. 146.
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w powaznym stopniu zaawansowang, nie sta¢ na wegetacj¢. W jej obrebie
ciagle rozwijajg si¢ nowe tendencje.

Szczegblng zywotnoscig przycigga uwagg siedem z nich:

— socjologia zachowan religijnych — w swej istocie opierajaca si¢ na trzech
gléwnych filarach-elementach: wierzeniach, praktykach religijnych i moralno-
$ci, istotnym jej elementem jest sprecyzowanie pojecia religijnosci;

— socjologia postaw religijnych — obejmujaca z jednej strony sondaze,
przeprowadzane najczedciej przez zinstytucjonalizowane osrodki badan opinii
publicznej, z drugiej za$ poglebione badania psychologiczne;

— socjologia wspélnot religijnych — obejmujaca badania réznych wspélnot
religijnych, a zwlaszcza parafii czy szerzej gminy chrzescijaiskiej, sekty czy
zakonu;

— socjologia zawodu kapfana — obejmujaca powolanie religijne, zmiany
statusu kaplana w spoleczeristwie oraz problem tzw. profesjonalizacji zawodu;

— badanie zwiazkéw miedzy religia a spoteczestwem — obejmujace zagad-
nienia sytuacji Kosciota w réznych krajach, ponadto omawiajace rdzne aspekty
relacji migdzy religia a spoleczeristwem, np. funkgje religii w spoleczeristwie,
wplyw religii na spoleczefistwo i odwrotnie, zagadnienie dyferencji (réznico-
wania, wyodrebniania si¢ skladnikéw jakiejs catosci) i specjalizacji w syste-
mach religijnych oraz spofecznych, przemiany cywilizacyjne i spoleczne, a na
ich tle przemiany religijne;

— badania zwiazkéw miedzy religia a kulturg — punktem wyjscia tego kie-
runku jest wypracowanie operatywnej definigji religijnej, uwzgledniajacej nie
tylko elementy funkcjonalne, ale takze substancjalne;

— socjologia ateizmu — odchodzaca w znacznym stopniu od filozoficznego
traktowania ateizmu i zwracajaca sie ku spotecznej plaszczyZnie zjawiska®.

Z przedstawionych bardzo ogdlnie kierunkéw wynika, ze przedmiot do-
ciekani socjoreligijnych stanowi bardzo szeroki wachlarz zagadnien, ktéry
pozwala prowadzi¢ badania na réznych plaszczyznach tego samego zjawiska.
Dyscyplina ta, bedac nauka bardzo prezna, zywotna, budzaca wiele zaintere-
sowania i prowokujaca do dyskusji, pozwolifa sobie na stworzenie wlasnych
cech charakterologicznych. Jej badania, przebiegajace w kilku podstawowych
kierunkach, legitymuja si¢ wlasnymi znamionami. Mozna wyodrebni¢ bada-
nia czysto socjologiczne (struktury, instytucje, funkcje i procesy spoteczne),
psychosocjologiczne (postawy i zachowania), socjologiczno-historyczne (roz-
woéj doktryn religijnych, dzieje stosunku postaw politycznych do prakeyk re-

3 Tamze, s. 148-155.
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ligijnych), mikrosocjologiczne (badania nad literatura, jej aspektem jakoscio-
wym i symbolicznym), semiologiczne (strukturalistyczna lub hermeneutyczna
analiza tekstow religijnych — przeméwieni religijnych, formul liturgicznych
i wszelkich wypowiedzi religijnych). Socjologowie religii formalnie odzegnuja
si¢ od wypowiedzi na temat istoty religii i jej poczatku, ale zarazem twierdza,
ze jesli majq stosowad wasciwe metody badan i nie popetnia¢ bledéw w inter-
pretacji uzyskanych wynikéw, musza sigga¢ po zalozenia badawcze nie tylko
do filozofii spolecznej, ale takze do filozofii religii i do teologii®.

Dla uniknigcia nieporozumien warto przypomnieé, ze socjologia religii
jako subdyscyplina socjologiczna zajmuje si¢ tylko okreslonym aspektem
zjawiska religijnego. Przedmiotem jej dociekat naukowych nie jest Bég, Jego
istota i istnienie, ani oddzialtywanie Boga przez faske, poniewaz te wartosci
i prawdy nie mogg by¢ przedmiotem nauki empirycznej. Interesujg ja na-
tomiast wyobrazenia, jakie wierzacy maja o Bogu, postawy, jakie przyjmuja
wobec Boga i prawd religijnych oraz wplyw, jaki wiara wywiera na religijne
i $wieckie zakresy zycia ludzkiego®. W ramach metody empirycznej usys-
tematyzowania domaga si¢ rowniez uktad odniesienia, czyli zawezone pole
dzialania naukowego, jak réwniez wybér parametréw i wskaznikéw zycia
religijnego. Spoteczna forme religii mozna uchwycié¢ tylko przez mozliwie
wyczerpujacy ich wybér. Niedociggnigcia w tym zakresie sprawiaja, ze prze-
prowadzone badania moga mie¢ watpliwg warto$¢, a co za tym idzie — wyniki
ich nie zawsze beda poréwnywalne® .

Powstaje pytanie, jak bada¢ religie, aby uchwyci¢ religijnos¢, a wigc réw-
niez doswiadczenia sacrum i prophanum i jak najlepiej odda¢ jej istote, przez
co rozumie si¢ wielko$¢ i sposéb zaangazowania jednostki w §wiat wartosci,
przekonari, zachowan czy przezy¢ religijnych?

W niektérych badaniach opisuje si¢ zjawisko religijnosci w kategoriach
orientagji religijnych. Ujecie takie wiaze si¢ najcze¢sciej z koncepcja dojrzatego
poczucia religijnego, ktére wprowadza do nauki niezliczong liczbe skal mie-
rzacych to zjawisko®®. Jednak do najbardziej efektywnych narzedzi badawczych
ciggle nalezy zestaw parametréw. Jednym z powszechniejszych w uzyciu jest
szereg wypracowanych przez Glocka, ktéry wyréznit: parametr ideologiczny,

% Z. Zdybicka, Religia i religioznawstwo, s. 389.

36 \W. Piwowarski, Religijnos¢ miejska w regionie uprzemystowionym, Warszawa 1977,
s. 11.

3 Tamze, s. 33.

3 P. Socha, Religijnosé — ale jaka?, ,Nomos” 3-4(1993), s. 114.
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intelektualny, rytualistyczny, konsekwencyjny oraz parametr do§wiadczenia
religijnego®.

Religia jako fakt spoleczny wyznacza, obok dzialalnosci teoretycznej,
moralnej i estetycznej, specjalny teren kulturowej dziatalnosci cztowieka.
Socjologia religii pozwala na diagnozowanie faktu spotecznego i jego ko-
notacji religijnych, a takze na naukowe rozeznanie okreslonych kryteriéw
prawidlowego rozwoju osoby ludzkiej i rozwoju spolecznego. Benedykt XVI
stwierdza: ,Religia chrzescijariska oraz inne religie moga wnie$¢ swéj wkiad
w rozwdj pod warunkiem, ze Bég znajdzie miejsce rowniez w sferze publicz-
nej, ze szczegdlnym odniesieniem do wymiaru kulturowego, spofecznego,
ekonomicznego, a zwlaszcza politycznego. Nauka spoteczna Kosciola zrodzita
si¢, aby domagac¢ si¢ tego «uprawnienia obywatelskiego» dla religii chrzesci-
janskiej. Negowanie prawa do publicznego wyznawania wlasnej wiary i do
dziatania, aby prawdy wiary ksztaltowaly réwniez zycie publiczne, powoduje
negatywne konsekwencje dla prawdziwego rozwoju. Wykluczenie religii ze
sfery publicznej, podobnie jak fundamentalizm religijny z drugiej strony,
przeszkadzaja w spotkaniu 0séb oraz w ich wspélpracy dla rozwoju ludzkosci.
Wtedy zycie publiczne zostaje pozbawione motywacji, a polityka przyjmuje
postaé ucisku i agresji. Istnieje niebezpieczenstwo, ze prawa cztowieka nie
bedg respektowane, poniewaz albo zostajg pozbawione ich transcendental-
nego fundamentu, albo nie zostaje uznana wolnos¢ osobista. W laicyzmie
i fundamentalizmie zatraca si¢ mozliwo$¢ owocnego dialogu i pozytecznej
wspOlpracy miedzy rozumem a wiarg religijna. Rozum zawsze potrzebuje
oczyszczenia ze strony wiary, i odnosi si¢ to takze do rozumu politycznego,
ktéry nie powinien uwazac si¢ za wszechmogacego. Ze swej strony religia
potrzebuje zawsze oczyszczenia przez rozum, by ukazaé swoje autentyczne
ludzkie oblicze. Przerwanie tego dialogu pociagga za soba bardzo powazne
ryzyko dla rozwoju ludzkosci” (CV 56).

II1. Antropologia chrzeécijafiska fundamentem
nauki spolecznej Kosciola

Jan Pawel II w Centesimus annus, odnoszac si¢ do mysli Leona XIII z Re-
rum novarum, wskazak na fake, iz ,mysla przewodnig encykliki i w ogdle calej
nauki spotecznej Kosciota, jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej niepo-

3 W. Piwowarski, Religijnosé miejska..., s. 34-35.
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wtarzalnej wartoéci” (CA 11). Papiez stwierdzit, iz Bog stworzyt cztowieka nie
jako $rodek do jakiego$ celu, ale po to, aby cztowiek byt celem samym w sobie.
Zauwazyl takze, iz godno$¢ ludzka jest przede wszystkim czym$ wrodzo-
nym, a Bég jest gwarantem autentycznego humanizmu, stanowiac fundament
wszelkich ludzkich praw. W analityczny sposéb akcentuje te prawdy Bene-
dyke XVI: ,cztowiek nie moze sam kierowaé wlasnym post¢pem, poniewaz nie
moze sam z siebie ustanowi¢ prawdziwego humanizmu. Tylko jesli myslimy,
ze jesteSmy powolani jako pojedyncze osoby i jako wspdlnota do uczestnictwa
w rodzinie Boga jako Jego dzieci, bedziemy réwniez zdolni zrodzi¢ nowa mysl
i wyrazi¢ nowe energie w stuzbie prawdziwego humanizmu integralnego. Tak
wiec najwicksza sita w stuzbie rozwoju jest humanizm chrze$cijanski, keéry
ozywia mito$¢ i pozwala nam si¢ prowadzi¢ przez prawdg, przyjmujac jedng
i druga jako nieustanny Bozy dar. Dyspozycyjnos¢ wobec Boga otwiera na
dyspozycyjnos¢ wobec braci oraz wobec zycia pojmowanego jako solidarne
i radosne zadanie. I przeciwnie, ideologiczne zamknigcie si¢ na Boga oraz ate-
izm obojetnosci, zapominajace o Stworcy i narazone na zapominanie réwniez
o wartosciach ludzkich, jawig si¢ dzi§ posréd najwickszych przeszkéd w roz-
woju. Humanizm wykluczajacy Boga jest humanizmem nieludzkim. Jedynie
humanizm otwarty na Absolut moze nam przewodzi¢ w krzewieniu i realizacji
form zycia spotecznego i obywatelskiego — w obrebie struktur, instytucji, kul-
tury i etosu” (CV 78).

E J. Mazurek wskazuje na dwa rodzaje rozumienia godnosci cztowieka.
Ujecie pierwsze to tzw. godno$¢ osobowosciowa, rozumiana jako doskonato$¢
uksztaltowana przez autokreatywno$¢ oraz przez aktywnos¢ skierowang ku
innym. Moze by¢ ona zdobywana, ale moze by¢ réwniez utracona przez ze
post¢gpowanie. Rozumienie drugie, to godno$¢ jako warto$¢ ontyczna, wro-
dzona, niezbywalna®. Bedziemy ja nazywaé godnoscia osoby, badZ godnoscia
osobowa, a definiujac ja, A. Rodziniski powie: ,godnos¢ ludzka, to po prostu
sama osoba, jako warto$¢™*!.

Z zagadnieniem ludzkiej godnosci wiaza si¢ bezposrednio idee i doktryny
praw czlowieka. Godno$¢ zakorzeniona w osobie ludzkiej jest réwnoczesnie

“°F J. Mazurek, Czy kapitalizm jest jedyng alternatywq socjalizmu realnego? w: Ewo-
lucja nauki spotecznej Kosciota. Od ,, Rerum novarum” do ,, Centesimus annus”, red. W. Piat-
kowski, £6dz 1997, s. 179; E ]. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej jako wartosé absoluina,
»Roczniki Nauk Spotecznych” 21(1993), z. 1, s. 266n.

4 A. Rodzinski, Osoba, moralnosé, kultura, Lublin 1989, s. 32.
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sprawdzianem sprawiedliwosci i zasadnosci praw cztowieka, jesli nie beda one
oparte na niej, zawsze beda niesprawiedliwe i utraca swoja moc wiazaca®.

Warto zauwazy¢, iz jesli Tomasz z Akwinu nazywa cztowieka ,korong
wszystkich stworzend” oraz stwierdza, ze indywidualno$¢ jest niewyrazalna, to
przede wszystkim akcentuje inno$¢ cztowieka i jego przekraczalnos¢ wobec
$wiata przyrody oraz ztozenie w cztowieku zaréwno cielesnosci, jak i duchowo-
$ci. ,,Czlowiek jest jednoscia, jako byt najdoskonalszy w §wiecie, wsréd bytéw
Zozonych z materii i zasady konstytuujacej, czyli formy. Jest wigc cztowiek
catodcia nierozerwalng materii i ducha™®.

Wymieniajac na jednej plaszczyznie: cielesno$¢, zwierzecos$é, wegeta-
tywno$¢, zmystowos¢, ograniczono$é — myslimy o cztowieku, jako o mikro-
kosmosie ztaczonym ze $wiatem przyrody ozywionej; musimy jednak zaraz
wymienié: rozumno$¢, $wiadomosé, jaza, ,ja”, wolno$é, przekraczalno$é,
transgresywnos¢, a nawet transcendencje cztowieka. Szczegdlne jest to ztacze-
nie, skoro mozna powiedzie¢, ze ludzka transcendentnos¢ jest dostrzegalna
tylko wtedy, kiedy istnieje cielesnie®.

Osoba ludzka powinna by¢ rozpatrywana najpierw w aspekcie ontolo-
gicznym. Mozna przyjaé tutaj okredlenie, iz jest ona samodzielna w istnieniu,
substancjg calosci cielesno-duchowej natury i stanowi podmiot dziatania ro-
zumnego i wolnego®, jak tez moze odkrywaé swoja odrebnosé¢ (samotnos¢),
dystansowac si¢ od $wiata, podejmowa¢ decyzje i bra¢ za nie odpowiedzialnos¢.

Kolejny aspekt osoby ludzkiej to spojrzenie psychologiczne. Skorzystajmy
z definicji J. Majki: ,,Osoba w znaczeniu psychologicznym to $wiadomy siebie
i swojej potencjalnosci podmiot aktéw i dyspozycji psychicznych™. Dopiero te
dwa elementy tworza przestanki dla rozumienia osoby w znaczeniu etycznym.
Jest to podmiot zdolny do udoskonalenia samego siebie, a zatem uczestnictwa
zaréwno w Prawdzie, jak i w Dobru, rozumianym jako partycypacje w Abso-
lucie. Whasnie dlatego V. Possenti stwierdza, iz ,,metafizyki osoby wybieraja
z dwéch mozliwych definicji cztowieka — z kt6rych pierwsza okresla go na pod-
stawie relacji do Bytu i Prawdy, druga za$ na podstawie jego wiezi ze $wiatem™.

2 R. Kuzniar, Prawa czlowieka. Prawo, instytucje, stosunki miedzynarodowe, Warszawa
2000, s. 20.

# R. Darowski, Filozofia cztowieka. Zarys problematyki, Krakéw 2002, s. 87.

“ A. Anzenbacher, Wprowadzenie do filozofii, Krakéw 1992, s. 241.

# J. Majka, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 124.

4 Tamze, s. 126.

4 V. Possenti, Racjonalnos¢ i zycie wewngtrzne ,siedliska 0soby”, w: Osoba i realizm filozofii,
red. A. Marynarczyk, K. Stgpied, Lublin 2002, s. 81.
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Czlowiek zatem jako osoba i osobowo$¢ oznacza: autonomig, niezalezno$¢,
wolno$¢ i odpowiedzialno$é, swiadomos¢ moralna, samotnos¢, a takze $wia-
domos$¢, ze pochodzi od kogo$ innego®.

Zlozenie pierwiastka duchowego i cielesnego, samotnosci i uspolecznienia
powoduja, iz cztowiek jawi si¢ jako istota graniczna. Zdania — biblijne: ,Zle jest
cztowiekowi samemu”, poetyckie: ,,nikt nie jest samotna wyspg’, oraz filozo-
ficzne, iz czlowiek jest ,zwierzeciem spolecznym” wytyczaja przestrzed zycia
spolecznego cztowieka. Najistotniejsze jest to, iz samodzielnos¢ i samoistno$é
istnienia cztowieka powoduje, ze spoleczefistwo jest jedynie akcydentalnym
polaczeniem os6b®.

Arno Anzenbacher, omawiajac zagadnienie cztowieka jako istoty spotecz-
nej, ukazuje ten problem poprzez zagadnienie komunikacji i kooperacji®®.
Ludzie tworza wspdlnote, poniewaz komunikujg si¢ pomiedzy sobg jako ,ja”
i ,ty”. Jest to odniesienie osobowe, ktére najpelniej spetnia si¢ w afirmacji
— w uznaniu i potwierdzeniu osobowej wartosci drugiego czlowieka — czyli
w mitosci. Przytaczajac mysli Fichtego i Bubera, autor dowodzi, iz ,,bez dru-
giego nie jest mozliwe, aby czlowiek stal si¢ czlowiekiem”, ,jesli w ogdle maja
by¢ ludzmi, musi ich by¢ wigcej”, ,wszystkie jednostki musza by¢ wychowy-
wane na ludzi, bo inaczej nie stalyby si¢ ludzmi” (Fichte), ,ludzie podaj sobie
niebianski chleb bycia sobg” (Buber).

Inny mysliciel, kard. Hoffner, méwi takze o energiach, ktére powoluja
cztowieka do zycia spolecznego — od instynktu seksualnego, potrzeby nagla-
downictwa, samoakceptacji poprzez instynkt agresji i potrzebe zabawy. Ele-
menty te same nie wystarcza do zawarcia silnych wigzi spotecznych. Potrzebne
sa jeszcze energie duchowe. Wedlug cytowanego autora wigz spoleczna zasadza
si¢ przede wszystkim na miloéci i sklonnosci do nasladowania’'. Przywoluje
on takze mysl O. von Nell-Breuninga: ,istniejg wartoéci ontyczne i moralne,
ktére nie sg dostgpne dla zwyklej, pojedynczej jednostki i ktérych sama twér-
cza moc Boga mogla udzieli¢ wylacznie calym organizmom politycznym™?.

Mozna wigc méwi¢ o powolaniu cztowieka do zycia w spotecznosci, be-
dacym czym$ wewngtrznym, gdyz wynikajacym z inklinacji ludzkiej natury.
Sama natura buduje je od spofecznosci podstawowych, pierwotnych, natural-

8 J. Hoffner, Chrzescijariska nauka spoteczna, s. 17.

¥ J. Majka, Spoteczna natura czlowieka i istota spotecznosci, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne” 6(1959), z. 1-2, s. 279n.

0 Tamze, s. 263.

>V ]. Hoftner, Chrzescijariska nauka spoteczna, s. 21.

52 Tamze.
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nych, takich jak rodzina i naréd, po wspdlnoty konieczne, jak parnstwo i Ko-
$cidl, by dojs¢ do wspélnot lokalnych, az po spotecznosci ponadnarodowe.
Wszystkie one sa odbiciem bogatej natury ludzkiej>.

Zatrzymujac si¢ przy wspélnotach, spolecznosciach, grupach spotecznych
zrodzonych najpierw przez stycznosei i czynnosei spoleczne, przypomnijmy
stynne rozréznienie E Toenniesa, ktéry $wiat spoleczny podzielit na wspélno-
ty i stowarzyszenia. Wspodlnota jest czym§ pierwotnym, przyjaznym, cieptym
i wspierajacym. Odznacza si¢ ona nast¢pujacymi cechami: instynktowna wola
przynaleznosci, wigzy przyjazni, bliskosci, silna wi¢z psychiczna i uczuciowa,
wspoélne przekonania i akceptacja wartosci, zaspokojenie réznorodnych po-
trzeb oraz kult tradycji. Natomiast stowarzyszenie jest zwiazane ze $wiadoma
wola (wybdr, decyzja), sa to wiczy organizacyjne i ekonomiczne, wspdlny
interes, stosunek racjonalny oraz koncentracja skierowana ku przysztosci*.

Bez wzgledu na to, czy mamy do czynienia ze wspdlnota czy spoleczno-
$cia, osoba ludzka, przynalezac do réznych grup spolecznych i niejednokrot-
nie si¢ z nimi utozsamiajac, wciaz je przekracza i transcenduje, ujawniajac
sw6j charakter zaréwno jednostkowy, indywidualny, jak i spoteczny. Pomie-
dzy ujednostkowieniem a uspolecznieniem zycia spolecznego zachodzi scisty
zwigzek 1 wzajemnos$¢ — polaczony jest on z wymiang warto$ci osobowych
i spofecznych®. Odwolujac si¢ do mysli Tomasza z Akwinu, mozna orzec, iz
~kazda poszczeg6lna osoba pozostaje w stosunku do spofecznosci tak, jak czgs¢
do calosci” — méwimy zatem o zasadzie pewnego przyporzadkowania osoby
spolecznosci, ale zaraz obok tej tezy nalezy za Akwinatg powiedzieé: ,,cztowiek
nie jest podporzadkowany spolecznosci, wedle calej swej istoty i wedle tego
wszystkiego, co w nim jest”>*. Oznacza to, ze osoba ludzka przekracza kazda
spolecznos¢ swoja godnoscig i celami, ktdrych nie mozna zrealizowad w jednej
wspdlnocie. Stad tez przez cate swoje zycie musi tworzy¢ i uczestniczy¢ w wielu
grupach spofecznych, gdyz zadna z tych grup nie wyczerpuje celéw i aspiracji
cztowieka.

W rozumieniu chrzescijariskim godnos$¢ naturalna, o ktérej do tej pory
moéwiliSmy, wyraza si¢ przede wszystkim w rozumnosci, wolnosci i zdolnosci

%3 J. Krucina, Wyzwolenie spoteczne, Wrockaw 1995, s. 21.

>4 F. Toennies, Wspdlnota i stowarzyszenie. Rozprawa o komunizmie i socjalizmie,
Jako empirycznych formach kultury, Warszawa 1988; B. Pasamonik; Znaczenie wspdlnoty
w procesie budowy tozsamosci osobowej, w: Indywidualnosé, wspélnotowosé, polityka, red.
M. Jakubowski, A. Szahaj, K. Abriszewski, Torus 2002, s. 109-123.

> S. Jarocki, Katolicka nauka spoteczna, Paryz 1964, s. 19-20.

% Cyt. za: J. Majka, Filozofia spoteczna, s. 154.
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do mitosci. W sensie przyrodzonym i nadprzyrodzonym jest ona zwiazana
z aktem stworzenia cztowieka ,,na obraz i na podobieristwo Boze” (Rdz 1,27).
Osoba ludzka, stanowigca szczyt stworzenia, ktérg Bég stworzyt dla niej samej,
zawdzigcza swojg doskonalo$¢ noszonemu w sobie obrazowi Boga. Zaréwno
cialo, jak i duch wspéttworzace ludzka osobe sa odbiciem obecnosci Boga
w czlowieku. Jak twierdzi A. Rauscher, ,przenikajaca i panujaca nad cialem
ludzka dusza jest konstytutywnym elementem obrazu Boga w cztowieku™”.
Analizujac biblijne opisy stworzenia cztowieka z wyjatkowym aktem stwér-
czym Boga, mozna takze zauwazy¢, ze cztowiek wobec wszelkiego stworzenia
otrzymal zadanie panowania nad nim i troski o nie (Rdz 2,20). Tak wi¢c god-
no$¢ cztowieka to nie tylko jego upodobnienie do Boga, ale takze skierowanie
ku $wiatu, to relacja do rzeczy stworzonych®®. Méwiac o cztowieku, mozemy
méwi¢ o jego ,boskim rodowodzie”. Podobieristwo do Boga wyraza si¢
zaréwno w osobowym istnieniu cztowieka wraz z takimi przymiotami, ktére
powoduja — wedlug stéw $w. Augustyna — ze ,niespokojne jest ludzkie serce,
dopdki nie spocznie w Panu”, jak tez w charakterze spotecznym ludzkiej oso-
by, w ktérym mozemy takze znalez¢ odbicie Boga zyjacego w Tréjcy Oséb.
Z pewnoscia dlatego K. Wojtyla powie, ze ,cztowiek jest podobny do Boga
z racji wlasciwego sobie uzdolnienia do wspélnoty z innymi osobami”®.
Pytamy wcigz: co oznacza personalno$¢ cztowieka, wyrdzniajaca go sposréd
innych bytéw i stojaca u podstaw jego bytu spolecznego, jako fundamentu
spolecznych predyspozydji i inklinacji? Oznacza ona najpierw jedno$¢ i niepo-
wtarzalno$¢ cztowieka. Nie mozna tu méwi¢ o zadnej reprodukgji, poniewaz
czowiek jest istotg z ,ta dusza’ i ,tym cialem”, co odréznia go i odgradza od
kazdej innej osoby. Chociaz mozna w nim wyrdznié rézne sfery: cielesno-witalna
i duchowa, to przeciez tworzy on zywa i duchowg jednos¢. Ta niepowtarzalno$é
sprawia, iz czlowiek jest nosicielem oryginalnego myslenia i dziatania i jesli umie-
ra, to wedlug stéw poety J. Donne’a ,,umiera z nim cz¢$¢ naszego kontynentu”.
Przypisujac naturalng i nadprzyrodzong godnos¢ kazdemu cztowiekowi, nie
mozna ich ani przeciwstawia¢, ani rozdzielaé. Tak rozumiana godnos$¢ ludzka

7 A. Rauscher, Subsidiaritaetprinzip im Chrislischer Menschenbild, w: Katholische
soziallehre heute, Koblenz 1975, s. 154.

>8]. Majka, Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa 1993, s. 19.

9 L. Dyczewski, Podstawowe wartosci chrzescijariskiego matzeristwa, w: Czlowiek
w spolecznosci. Refleksja nad spotecznym nauczaniem Jana Pawta II, red. tenze, Niepoka-
lanéw 1988, s. 55.

O K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, ,Ateneum Kaplariskie” 66(1984),
s. 350.
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ma swoje przediuzenie oraz konsekwencje w zyciu spotecznym. Na pierwszym
miejscu znajduje si¢ zatem cztowiek, ktéry jest podmiotem, a nie przedmiotem
— zatem nie moze by¢ §rodkiem, nawet do najbardziej szczytnego celu — jest
zawsze celem samym w sobie. Godnos¢ cztowieka powinna by¢ tak zabezpie-
czona, by nigdy nie doszlo do jego urzeczowienia, czyli reifikagji.

Osoba ludzka zdana jest na spoleczno$é nie tylko dlatego, aby méc w pelni
rozwina¢ swoje zdolnosci, ale takze dlatego, aby cale swoje bogactwo mogla
przekaza¢ innym. To, co si¢ méwi o relacji pojedynczego czlowieka do spo-
Yecznosci, obowigzuje takze w tym przypadku: gdy cztowiek faczy si¢ z inny-
mi w mniejsze spofecznosci, tzw. ,kregi zyciowe”. Wprawdzie cztowiek jest
»nosicielem, twérca i celem” calej spotecznosci, lecz w praktyce spoteczeistwo
tworzy nie tyle pojedynczy cztowiek, lecz cztowiek w mniejszych grupach, np.
w rodzinie, w sasiedztwie, ktdre go okreslaja®'.

Benedykt XVI wigze podmiotowos¢ cztowieka z zasadq pomocniczosci:
»«Wedlug niemal zgodnej opinii wierzacych i niewierzacych wszystko, co
jest na ziemi, powinno by¢ odnoszone do czlowieka jako do jego centrum
i punktu szczytowego wszelkiego istnienia». Dla ludzi wierzacych $wiat nie
jest owocem przypadku ani koniecznosci, ale planu Bozego. Rodzi si¢ z tego
dla wierzacych powinnos¢ zespolenia swych wysitkéw ze wszystkimi ludZmi
dobrej woli, innych religii lub z niewierzacymi, aby ten nasz $wiat rzeczywiscie
odpowiadal na plan Bozy: zy¢ jak jedna rodzina pod wejrzeniem Stworcy.

Szczegélnym przejawem milosci i przewodnim kryterium braterskiej
wspolpracy wierzacych i niewierzacych jest niewatpliwie zasada pomocniczo-
$ci, bedaca wyrazem niezbywalnej ludzkiej wolnosci. Pomocniczos$¢ jest nade
wszystko pomoca dla osoby poprzez autonomig cial posrednich. Tego rodzaju
pomoc zostaje ofiarowana, gdy osoba oraz podmioty spoleczne nie potra-
fig dziala¢ samodzielnie i zaklada zawsze celowo$¢ emancypujaca, poniewaz
sprzyja wolnosci i partycypacji w podejmowaniu odpowiedzialnosci. Pomoc-
niczo$¢ szanuje godnos¢ osoby, w ktérej dostrzega podmiot zawsze gotowy do
przekazania czegos$ innym. Uznajac we wzajemnosci wewnetrzng konstytucje
istoty ludzkiej, pomocniczo$¢ stanowi najskuteczniejsze antidotum na jaka-
kolwiek forme paternalistycznego asystencjalizmu. Moze ona by¢ wyrazem
zaréwno zréznicowanego artykulowania planéw, a wigc wielosci podmiotéw,
jak tez ich koordynacji. Chodzi wigc o zasade szczegblnie stosowna do za-
rzadzania globalizacja i do jej ukierunkowania na prawdziwy rozwdj ludzki.
Zeby nie stworzy¢ niebezpiecznej whadzy uniwersalnej typu monokratycznego,

1 O. von Nell-Breuning, Baugesetze der Geselschafft, Freiburg 1968, s. 80.
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zarzadzanie globalizacjq powinno cechowa¢ si¢ pomocniczoscia, wyrazang na
wielu poziomach i réznych plaszczyznach nawzajem wspétpracujacych. Glo-
balizacja z pewnoscig potrzebuje wladzy, poniewaz stawia problem osiagniecia
globalnego dobra wspélnego; jednakze taka wladza powinna by¢ zorganizo-
wana w duchu pomocniczosci i zréznicowania kompetencji, aby nie naruszata
wolnosci i by okazata si¢ konkretnie skuteczna” (CV s7).

Jak zatem spolecznos¢ winna chroni¢ godnos¢ osoby ludzkiej? Trzeba
pamietad, iz spoleczeristwo nie posiada odrgbnego, samoistnego bytu, nie ma
swojego istnienia poza jednostka — ani tym bardziej ponad nia; egzystuje ono
we wzajemnych relacjach jednostek. Sg one faktycznie zlaczone i realnie sobie
podporzadkowane. Dzialajg na siebie i tym samym mozna do$wiadczy¢ em-
pirycznych skutkéw tych ingerencji. Prowadzi to do wniosku, ze kazdy twér
spoleczny, kazda spoltecznos¢ jest jednoscia relacji i jako taka egzystuje w rze-
czywistosci®®. Nie ma zatem innej drogi do zabezpieczenia personalnosci, jak
uksztaltowanie takich relacji spolecznych — jako ideatu i modelu spotecznego
— ktére zawsze respektowalyby priorytet osoby ludzkiej®.

Tak wiec osoba ludzka stanowi fundament wszelkich warto$ci, zaréwno
spolecznych, jak i wspélnych. Jest ona podmiotem autonomicznego i samo-
dzielnego dziatania w dazeniu do realizacji wlasnych celéw i zadani zyciowych.
Wszystkie za$ dobra wspélne i oparte na nich zwiazki spoteczne ze swej natury
i przeznaczenia powinny by¢ skierowane ku cztowiekowi po to, by $wiadczy¢
mu uzupelniajacg pomoc oraz by umozliwiaé mu wlasna realizacje.

Chrzescijafiska mysl, podkreslajac wymiar ludzkiej godnosci, wskazuje
na jej charakter spoleczny, utozsamiajac go z powszechnoscia — zatem god-
no$¢ dotyczy kazdego cztowieka, bez wykluczenia kogokolwiek®. Juz tutaj
pojawia si¢ idea uczestnictwa. Karol Wojtyta widzial w czlowieczeristwie
zaréwno ,zdolno$¢ nadawania personalistycznego wyrazu wlasnemu byto-
waniu i dziataniu wéwczas, gdy czlowiek bytuje i dziata wspélnie z innymi
ludZmi”. Pisal: ,idea ta wyraza afirmacj¢ czlowieczeristwa innych ludzi” na
tyle, ze ujmuje cztowieka nie jako byt abstrakcyjny, ale konkretny — nie wy-
kluczajac nikogo®. Prawdziwa alienacja cztowieka zwiazana jest z zanikiem
wspoélnoty z innymi zaréwno w sensie swiadomosciowym, przezyciowym, jak
i egzystencjalnym.

62 Tenze, Gerechtigkeit und Freihait, Wien 1980, s. 45.

. Piwowarski, Osoba ludzka a spotecznosé, ,Roczniki Filozoficzne KUL” 12(1964),
z.2,s.28.

64J. Majka, Jaka Polska, Wroctaw 1991, s. 19.

% K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, s. 20n.
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W nauczaniu spotecznym Kosciola, niemal we wszystkich enuncjacjach
spotkamy si¢ z potwierdzeniem ludzkiej godnosci i troska, aby byfa ona na-
lezycie zagwarantowana i doceniana. Objawia si¢ to w respektowaniu praw
cowieka. Przyjmuje sig, iz szczegélnie encyklika Jana XXIII Pacem in terris
stala si¢ integralnym wykladem dotyczacym godnosci ludzkiej i praw cztowie-
ka. Jednakze, jak twierdzi E J. Mazurek, w nauczaniu Jana Pawla II mozemy
dostrzec pewng indywidualizacj¢ praw czlowieka: ,wyraza si¢ to w tym, ze
zajmuje si¢ on polozeniem réznych kategorii 0séb i prawami im przystugu-
jacymi. Papiez zajmuje si¢ nie tylko najemnymi pracownikami przemysto-
wymi; wiele miejsca w swoim nauczaniu po$wigca takze dzieciom, matkom,
rolnikom, emigrantom, gastarbaiterom, mlodziezy, inteligencji oraz rzeszom
bezrobotnych, uposledzonych i chorych”. Jan Pawet II taczy te prawa z pra-
wami spolecznymi, ,z prawami rodziny, zwigzkéw zawodowych, wspélnot
wyznaniowych, Kosciota i narodu. Jednostka moze korzysta¢ w pelni z przy-
stugujacych jej nienaruszalnych praw wéwczas, gdy prawa wymienionych grup
spolecznych sa uznawane i szanowane™.

Konkretyzacja zabezpieczenia ludzkiej godnosci i praw czlowieka jest we-
dtug Jana Pawla II program ,,cywilizacji mitosci” ze znanymi wyznacznikami:
prymat osoby nad rzecza, ,,by¢” nad ,mie¢”, etyki nad technika, mitosierdzia
nad sprawiedliwoscia, a takze prymat osoby nad spofecznoscia. Papiez, przypi-
sujac kazdemu cztowiekowi naturalng i nadprzyrodzong godno$¢, wskazuje, iz
jest ona zwiazana ze stwérczym i zbawczym dzietem Boga, w zyciu spolecznym
natomiast czlowiek dzigki swojej godnosci staje si¢ podmiotem praw osoby
ludzkiej.

Przed spolecznoscia stoi zatem bardzo wazne zadanie, aby nie tylko nie
zniszczy¢ jednosci i niepowtarzalnosci osoby ludzkiej, ale takze, by stworzy¢
mozliwosci jej integralnego rozwoju — zatem prawo do zycia i prawo do
rozwoju. Jan Pawel II nawigzuje czgsto do stéw Soboru Watykaniskiego I1:
»chodzi o to, by zbudowa¢ spoteczno$¢ ludzka, w ktérej kazdy bez wyjat-
ku czlowiek, niezaleznie od rasy, religii i narodowosci bedzie mégl zy¢ zy-
ciem w pelni ludzkim, wyzwolonym od poddaristwa, jakie stwarza cztowiek”
(KDK 29).

Benedykt XVI, rozwijajac mysl swojego poprzednika o systemie spotecz-
nym obejmujacym trzy podmioty: rynek, pafstwo oraz spoleczenistwo oby-
watelskie, ukazuje konieczno$¢ odniesienia spoteczeristwa i jego instytucji do

66

s. 85n.

E J. Mazurek, Prawa czlowicka w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin 1991,
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Boga i Jego praw: ,, Wspdélnota ludzi moze by¢ ustanowiona przez nas samych,
ale nigdy o wlasnych sitach nie stanie si¢ wspdlnota w pelni braterska, ani nie
przekroczy wszelkich granic, aby staé si¢ wspdlnota naprawde uniwersalna:
jedno$¢ rodzaju ludzkiego, komunia braterska ponad wszelkimi podziatami
rodzi si¢ dzigki zwolaniu przez stowo Boga-Milosci. Zajmujac si¢ tq decydu-
jaca sprawg musimy z jednej strony powiedzie¢ jasno, ze logika daru nie wy-
klucza sprawiedliwosci i nie stawia si¢ obok niej w nastgpnym momencie albo
z zewnatrz, a z drugiej strony, ze rozwdj ekonomiczny, spoteczny i polityczny,
jesli chee by¢ autentycznie ludzki, powinien uwzgledniaé zasadg bezinteresow-
nosci jako wyraz braterstwa” (CV 34).

Bég jest fundamentem, gwarantem i punktem odniesienia zaréwno do
podmiotowosci czlowieka, jak i do solidarnosci migdzyosobowej w kazdej
dziedzinie, takze gospodarczej: ,Nauka spoteczna Kosciola uwaza, ze mozna
utrzymywac¢ stosunki prawdziwie ludzkie, przyjazni i zmystu spolecznego, so-
lidarnosci i wzajemno$ci, réwniez w obrebie dzialalnosci ekonomicznej, a nie
tylko poza nig albo «po» niej. Sfera ekonomiczna nie jest ani etycznie neutral-
na, ani ze swej natury nieludzka i antyspoteczna. Nalezy ona do dziatalnosci
cztowieka, i whasnie dlatego, ze jest ludzka, powinna by¢ etycznie strukturyzo-
wana i instytucjonalizowana. Wielkim stojacym przed nami wyzwaniem, jakie
pojawilo si¢ wobec problematyki rozwoju w tym czasie globalizagji i stalo si¢
jeszcze bardziej pilne z powodu kryzysu ekonomiczno-finansowego, jest po-
kazanie, zaréwno w zakresie mysli, jak i zachowan, ze nie tylko nie mozna za-
niedbywa¢ lub ostabia¢ tradycyjnych zasad etyki spoltecznej, jak przejrzystose,
uczciwo$¢ i odpowiedzialno$é, ale réwniez, ze w stosunkach rynkowych zasada
bezinteresownosci oraz logika daru jako wyraz braterstwa moga i powinny
znalez¢ miejsce w obrebie normalnej dziatalno$ci ekonomicznej. Sg to wymogi
cztowieka w obecnej chwili, ale takze wymogi samej racji ekonomicznej. Cho-
dzi o wymogi zarazem mitosci, jak i prawdy” (CV 36).

Prawdziwy cztowiek to dwa wymiary: zaréwno jednostkowos¢, jak i wspél-
notowos¢ — to osoba we wspélnocie. Ludzka duchowos¢, wyrézniajaca czho-
wieka z calego $wiata przyrody ozywionej, powoduje, ze jest on wigkszy od
wytwordw swojej mysli i rak, ze jest on zdolny do odkrycia i realizowania
warto$ci, ktérych szczytem jest mito$¢, przyjaza i partnerstwo z Bogiem.

Chrzeécijafiska wizja méwi o cztowieku stworzonym przez Boga, zranio-
nym przez grzech pierworodny, ale réwniez wyniesionym w godnosci przez
zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Zatem integralny rozwéj osoby
ludzkiej w kontekscie globalnego $wiata domaga si¢ odniesienia do Boga
i uczestnictwa w Jego wiecznym zyciu: ,,Czy ludzie o whasnych sitach moga
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osiagnaé to braterstwo? Spoleczenistwo coraz bardziej zglobalizowane zbliza
nas, ale nie czyni nas braémi. Rozum sam z siebie potrafi poja¢ réwnosé
miedzy ludZzmi i ustanowi¢ obywatelskie wspélzycie miedzy nimi, ale nie jest
zdolny ustanowi¢ braterstwa. Ma ono poczatek w transcendentnym powola-
niu Boga Ojca, ktéry jako pierwszy nas umitowat, uczac nas przez swego Syna,
czym jest mito$¢ braterska. Pawel VI, przedstawiajac rézne poziomy procesu
rozwoju cztowieka, po podkresleniu wiary stawial na szczycie «jednos¢ wszyst-
kich w mito$ci Chrystusa, ktéry nas wzywa, aby$my jako synowie uczestniczyli
w zyciu Boga zywego, Ojca wszystkich ludzi»” (CV 19).

Zakoniczenie

Czowicek zyje i rozwija si¢ w wielu kregach spolecznych. Jest cztonkiem
rodziny, narodu, sasiadem. Nalezy takze do grupy zawodowej, religijnej, jest
mieszkaricem wsi lub miasta, moze by¢ takze cztonkiem partii politycznej.
Poszczegblne spolecznosci wechodza ze soba w rézne relacje. Niekedre si¢ wy-
kluczaja, inne krzyzuja, jeszcze inne przenikaja. Niektére spolecznosci wy-
kluczajg mozliwo$¢ réwnoczesnej przynaleznosci do nich przez tego samego
cztowieka. Jako przyklad formalno-jako$ciowy mozna podaé przynaleznosé
do dwéch partii lub organizacji o przeciwstawnym charakterze. Nie mozna
by¢ réwnoczesnie socjalista i liberatem, anarchistg i demokrata, ateista i teista.
Interesujace sg typy relacji krzyzowania si¢ pomigdzy spotecznosciami. W tej
samej grupie os6b mozna posiada¢ wielu przyjacidt, gdyz przyjazn jedna nie
wyklucza innej. Spofecznosci terytorialnie mniejsze, jak np. gmina czy male
miasta, moga sta¢ si¢ elementami skfadowymi spotecznosci wyzszych, np.
powiatu czy metropolii. Kazda spoleczno$¢ ma swoje wlasne cele i zadania,
kt6rych realizacja nie wyklucza celéw i zadan innych spofecznosci. Poniewaz
cztowiek ma réznorakie potrzeby, np. ekonomiczne, spofeczne, kulturalne, ar-
tystyczne, stad tez koniecznos¢ istnienia wielu typéw spolecznosci, w ktdrych
moze dokonywac si¢ osobowy rozwéj cztowieka.

Ludzie nieuchronnie spotykaja si¢ ze soba: w podrézy, na ulicy, w domu,
w zakladzie pracy. Nie kazde jednak fizyczne spotkanie jest autentyczna per-
sonalno-spoleczng relacja. Ludzie nie zawsze tworzg zintegrowane spoleczne
»my”. W sensie wlasciwym spotkaniem mozna nazwa¢ jedynie takie, ktdre
u swoich podstaw ma miedzyosobowy dialog. Niezbedne jest zatem wzajem-
ne zainteresowanie, che¢é psychicznego kontaktu, préba wymiany wartosci,
a w perspektywie dalszej — wspéldzialanie. Nasuwa si¢ pytanie, wokét jakich
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wartosci powinno ogniskowac si¢ interpersonalne spotkanie. Przyjmuje si¢
najczesciej, iz posiada ono niekwestionowang warto$¢ wéwczas, gdy zbu-
dowane jest na wartosciach pozytywnych: naukowo-poznawczych, moral-
nych, religijnych®. Rezultatem tych spotkar jest wspdlnota oséb, a wymagaja
one od podmiotéw zaufania, postawy ofiarnosci, checi zrozumienia siebie
i porozumienia, wzajemnosci us}ug, przekazu wartosci. Ostatecznym celem
spotkania powinno by¢ dobro integrujace okreslong spotecznosé. Natomiast
woéwezas, gdy spotkanie opiera si¢ na plaszczyznie falszu, zla, negacji godnosci
cztowieka i nienawisci, a zatem na antywartosciach®, moze powsta¢ jedynie
spoleczno$¢ pozorna, ktérg juz w starozytnosci $w. Augustyn nazywal unum
magnum lacrotinium — ,jedno wielkie fotrostwo”.

Spotkania ludzi moga by¢ réznorodne®. Istotng sprawg jest ich rezultat.
Polaczone z autentycznym dialogiem prowadza zwykle do zawigzywania si¢
réznych spofecznosci. Od wspédlnot po stowarzyszenia. We wspélnocie, np.
rodzinnej czy narodowej, cztowiek znajduje si¢ niezaleznie od swojej woli,
powstaja one w sposéb naturalny, a ich cztonkiem jest si¢ od poczatku swojego
istnienia. Charakterystyczna wspélnota jest rodzina, ktéra jest najpierw wspdl-
notg losu — rodzinnego domu bowiem si¢ nie wybiera, a pézniej wspdlnota
wyboru — wéwczas gdy cztowiek buduje dom poprzez mitosé, wybér i prace.
Do stowarzyszenia natomiast si¢ wstgpuje. Wspélnota angazuje cztowiecka
bardziej wewnatrz, natomiast stowarzyszenia majg charakter zewnetrzny i sfor-
malizowany. Kazda spoleczno$¢, zaréwno stowarzyszenie, jak i wspélnota, sa
zwigzane ze $wiadomym i celowym dzialaniem oraz wewngtrzng akceptacja.

Katolicka nauka spoleczna podaje okreslone kryteria, poprzez propono-
wane zasady spoleczne, ktére pozwalajg rozeznaé, jak budowaé prawdziwie
ludzkie wspélnoty, wskazujg na potrzebe zaangazowania w dobro wspélne
spolecznosci, wreszcie stanowia inspiracje do ustawicznej solidarnej pracy na
rzecz wspélnoty i spoleczeristwa, prezentujac ludzkie zycie w kontekscie zadan,
odpowiedzialnosci oraz solidarnosci, stanowiacej korelacje miedzy prawami
a obowiazkami.

Na prawde t¢ wskazuje Benedykt XVI, méwigc: ,,«Powszechna solidar-
no$¢, kedra jest faktem i dobrodziejstwem dla nas, jest réwniez powinnoscigy.
Dzisiaj wiele oséb skonnych jest utrzymywaé, ze nie sg winne nic nikomu

¢ Por. J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakéw 1987, s. 23-25.

68 J. Tischner, Spotkanie w horyzoncie zta, ,Analecta Cracoviensia” 13(1981), s. 85-
-103.

9 J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, s. 188-238.
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oprécz samych siebie. Uwazaja, ze posiadaja tylko prawa i czgsto napotykaja
na powazne trudnosci w dojrzewaniu do odpowiedzialnosci za integralny roz-
woj siebie i drugiego cztowieka. Z tego powodu wazne jest zabieganie o nowg
refleksje nad tym, w jaki sposéb prawa zaktadaja obowiazki, bez ktérych prze-
radzajg si¢ w samowole. Jestesmy dzisiaj $wiadkami powaznej sprzecznosci.
Podczas gdy, z jednej strony, dostrzegamy domaganie si¢ rzekomych praw
o charakterze arbitralnym i zbednym, domaganie si¢ ich uznania i promocji
przez struktury publiczne, to z drugiej strony istniejg prawa elementarne
i fundamentalne, nieuznawane i gwalcone w odniesieniu do tak wielkiej cze-
$ci ludzkosci. Czgsto zauwaza si¢ zwigzek migdzy domaganiem si¢ prawa do
nadwyzki czy wrecz prawa do wykroczenia i grzechu w spoteczenistwach boga-
tych, a brakiem pozywienia, wody pitnej, podstawowego wyksztalcenia czy tez
podstawowej opieki zdrowotnej w niektérych regionach §wiata niedorozwoju,
a takze na peryferiach wielkich metropolii. Wspomniany zwiazek polega na
fakcie, ze prawa indywidualne oderwane od kontekstu obowiazkéw, nadajace-
go im pelny sens, staja si¢ nierozumne i nakrecajg nieograniczong prakeycznie
i pozbawiong kryteriéw spirale zadad. Przesadne akcentowanie praw kondczy
si¢ zapomnieniem o obowigzkach. Obowiazki okreslajg prawa, poniewaz odsy-
taja do kontekstu antropologicznego i etycznego. Jezeli bowiem prawa wpisuja
si¢ w obiektywng prawde, to nie stajg si¢ samowola. Z tego powodu obowigzki
umacniajg prawa i proponujg ich obrong oraz promocj¢ jako zadanie, ktére
nalezy podja¢ w stuzbie dobru” (CV 43).

Koscidt, propagujac katolicka nauke spoleczna, dostrzega w niej skuteczne
narzedzie wspomagania cztowieka w wypelnianiu jego misji apostolatu i ewan-
gelizacji’. Struktura katolickiej nauki spolecznej wskazuje na konieczno$¢
budowania instytucji w oparciu o wynikajace z nich cnoty spofeczne.

THE SOCIAL TEACHING OF THE CHURCH AS A TOOL FOR
EVANGELIZATION - THE 120TH ANNIVERSARY
OF RERUM NOVARUM

Summary

120 years have past since the first social encyclical, Rerum novarum. The article,
in reference to this anniversary, shows the Catholic social doctrine as an effective tool
for the Church in fulfilling its mission of evangelization. The first part defines the

7 B. Drozdz, Postuga spoteczna Kosciota, Legnica 2009, s. 17.
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specificity of the Catholic social teaching. It does so mainly in relation to the teach-
ing of John Paul II and Benedict XVI. Then it describes the sociology of religion and
its relationship with the Catholic social teaching. At the end the article shows that
the Christian anthropology is the foundation of the social teaching of the Church.
The keynote of the whole social doctrine of the Church is the correct conception
of the human person, of its unique value.



