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KOSCIOL JAKO PRASAKRAMENT OBECNOSCI CHRYSTUSA
W SWIECIE W TEOLOGICZNEJ WIZJI YVESA CONGAR’A

Wstep

Zyjac w Kosciele i zyjac Koéciolem, w czasach nam wspétczesnych wielokrot-
nie doswiadczamy, jak profetyczna wizja posoborowej eklezjologii z jednej strony
przyniosta czcigodny zwrot ku obrazom biblijnym oraz teologii ojcow, z drugiej,
jak w niektorych miejscach zostata zle zrozumiana i mimo wszystko aplikowana,
przynoszac spustoszenie'. Jednym z takich teologdw, ktorzy starali si¢ promowaé
autentyczna wizj¢ Kosciota doby posoborowej, byt ojciec Yves Congar, ktory nie
tylko nalezatl do grupy konsultoréw Komisji Teologicznej przygotowujacej wielki
Soboér Watykanski 11, ale i do grona promotoréw soborowej mysli z jej ponadcza-
sowym przestaniem®. Ta jego gleboka wizja teologiczna Kosciota wynikata naj-
pierw z trudnych wojennych doswiadczen, gdy namacalnie przekonat sig, iz
wspolnota zbawienia w Chrystusie jest w wyjatkowy sposob sacramentum salutis
dla poranionego w dobie powojennego spustoszenia cztowieka’. Rozumiat to do-
$wiadczenie przez swoja droge zomierskiej stuzby w wielu chwilach zagrozenia
zycia; rozumiat to doswiadczenie szczegodlnie w czasie, gdy trafit do niewoli nie-
mieckiej, a jego zycie wlasciwie bylo permanentnie zagrozone®. Trudny czas para-
doksalnie przyczynil si¢ do uksztalttowania w jego pdzniejszym dorobku nauko-
wym $miatej, dojrzalej i ponadczasowej teologii Kosciota, ktora — mimo uptywu

"'Y. Congar, L'Eglise de St. Augustin a l'epoque moderne;L'Ecclésiologie du Haut
Moyen-Age, Paris 1968, s. 234-345.

> A. Skowronek, Yves Congar, w: Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, red.
J. Majewski, J. Makowski, Warszawa 2003, s. 72-80.

3 R. Szmydki, Geneza szkoly Le Saulchoir, , Rocznik Teologiczny KUL” 37 (1990),
z. 2, s. 85-100.

*A.Skowronek, dz. cyt., s. 72.



76 KS. ANDRZEJ JAROSIEWICZ

czasu — znajduje swoja recepcje takze i w czasach nam wspotczesnych’.
»W swoich powojennych publikacjach domagal si¢ odnowy mysli teologicznej, co
$ciagneto na niego, podobnie zreszta jak i na innych teologdéw z kregu tzw. nouvel-
le theologie, restrykcje natury dyscyplinarnej. By przetrzymaé ten okres ,zajal si¢
praca badawcza, najpierw w Jerozolimie (1954, Instytut Biblijny), potem byt Rzym
(1955), a nastepnie Cambridge (1956)”°. Wiasnie w tym czasie zostal powotany
przez Jana XXIII na konsulatora soborowej Komisji Teologicznej i przyczynit si¢
do powstania dokumentéw Vaticanum II. Y. Congar dotozyt wszelkich staran, by
przetamano starg teologig¢ Kosciota na rzecz nowego ujgcia, ktéore miato za zadnie
wprowadzi¢ w eklezjologi¢ §wiat biblijnych i patrystycznych obrazéw i odniesien,
ktore to pomagaja nam po dzi§ dzien definiowa¢ wspolnotg zbawienia, okreslac jej
zadania, cechy charakterystyczne, strukture oraz teandryczny wymiar’. Congar
swoja teologia Kosciota wplywatl na to, iz sens istnienia Ko$ciota widziany tylko
W jego misji na zewnatrz — ad intra, ustapit miejsca modelom nowym®.

Przed Soborem Watykanskim II papiez Jan XXIII pisal w encyklice Mater et
magistra: ,,Matka 1 mistrzyni wszystkich narodow, Kosciot katolicki po to zostat
ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, by wszyscy, ktorzy w ciagu wiekdéw znajda
si¢ na jego tonie i stang si¢ jego cztonkami, osiagneli petni¢ doskonalego zycia
i zbawienia. Tak wigc, zadaniem KoS$ciota swigtego jest przede wszystkim prowa-
dzenie dusz do §wigtosci 1 zapewnienie im uczestnictwa w dobrach niebieskich”
(nr 6). W tej przedsoborowej wizji Kosciol, lud zbawienia, jawit si¢ jako todz,
ktora wiasciwie niesie jedyny ratunek od zguby wiecznej tym, ktorzy za zycia zda-
73 do niej wsias¢, ale i tym, ktorzy po drodze ku zyciu wiecznemu z niej nie wy-
padna’. Nauczanie soborowe wnosi w te definicje wyrazna korekte, w mysl ktorej
jest Kosciot sensem dla catego Swiata i ma powszechne postannictwo. Istota takie-
go Kosciota jest przedhuzanie postannictwa samego Chrystusa, ktory w Kosciele
i przez Kosciot niesie $wiattosé ewangelii wszystkim ludziom'”. ,,Dlatego jest Ko-
sciot w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrzne-
go zjednoczenia z Bogiem, a takze jednosci calego rodzaju ludzkiego. W jego po-
stannictwie chodzi o to, aby wszyscy ludzie ztaczeni dzi$ $cislej wigzami spolecz-
nymi, kulturalnymi, technicznymi, osiagngli peing jedno$¢ réwniez z Chrystu-
sem...” (KK, nr 1). A zatem autentycznym sensem wspolnoty Kosciota jest stuzba

Y. Congar, Chrystus i zbawienie Swiata, thum. A. Turowiczowa, Krakow 1968,
s. 268nn.

®A.Skowronek, dz. cyt., s. 72.

7J.Ratzinger, Kosciél — ekumenizm — polityka, thum L. Balter, Poznan — Warszawa
1990, s. 13.

¥ A. Melloni, Yves Congar a Vatican II. Hypotheses et pistes de recherche,
w: Cardinal Yves Congar (1904-1995), red. A. Vauchez, Paris 1999, s. 117-164.

’Y.Congar, Teolog na wygnaniu, tham. M. Romanek, Poznan 2008, s. 37nn.

"J. P. Possua, Signification théologique de quelques retours sur le passé dans
l"oeuvre d’Yves Congar, w: Cardinal Yves Congar (1904-1995), red. A. Vauchez, Paris
1999, s. 102.
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dzielu zbawienia cztowieka, jak podkreslit to bt. Jana Pawetl I w swojej progra-
mowej encyklice Redemtor Hominis''.

Dlatego odnowiona posoborowa eklezjologia tak che¢tnie przypomina, ze Ko-
$ciot jest rzeczywistoscia ztozona z pierwiastka ludzkiego i boskiego'”. Bierze swe
zrodto w odwiecznym Kosciele Trojcy Przenajswigtszej boskich osob, ktore zjed-
noczone w niemajacej poczatku ani konca idealnej i wiecznej mitosci, wdzigczno-
$ci, komunikacji migdzyosobowej (por. perychoreza — circumincessio), staja si¢
boskim zrédtem teandrycznej struktury Kosciota. I w tym wzgledzie Y. Congar
stawal w szeregu teologéw Kosciota, ktorzy t¢ ztozona wizj¢ wspolnoty zbawienia
promowali czy wrecz urzeczywistniali w $wiecie'®. W perspektywie tej wizji nie
mozna ogranicza¢ si¢ w ujmowaniu Kosciola jedynie do jakiegos$ jednego modelu
czy obrazu. Wszystkie one na swoj sposob traktowane lacznie, zdolne sa ukazac
co$ z tej bogatej rzeczywistosci, jaka jest dla czlowieka i swiata Kosciol Chrystu-
sowy .

Y. Congar byt jednak $wiadomy, ze tak szeroko ujmowana rzeczywistos¢ Ko-
$ciola nie moze by¢ pozbawiona pewnej okreslonej metodyki i definicji'®.
Z drugiej strony, jako uczestnik i ojciec Soboru Watykanskiego Il zdawat sobie
sprawg, ze nie wszystko to, co stanowito inspirujaca mys$l Vaticanum Il znalazto
ostatecznie swoje miejsce w oficjalnych dokumentach soborowych'’. Dlatego po
zakonczeniu soboru mawial, ze epokowe wydarzenie, jakie dopehnito si¢ w dziele
Soboru Watykanskiego II byto nie punktem dojscia, lecz raczej otwarciem i po-
czatkiem wykwitu nowej mysli eklezjologicznej'®. Stad traktowat wszystko to, co
podawat i ujmowat zakonczony sobor, jako punkty do nowych poszukiwan, dysku-
sji, zrodto teologicznej inspiracji, czy wrgez prowokujace pytania. Stynny stal sig
w tym wzgledzie poglad Congara, ze prawdziwym niebezpieczenstwem dla mysli
soborowej jest przekonanie, iz wszystko zostato juz osiagnigte. Gdy tym czasem
i $wiat, i Kosciol w §wiecie codziennie staja si¢ na nowo'’. W duchu tej teologii
Y. Congar uwazat, ze odnowa Ko$ciota winna i$¢ przez odnowe eklezjologii. Stad
nalezy i$¢ przez ciagle zywe zrodta Tradycji, szukajac sensu i oblicza Kosciota™.
»1rzeba odnowi¢ u zrodet nie tylko nasza ide¢ i nasz sposob przedstawiania Ko-
Sciota, ale tez ide¢ Boga, Boga Zywego i odpowiadajaca jej idee wiary™'. Swia-

"Jan Pawet 11, Redemptor hominis, Rzym 1979, nr 6.

2y, Congar, Wiara i teologia, w: Tajemnica Boga, red. B. Bejze, Poznaf 1967,
s. 23-213.

B M. Rusecki, Problemy wspélczesnego Kosciota, Lublin 1997, s. 103.

" J.Szymik, Teologia na poczqtek wieku, Katowice 2001, s. 230.

“H.Seweryniak, Swiety Kosci6l powszedni, Warszawa 1996, s. 59.

Y. Congar, Poszukiwanie musi trwaé nadal, ,, Wiez” 9 (1966), nr 7-8, s. 106.

L. Bouyer, Kosciél Bozy, przet. W. Krzyzaniak, Warszawa 1977, s. 164-176.

By Co ngar, Kosciot zywy, ,, Novum” (1974), z. 1, s. 13-15.

Y'W. Szymona, Yves Congar — teolog w stuzbie Ludu Bozego, ,, Znak” 25 (1973),
s. 47-61.

2y.Congar, Dlaczego kocham Kosciél?, ,, W drodze” 1 (1973), s. 13-15.

21'Y. Congar, Sobor a przyszios¢ Kosciola, ,, Wiez” 5 (1962), nr 4, s. 30; por.
S.Grzechowiak, Kosciele kim jestes?, Gniezno 2002, s. 9.
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domy brzemiennych tresci utajonych w ikonie soborowej definicji Kosciota, Yves
Congar zdawal sobie sprawe, ze bedacy sakramentem braterstwa, jedno$ci, nadziei,
wyzwolenia, wspolnoty, zbawienia, Kosciot jest ,,znakiem i narz¢dziem wewngtrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednos$ci calego rodzaju ludzkiego” (KK nr 1).

1. Koscidl, teandryczno$¢ w drodze

W tak bogato i réznorodnie uksztalttowanej rzeczywistosci, jaka jest Kos$ciot,
mamy wiele obrazéw i modeli, ktore powtornie przypomniat sobor, powracajac
swa mysla do zrodet chrze$cijanskiej mysli teologicznej. Ro6znorodnos¢ teologii
Kosciota nie stanowi o jej stabosci, lecz wrecz odwrotnie, o jej ponadczasowym
uniwersalizmie. Dlatego posrod réznych uje¢ teologia Kosciota dopracowata sig
wielu waznych definicji istoty wspolnoty zbawienia, z ktorych kazda podkresla
okreslony walor’>. Mimo tej wielkiej roznorodnosci ukazujacej szerokie spektrum
definiowania Ko$ciota poczawszy od wizji protologicznej, instytucjonalnej, przez
teandryczng, historiozbawcza, sakramentalna, wspolnototworcza, kerygmatyczna,
charyzmatyczna, liturgiczna, pnemahagijna, eucharystyczna, apologetyczna, mario-
logiczna, ekumeniczna, czy personalistyczna®. Mimo tej ogromnej rozpigtosci
mysli i ujeé, ktora przeciez ciagle jednak nie wyczerpuje catosci teologii Kosciota,
jest to ciagle ten sam i jedyny Kosciot!

We wszystkich wspomnianych ujeciach zauwazy¢ mozna napigcie pomigdzy
wektorem ludzkim i boskim w jednym Kosciele Chrystusa®*. Dlatego sktonny do
dos¢ jasnych waloréw teologii wschodniej Congar, jest Swiadom, ze wspolnota
Kosciota jawi si¢ jako wspolnota ludzi, posrod ktoérych dziataja boskie energie,
wlaczajace nas w odwieczne zycie Trojcy Przenajéwictszej”. To w tym centrum —
jadrze wszechswiata, wszelkiego stworzenia, widzi Kos$ciol swoj protologiczny
poczatek, ktory otrzymal od Boga widzialna szate najpierw w tzw. judaizmie,
a nastgpnie w otrzymanej od Boga nowej szacie zwiazanej z 6wczesnym $wiatem,
posrod ktorego objawit nam Bog swoje najpigkniejsze oblicze w ikonie boskiego
Syna Jezusa Chrystusa®®. W tym éwietle Congar powotuje si¢ na Prefacje na Boze
Narodzenie, ktorej autorstwo jest dzi$ przypisywane sw. Grzegorzowi Wielkiemu,
a ktorej stowa oddaja t¢ wielka mys$l teologiczna. Czytamy w niej nastgpujace sto-
wa: ,,Albowiem przez tajemnic¢ Wcielonego Stowa zajasnial oczom naszej duszy
nowy blask Twojej Swiatto$ci, aby$my poznajac Boga w widzialnej postaci zostali

2 Cz. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 51nn, szczegolnie: Rozne
nurty eklezjalne, ujmujqce Kosciot.

B Tamze, s. 51nn.

* C. Geffré, Jezus prawdziwy Bég i prawdziwy Czlowiek, ,, W drodze” 5 (1977), nr
12, s. 37nn.

BY. Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, thum. A. Ziernicki, Krakow
2001, s. 141.

% Cz. Bartnik, dz. cyt., s. 81.
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przezen porwani do umilowania rzeczy niewidzialnych™’. To Chrystus laczy
w sobie dwa wektory: boski i1 ludzki. Majac to w swiadomosci, wiemy, ze Bog
przemawiat do swego ludu od dawna. Czynit to przez umitowanych: patriarchéw,
przywodcow, prawodawcow, kaptanow, prorokow, sedziow, krolow, i nadal czyni
to przez swoich umitowanych®. Pozwala nam to stwierdzi¢, iz patrzac na histo-
ryczny rozwdj tego boskiego samoobjawienia si¢ ludowi wybranemu, proces ten
dokonuje si¢ nadal od cudownego Wcielenia boskiego Syna i przybiera coraz to
szersze kregi doskonatego udzielania si¢ Boga w Chrystusie ludzkos$ci. Dlatego
chetnie przytaczal sekwencje $w. Leona, ktory mawial ,,Boég we wlasnej naturze
niewidzialny, stat si¢ widzialny w naszej”*’.

Podobnie wypowiedziat si¢ $w. Ignacy Antiochenski — przytaczany przez Con-
gara — ktory mawial: ,Niewiedza zostata rozproszona, dawne krolestwo obalone,
kiedy Bog objawit si¢ w postaci cztowieka dla nowosci zycia wiecznego™’. Stad
wolno dzi$ powiedzie¢, ze biorac pod uwage teandryczny wymiar wspolnoty Ko-
Sciota, Y. Congar identyfikuje si¢ z ujgciem totalnego objawienia si¢ Boga w oso-
bie Jezusa Chrystusa dla dokonania zbawienia, bedacego nieustannie w czynnym
stanie az do dnia chwalebnej Paruzji’'. W takiej wizji boskie Wcielenie Zbawiciela
z Jego chwalebna Pascha dokonato si¢ przez ludzka naturg, ze wzgledu na czlo-
wieka, po to, by da¢ ludzkosci odkupienie®®. Doniostos¢ tego ujecia widziat Congar
w liturgii Bozego Narodzenia. Jego zdaniem wtasnie w tej uroczystosci Koscidt
przyjmuje historyczny sakrament Wcielenia, otwierajac sobie droge ku jego osta-
tecznemu przeznaczeniu w zjednoczeniu z Bogiem, jak sadzi przytaczany przez
naszego teologia Eugéne Flicoteaux®. Liturgia Kosciota podjeta w swym bogac-
twie hymn anielski proroka Izajasza (Trishagion, 1z 6,1-6), do ktorego dodano juz
od najwczesniejszych czasow apostolskich wyjety z Psalmow dodatek ,,btogosta-
wiony, ktory przychodzi w imi¢ Panskie” (Ps 118, 26; por. J 12,13). W tym przej-
mujacym hymnie Kosciot jest swiadom, ze Bog juz ostatecznie przyszedl w swoim
Synu do ludzkosci oraz ze przyjdzie raz jeszcze, gdy dopetnia si¢ dzieje zamierzo-
ne przez Ojca. Kos$ciot przypominajac wizj¢ Izajasza podkresla tez wizje, iz ten
wyjatkowy prorok ogladajacy Jahwe w $wiatyni, miat juz wizje¢ Chrystusa (por.
J12,41). W takim spojrzeniu, od Wcielenia Bozego Syna i Jego chwalebnej Paschy
Bog zamieszkal w ciele uwielbionego Chrystusa, w Kosciele, ktory odnawia swoje
oblicze poprzez przyjmowanie najéwietszej Eucharystii**. Ostatecznie rzeczywisto-

" Mszal Rzymski dla diecezji polskich, Prefacja o Narodzeniu Pariskim nr 3, Chrystus
Swiatlosciq, Poznan 2009, s. 112*,

*Y.Congar, Le Mystére du Temple, Paris 1951, s. 310-342.

¥ Tenze, Chrystus i zbawienie $wiata, thum. A. Turowiczowa, Krakow 1968, s. 343.

Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata..., s. 343.

' Tenze, Katolicyzm odmlodzony i otwarty. Bilans i perspektywy, , Kierunki” 11
(1966), nr 6, s. 4nn.

32 Tenze, Chrystus w ekonomii zbawienia, ,, Znak” 19 (1967), nr 11, s. 1370.

3 E.Flicoteaux, La mystére de Noel, , La Vie Spirituelle” 7 (1922), s. 281-305.

Y. Con gar, Chrystus i zbawienie swiata, tham. A. Turowiczowa, Krakéw 1968,
s. 347.
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$cig doskonalg opisujaca nam obecno$¢ zywego Boga we wspolnocie Kosciota jest
widzenie Go jako tego, ,ktory jest, ktory byt i ktory przychodzi” (Ap 1,8). Bog
obecny jest w osobie Jezusa Chrystusa, swojego jedynego Syna, ktory wcieliwszy
si¢ w postaé cztowieka, uczynil z natury ludzkiej narzedzie zbawienia. W ,,Nim
bowiem mieszka cata Pelnia: bostwo na sposob ciata” (Kol 2,9). Znamiennym jest
dla nas fakt, ze Wcielenie dokonuje si¢ w historii ludzkiej, ktora wybrat Bog dla
dokonania wszystkiego w Chrystusie; dla udzielenia ludzko$ci owej Pelni, o jakiej
wspomina nam List do Kolosan. W $wietle tej Pelni jawi sie Ko$ciot jako instancja,
ktora nieustannie czuwa nad kierunkiem ukazanym nam w Chrystusie. Ko$ciotowi
nie chodzi o wyzwolenie cztowieka (tu konflikt z pewnymi nurtami teologii wy-
zwolenia), ale o rzeczywiste zbawienie (uzdrowienie) cztowieka. W takim kontek-
Scie zbawienie jest owa Pelnia, ku ktorej nicustannie dazy Kosciét w Chrystusie,
a ktdra nabierze swej ostatecznej glgbokosci 1 wyrazisto§ci w powtdrnym przyjsciu
Chrystusa®. Jest zbawienie owa Pehia, ktorej tre§¢ przewyzsza wszelkie czastko-
we ludzkie wyzwolenia®®. T jest ono zawsze po stronie przysztosci, po stronie teo-
logicznej futurologii, bowiem autentyczna Petnia wszystkiego objawi si¢ w przy-
szlosciowym spotkaniu ludzkosci z Bogiem Tréjcy Swietej’’. W takim $wietle
odkupienie dokonujace si¢ przez, w i z Chrystusem w Kosciele, jest darem wiecz-
nego przymierza ofiarowanego nam przez Boga w Chrystusie oraz jest przybra-
niem nas za dzieci Boze (corki i synéw Bozych w Chrystusie). Calkowite oddanie
sie Chrystusa postusznego woli Ojca az po Smier¢ i zmartwychwstanie, sprawito,
ze Jezus nie zatrzymal niczego dla siebie, ale oddajac bez reszty swojego ducha
w ofierze krzyzowej sprawil, ze postany nam przez Ojca Duch Bozy ozywit Jego
Ciato, ktorym jest Koéciol®. W nurcie takiej eklezjologii, odkupienie prowadzi nas
ku nadprzyrodzonemu czy wrecz boskiemu przeznaczeniu czlowieka, ktorego
Y. Congar nazywa ,.szczytem i krolem” otaczajacego nas $wiata”.

Dlatego nasz teolog twierdzi, iz nie mozna zrozumie¢ Kosciota przez pryzmat
zasad formalnych, instytucjonalnych, socjologicznych, materialnych itp.** W takim
ujeciu nalezatoby stwierdzié, ze jednoS¢ boskiej zasady formalnej oraz ludzkiej
zasady materialnej splatajg si¢ w teologicznej wizji rzeczywistos$ci bosko-ludzkiej
— teandrycznej®'. Stad stowo ,,Ko$ciol” nabiera wlasciwego i pelnego znaczenia
jedynie w perspektywie teandrycznej (bosko-ludzkiej)*, gdy widzi si¢ utworzony
ze wspolnoty ludzkiej tych, ktorzy otrzymali od Chrystusa boski dar Wcielenia

35 Tenze, Koscidl Jjako sakrament zbawienia, tham. T. Mazus, Warszawa 1980, s. 166.

** Tamze, s. 166.

7L. Bouyer, Kosciét w Tajemnicy Chrystusa w swietle obrad Soboru Watykariskie-
go II, w: Tenze, Kosciol Bozy. Mistyczne ciato Chrystusa i Swiqtynia Ducha Bozego, przet.
W. Krzyzaniak, Warszawa 1977, s. 164-178.

3P Cormi er, Ta choroba nie zmierza ku smierci, ,, Communio” 9 (1989), nr 2, s. 115.

¥Y.Co ngar, Kosciot jako sakrament zbawienia..., s. 170.

0y Bosch, 4 la escucha del cardenal Congar, Madrid 1994, s. 32-56.

' G. Alberigo, Réforme et unité de [’Eglise, w: Cardinal Yves Congar, red.
A. Vauchez, Paris 1999, s. 9-25.

2 J. Famerée, Formation et ecclésiologie du ‘premier’ Congar, w: Cardinal Yves
Congar, red. A. Vauchez, Paris 1999, s. 51-70.
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i chwalebnego Zmartwychwstania, dajacy poczatek nowemu zyciu wedle nowej
zasady bycia, dziatania i organizacji — mistyczne Cialo Chrystusa, chwalebnego
Baranka Paschalnego, ktorego zbawcze dzieto dalo nowy poczatek stworzenia
i ludzkosci®. Perspektywa ta pozwala nam spojrze¢ na cala ludzko$¢ w zupel-
nie innym wymiarze. Jest nim nowe zycie w Chrystusie naszym Bracie i Odkupi-
cielu*.

W $wietle takiego teandrycznego ujgcia mozemy zauwazyC, jak Ecclesia —
wspolnota zbawienia bierze swe boskie pochodzenie juz w momencie zaistnienia
stworczego dzieta §wiata i cztowieka®. Wolno nam dzi§ powiedzieé, ze preegzy-
stencje¢ teandrycznego KosSciota mozna widzie¢ w boskim umysle 1 w stworzeniu
$wiata, co potwierdzaja nam Hermas, Arystydes, czy $w. Justyn*. Stad przyjelo si¢
postrzega¢ Kosciot stworzenia, w ktérym nadana cztowiekowi eklezjalna natura
(wspolnotowa), stanowi wlasciwg preambule przysziosciowego teandrycznego
Kosciota Chrystusowego. Nie dziwi nas zatem fakt, ze w objawieniu zwigzek
Adama i Ewy (prarodzicéw) zostal ustanowiony przez Boga, jako prefigura przy-
szlego zwiazku Chrystusa z Ko$ciolem. Ich zjednoczenie (comunnio), bl. Jan Pa-
wet II nazwat pierwotnym 1 jedynym sakramentem pra-ekonomii sakramentalnej,
pra-ekonomii zbawienia czlowieka. Ich jednoczaca mito$¢ miata przenosi¢ w ko-
lejne pokolenia ludzi 6w sakrament stworzenia nadany przez Stworce, aby wszyscy
mogli korzysta¢ z owocdéw odwiecznego wybrania czlowieka przez Boga'’. Gdy
ten prapierwotny sakrament stworzenia naruszy! grzech czlowieka, pierwotna
wspolnota 0sob stracita swa nadprzyrodzona moc i przestata by¢ figura przyszto-
$ciowego zwiazku Chrystusa z Kosciotem™®. T wlasnie w tym historycznie poczat-
kowym jeszcze momencie dziejow historii zbawienia, reakcja Boga na zniszczona
wspolnote ludzka bylo zwolanie ludu Bozego, zwotanie pra-Kosciota. Teologia
nazwala ten pierwotny Kos$cidl nazwa ,, Ecclesia ante legem” — ,Ko$ciota przed
prawem””. Kolejna odstona prowadzaca nas ku najglebszej wizji Kosciota jest
epoka zapoczatkowana powotaniem patriarchy Abrahama. Ten epokowy moment
w dziejach Objawienia si¢ Boga, ukazuje nam Stworce jako wewnetrznego, przyja-
cielskiego rozméwcee, w dyskusji, z ktérym Patriarcha otwiera si¢ na Jego oddzia-
lywanie, ufa mu bez konca, i postanawia porzuci¢ dotychczasowe swe zycie, by
p6j$¢ ku nieznanej ziemi. Ten czas w $wietle eklezjologii nazywany jest czasem
., Eccesia sub legem” — , Kosciota pod prawem”™. I dopiero najpelniejsza realizacja
wszystkich Bozych zapowiedzi w perspektywie ewoluujacego KoSciota jest wi-
doczna w chwili Wcielenia i Paschy Chrystusa, od ktoérych to wydarzen rozpoczy-

®Y.Congar, Koscidl jako sakrament zbawienia..., s. 170.

* Tenze, Wezwani do zycia, thum. A. Ziernicki, Krakow 1999, s. 24-68.

$A. Melloni, Yves Congar a Vatican II. ..., s. 117-164.

% A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majew-
ski, Warszawa 2006, s. 312-318.

4 Tamze, s. 366-371.

* Tamze, s. 378-396.

* Tamze, s. 291-378.

% A. Czaja, Traktat o Kosciele, w: Dogmatyka, red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2006, s. 291-378
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na si¢ czas zycia ,, Eccesia sub gratia” — ,, KoSciota pod taska”, ktory w swej tean-
drycznej strukturze jest dla cztowieka urzeczywistnieniem Krolestwa Bozego®'.

2. KoSciot bedacy postaniem

Od powyzej zdefiniowanej teandrycznej istoty Kosciota, Y. Congar przechodzi
w swej eklezjologii do zadan, misji, roli Kosciota w otaczajacym nas $wiecie’.
Misj¢ Kosciota stowami ekonomii sakramentalnej wyraza ujecie Konstytucji
o Kosciele, ktora stwierdza wprost, iz jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia”
(nr 1, 9, 48). Na tej ptaszczyznie Koscidt jest powolanym postannictwem samego
Chrystusa, by nies¢ wcielone w Chrystusie zbawienie™. Jest aplikowanym ludzko-
$ci medicamentum zdolnym uobecnia¢ zbawcze dziatanie Chrystusa. Z tej aplikacji
wynika, ze ustanowiony przez Chrystusa Kosciot jest w swej naturze jednym,
$wigtym, kaptanskim, prorockim, misyjnym, apostolskim, sobornym ludem Bo-
zym™*. W kontekscie misji, powolania, postannictwa Kosciota, Y. Congar powoluje
si¢ na teologi¢ Dekretu o dzialalnosci misyjnej KosSciota. Zwraca uwage na tresé
powotania, jakie od Chrystusa otrzymali apostolowie, majacy odtad nies¢ orgdzie
zbawienia do $wiata™. Tre$¢ tego powolania zgodna jest z nadprzyrodzona ontolo-
giczng natura Kosciota™. W tym kontekscie postannictwo uczniéw odnosi si¢ do
dwach aspektdéw: po pierwsze do misyjnego nakazu Chrystusa i zwigzanego z nim
wspolnego wezwania oraz do odpowiedzialno$ci za rozprzestrzenianie si¢ i pro-
mieniowanie chrzescijanstwa’’. W $wietle tych dwoch zasadniczych prerogatyw,
Dekret podaje jeszcze cztery przyczyny dla ktorych Kosciot ze swej istoty ma
obowiazek wypekia¢ postannictwo, powotanie, aby nies¢ Chrystusa swiatu. Wsrod
wspomnianych na pierwszym miejscu nalezy zauwazy¢, ze postannictwo Kosciota
uskutecznia si¢ jego dzialalno$cia. ,,Kosciot postuszny rozkazowi Chrystusa, poru-
szony laska i mitoscia Ducha Swigtego” wszystko, czyni dla wypenienia nakazu
Zbawiciela, by wszystkich ludzi dobrej woli doprowadzi¢ do zrédet zbawienia.
Nastepnie, ,,Kosciot staje si¢ w pelni obecny dla wszystkich ludzi czy narodow”,
co zaktada otwarto$¢ dla kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego rasg, pochodze-
nie, status spoteczny, duchowe oblicze. Po czym dodaje, ,,aby ich doprowadzi¢”,
co stanowi najwazniejsze przestanie misyjnego powotania wspolnoty Kosciota.
A wszystko po to, by czlowiekowi udostepni¢ bogactwo ,,wiary, wolnosci i pokoju

°! Tamze.

Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata..., s. 24.

> Tenze, Moja droga w teologii laikatu i postugiwan, w: Chrzescijaniska odpowied? na
pytania czlowieka, red. J. Badeni, Poznan 1974, s. 231.

3 Tamze, s. 231.

3 M. Straszewicz, Misja swieckich w Kosciele wedlug Y. Congara, ,, Annalecta
Cracoviensia” 10 (1978), s. 330.

6J. Szlaga, Ontyczne podstawy arcykaplanskiej misji Jezusa (Hbr 1,1-3,6), ,, Zeszyty
Naukowe KUL” 19 (1976),nr 4, s. 11.

" I. Perszon, Misyjna natura Kosciola, w: Leksykon Teologii Fundamentalnej, red.
M. Rusecki, K. Kaucha, I. S. Ledwon, J. Mastej, Lublin — Krakéw 2002, s. 801-804.
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Chrystusowego przez przyktad zycia, gloszenie stowa oraz przez sakramenty $wig-
te 1 inne $rodki taski”, méwi posoborowy dokument o misyjnym zaangazowaniu
Kosciota® (DM nr 5). Koéciot w swej teologii winien nieustannie przypomina¢
sobie i innym ludziom dobrej woli, ze aby skutecznie nie$¢ dzi§ Chrystusa ku
wspbtczesnemu §wiatu, nalezy schodzié prosta droga ku cztowiekowi®. Tylko
droga autentycznej kenozy, na wzor Mistrza z Nazaretu, zdolna jest przyblizac
cztowiekowi zbawienna perspektywe Krolestwa Bozego®. Dla Congara logika
definicji postannictwa Kosciota jest jedna, ale wynika z dwoch przestanek. Na
pierwszym miejscu z duchowej sytuacji cztowieka, dla ktorego ewangelia zawsze
jest wyzwoleniem i wezwaniem na droge Bozej radosci i pokoju. Po drugie, z apo-
stolskiej aktywnosci KosSciota, ktora w kazdej epoce i w kazdym czasie angazuje
wszystkie swoje sity w postudze gloszenia Chrystusa w otaczajacym nas $wiecie.
Juz na tamtym etapie dopiero co uksztaltowanej i promulgowanej mysli soborowej,
Y. Congar przypominal, ze przestrzenie misyjne dziatalnosci Kosciota nalezy wi-
dzie¢ nie tylko na zewnatrz ludu Bozego, ale takze od wewnatrz wspdlnoty, jaka
jest Kosciol®'. W tak postrzeganej rzeczywistosci widzial on takze na kontynentach
od wiekow ewangelizowanych, jak np. Europa, zaistnienie stref misyjnych i $ro-
dowiska ludzkiego, ktoremu Ewangelia nadal jest obca. Dla Congara specyficznym
celem misyjnego powolania Ko$ciota jest powszechne udostgpnienie sakramentu
zbawienia, jakim jest Kosciol. Cala misyjna doktryna Kos$ciota opiera si¢ na Tra-
dycji i Urzedzie Nauczycielskim®. Jesli dokumenty soborowe zaznaczaja, ze pod-
stawowa kwestia dziatalno$ci misyjnej jest zakorzenienie Kosciota, to nadrzedne
dzialanie zaktada zwiastowanie ewangelii Chrystusa, nawrdcenie, doprowadzenie
do zrodet zbawienia®. Stad dla naszego teologa dokonuje sig to w przestrzeni po-
miegdzy plantare Ecclesiam oraz fundare Ecclesiam, ale poprzez praedicare Evan-
gelium®. Uwaza, ze nauczanie papieskie po encyklice Benedykta XV Maximum
illud z dnia 30 listopada 1919, zwraca uwage, iz misyjne zakorzenienie Ko$ciota
lokalnego jest najwazniejszym celem misji KoSciola, faczacym w swej tresci glo-
szenie Ewangelii, nawrdcenie, czyli przyjecie oredzia chrystusowego oraz zako-
rzenienie lokalnej wspolnoty®. Congar jest przekonany, ze wielkim scholastykom
poruszajacym zagadnienie misyjnej dziatalnosci Kosciota chodzito przede wszyst-
kim o zakorzenienie Kosciota, ktory bedzie kims, kto rozkrzewia wiarg i o nia za-
biega. W tej koncepcji, aby zatozy¢ Kosciol, nalezy szerzy¢ wiar¢ w mocy spra-

Y. Congar, Zasady doktrynalne (DM 2-9), przekt. 1. Pluszczyk i B. Wodecki,
w: Misje po Soborze Watykanskim II, red. W. Kowalak, Ptock 1981, s. 89.

*Y.Congar, Zasady doktrynalne..., s. 90.

% Tenze, Dzisiejsze problemy, ,, W drodze” 5 (1977), nr 10, s. 10.

'Y.Congar, Kosciol jaki kocham, tham. A. Ziernicki, Krakéw 1997, s. 67nn.

2. G. Philips, History of the Dogmatic Constitution on the Church, w: Commentary
on the Documents of Vatican II, red. H. Vorgrimler, t. 1. Londyn-Freiburg 1966, s. 105-
-137.

%Y.Con gar,Jalons pour une théologie du laicat, Paris 1964, s. 37.

% Tenze, Zasady doktrynalne (DM 2-9)..., s. 101.

5 Tenze, Atheismus und Gottes Verborgenheit. Geist und Heiliger Geist. Zeit und
Ewigkeit, Freiburg 1982, s. 39-77.
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wowanej Eucharystii i ekonomii sakramentalnej. Z drugiej strony mys$l soborowa
zostaje wyraznie uszczegdlowiona, gdyz misyjna troske adresuje w pierwszym
rzedzie do prezbiterow catego Kosciota. Nawigzujac do dokumentéw soborowej
odnowy, Y. Congar nauczat, ze Sobor Watykanski II, wlaczajac gloszenie stowa
w czynno$¢ liturgiczna, wyszedt poza okreslanie postugi kaptanskiej samym sza-
farstwem ofiary eucharystycznej i kaptana przedstawit przede wszystkim jako
przeznaczonego do gloszenia stowa, $ladami apostotéw®®. W podobnym duchu
wypowiedzial si¢ J. Ratzinger, gdy stwierdzil, iz nie ofiara Mszy $w. jest na pierw-
szym miejscu racja kaptanstwa, ale gromadzenie, zwolywanie, ludu Bozego, co
realizuje si¢ przez gloszenie stowa Bozego®'.

Soborowa nauka nieustannie taczy idee¢ ewangelizacji, gloszenia Chrystusa,
z dzietlem zakorzenienia Kosciota®™. Stad — zgodnie z retoryka Konstytucji o Ko-
$ciele 1 innymi dokumentami Vaticanum II — gléwna mys$l nie ogranicza spojrzenia
na Kos$cioét jedynie w kategoriach instytucjonalnych lub pod wzgledem bogactwa
charyzmatow 1 taski, lecz widzi w KoSciele lud Bozy wsparty o wcze$niej przyjeta
wiarg. I wlasnie tak zorganizowany, ukonstytuowany, uposazony w boskie dary
1 taski, jest ,,w Chrystusie sakramentem lub znakiem i narzedziem wewngtrznego
zjednoczenia z Bogiem 1 jednosci calego rodzaju ludzkiego” (KK nr 1). Jest to
Kos$ciot ludu Bozego, ktory najpierw powstaje przez wiarg, czy przyjete przepo-
wiadanie, a nastepnie umacniany bogactwem innych sakramentéw pozostawionych
nam przez Chrystusa®. Kosciét bedacy powolaniem, misyjna postuga, czy posta-
niem, ma nie$¢ kazdemu cztowiekowi i wszystkim ludom ponadczasowe $wiatlo
Ewangelii chrystusowej, na ksztalt wiecznego procesu rodzenia Syna w tonie Ojca
w milosci Ducha Swictego.

Jednak przy catej wadze przedstawionych soborowych koncepciji, Y. Congar
wiedziat doskonale, ze w postaniu Ko$ciota i jego misyjnej dziatalnosci, przestanki
geograficzne wyprzedzane sa przez spoleczno-antropologiczne. Ustrzeglo to mysl
soborowa przez zesrodkowaniem zakorzenienia Kos$ciota jedynie na samym Ko-
Sciele (jako instytucji). Dlatego z naciskiem wielkich i znaczacych ojcow Vatica-
num II, Congar podkreslat, iz sobor widzi Kosciot z jednej strony catkowicie i to-
talnie zalezny od Boga, z drugiej, jako catkowicie oddany cztowickowi®. W tym
duchu nauczanie soborowe rownowazy niebezpieczenstwo zwiazane ze zbyt phyt-
kim rozumieniem terminu plantatio Ecclesiae, ponad antropologicznym nachyle-
niem, bowiem Ko$ciol zawsze postany jest do ludzi, aby im zwiastowa¢ Ewangeli¢

66 Tenze, Zwiqzek miedzy kultem lub sakramentem a gloszeniem stowa Bozego, ,, Conci-
lium” 1-10 (1968), s. 143.

7 A. Lewek, Wspélczesna odnowa kaznodziejstwa, Warszawa 1980, s. 37.

%Y. Congar, Christologie Soteriologie Ekklesiologie Mariologie Gnadenlehre: Die
Lehre von der Kirche: Vom Abendldndischen Schisma bis zur Gegenwart, t. 3, Freiburg
1971, s. 12-69.
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" F. Macharski, Cele apostolskiej dziatalnosci katolikow swieckich, ,, Ateneum Ka-
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i w ten sposob droga nawrdcenia doprowadzi¢ ich do Chrystusa’'. Tam, gdzie za-
korzeniono Ko$ciot, tam od pierwszych chwil jego istnienia rozbrzmiewa ewange-
lizacyjny nakaz, by kazdego czlowieka doprowadzi¢ do zrodet zbawienia w Chry-
stusie. Stad mtode swoja historig Ko$cioty, nie sa tylko przedmiotem dziatalno$ci
misyjnej, lecz takze jej uprawnionym podmiotem, wnoszac swoj wiasny wkiad
w zycie Kosciota powszechnego'.

Proces ten wymaga podjecia sie okreslonych aktéw, poprzez ktore dokonuje sie
dzieto ewangelizacji. I tak w dokumencie wspomniana zostala idea preewangeliza-
cji, postrzeganej jako $wiadectwo wiary poprzedzajace formalne gloszenie Ewan-
gelii. I mimo ze wprost Dekret nie uzywa tego wyrazenia, to jednak ewangelizacja
jest uprzedzona konkretnymi dziataniami majacymi na celu stworzenie warunkow
dla przepowiadania Dobrej Nowiny oraz dla zgromadzenia wspolnoty chrzescijan-
skiej.

Y. Congar czesto przypomina czytelnikom swoich dziel, a szczegolnie interpre-
tujac nauczanie soborowe zwiazane z dzietem ewangelizacji, ze ta wyjatkowa
w zyciu wspolnoty zbawienia plaszczyzna, ma gleboko ekumeniczne rysy’. Naj-
pierw jasno wskazuje on na Scisty zwiazek postugi misyjnej Kosciota z teandrycz-
na naturg wspoélnoty zbawienia. Jego ujecie doktadnie wspdtbrzmi z modelem po-
dawanym nam przez Konstytucje o Kosciele’". Dziatalno$é misyjna Kosciola win-
na by¢ wyodrebniona od postugi duszpasterskiej i przedsiewzie¢ ekumenicznych.
Albowiem i wymiar pastoralny, i ekumeniczny zwiazane sa $cile z zyciem Ko-
$ciota”. Dzi§ mogliby$my powiedzieé, ze postuga misyjna, postannictwo misyjne
Kosciota 1 szeroko rozumiana dziatalno$¢ duszpasterska, roznia si¢ od siebie od
wewnatrz swoich znaczen. Naruszeniem granic znaczen tych dwoch plaszczyzn
bytoby — jak dostrzega Congar — przejscie po zalozeniu Kosciota od misji do dusz-
pasterstwa, czyli od zadania trudniejszego do przystowiowo tatwiejszego. Glosze-
nie jednak Chrystusa i jego Krolestwa nie zalezy od tatwych przedsiewzieé,
zwlaszcza w miejscach, gdzie wiara nie istnieje lub gdzie jest nieuswiadomiona
albo nie poznana’®. Dlatego wlasnie wspdlnota Kosciota przywiazuje tak wielkie
znaczenie do ekumenizmu na plaszczyznie duchowej, intelektualnej 1 praktycznej,
bo dzigki tym wymiarom zbliza si¢ zadana nam przez Chrystusa Zbawiciela
w wieczerniku jedno$¢”’. Ideologicznie, tym co pozwala pogodzi¢ ze soba realne
trudno$ci plaszczyzny misyjnej i ekumenicznej ,jest glgboka lojalnos¢ wzgledem
Tradycji wlasnego Kosciota oraz sposob praktykowania duchowosci ekumenicz-

Y. Congar, Les normes de fidelité et d'identité chrétiennes a travers I'histoire de
I'Eglise, w: Eglise et papauté, red. Y. Congar, Paris 1994, s. 267-281.
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nej’®. Respektowanie w miloéci autentycznosci wiary, nadziei i mitosci wlasnej
rodziny koS$cielnej winno chroni¢ przed skutkami nowozytnego konformizmu,
sentymentalizmu, hedonizmu czy egoizmu oraz sta¢ na strazy autentycznego eku-
menizmu miedzy chrzescijanskimi wspolnotami’’. Trescia dzialalnoéci misyjnej
jest dynamika gloszonej Ewangelii oraz §wiadectwo autentyczno$ci zwiastowane-
g0 oredzia. My$lac o tej problematyce Congar sklania sie do teologii S. Levisa®,
ktory miat powiedzieé, iz ,,geografia §wiata duchowego rozni si¢ od geografii Swia-
ta fizycznego. W tej ostatniej kraje granicza ze soba; w tej pierwszej stykaja sie od
srodka. Tylko ozigbli i obojetni w poszczegodlnych rejonach sa najbardziej oddaleni
od wszystkich innych”®'.

W dalszej analizie postannictwa misyjnego Kosciota Y. Congar powoluje si¢ na
Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium (zwlaszcza nr 6). Z doku-
mentu wynika jasno, ze caly Kosciol, w swych najbardziej partykularnych czast-
kach, powolany jest do gloszenia w $wiecie Chrystusa®. Zdaniem Congara jest
Kos$ciot stowem i czytelnym znakiem we wspdlczesnym swiecie. We wspodlnocie
Kosciota nieustannie eklezjotworczo dziata Zbawiciel poprzez swojego Ducha, co
permanentnie buduje wspolnote ludu Bozego™. W tekscie tym czytamy: ,,Chrystus
wywyzszony ponad ziemig wszystkich do siebie pociagnat (por. J 12,32 gr.), po-
wstawszy z martwych (por. Rz 6,9) Ducha swego ozywiciela zestal na uczniow
i przez Niego ustanowit Cialo swoje, ktorym jest Kosciot, jako powszechny sakra-
ment zbawienia, siedzac po prawicy Ojca dziala ustawicznie w $wiecie, aby pro-
wadzi¢ ludzi do Kosciota i przezen mocniej ich z soba zlaczy¢, a karmiac ich Cia-
fem i Krwia wlasng uczyni¢ ich uczestnikami swego chwalebnego zycia” (KK nr
48). Wyrazniej podkresla tre§¢ misyjnego postannictwa Kosciota nr 17 Konstytucyi,
ktory powolujac si¢ na Chrystusowy nakaz zawarty w Ewangelii Mt 28,18-20
uswiadamia catej wspolnocie ludu Bozego: ,,Ten uroczysty nakaz Chrystusowy
zwiastowania zbawiennej prawdy Ko$ciot otrzymatl od Apostotow, aby go wypel-
nia¢ az po krance ziemi (por. Dz 1,8). Stad tez za swoje uznaje stowa Apostola:
«Biada mi, jeslibym nie glosit Ewangelii» (1 Kor 9,16) i dlatego nieustannie rozsy-
fa zwiastunow, dopdki nie powstang nowe Koscioty i same nie zaczna prowadzié¢
dalej dzieta ewangelizacji. Duch Swiety bowiem przynagla go do wspéldziatania,
aby spehnit si¢ skutecznie zamyst Boga, ktory uczynit Chrystusa zroédlem zbawie-
nia dla catego $wiata. Gtoszac Ewangelig, Koscidt zachgca stuchajacych do wie-
rzenia i wyznawania wiary, przygotowujac ich do chrztu, wyrywa z niewoli btgdu
i weiela w Chrystusa, aby przez mito$é¢ ku Niemu dorastali do petnosci” (KK 17)*.

7. Glazik, La mission dans le monde d’aujourd’-hui, ,,Istina » 1 (1965), s. 76-93;
por. M. J. Le Guillou, La mission en esprit d’oecuménisme, w: Repenser la Mission,
Semaine de Missiologie de Louvain, Louvain 1965, s. 78-103.

®Y.Congar, Zasady doktrynalne (DM 2-9)..., s. 106.

%'S. Levis, Le problem de la souffrance, Paris 1967, s. 12 (w ramach serii Foi vivante,
t. 42).

81'Y. Congar, Zasady doktrynalne (DM 2-9)...,s. 107.

2P Neuner, Eklezjologia. Traktat 7, tum. W. Szymona, Krakow 1999, s. 229.

8'Y.Congar, Kosciél jaki kocham..., s. 49.

84 Tamze, s. 40.
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Stad dla teologicznej koncepcji Y. Congara misje maja znaczenie konieczne, nie
wzglednie lecz moca koniecznos$ci absolutnej dla urzeczywistnienia postannictwa,
ktore wspolnota Kosciota otrzymata od swojego Pana i Zbawcy™. Ma to bezpo-
sredni zwiazek z sercem antropologii teologicznej, w $wietle ktorej cztowiek —
zdaniem Congara — otrzymal od Boga najwigkszy dar, jakim jest obraz i podobien-
stwo. Wyrazisto§¢ obrazu i podobienstwa moze si¢ w zyciu istoty ludzkiej zwigk-
sza¢ lub zmniejszaé. Zabiegajac o to, by czytelnos¢ tych Bozych sladow w naszym
zyciu ulegata progresowi, cztowiek dokonuje duchowego wysitku. Zwigkszajac
wyrazistos¢ Bozego pierwiastka w swoim zyciu osobistym, cztowiek zwigksza
wyrazisto$¢ tego pierwiastka na obliczu catej ludzkosci. Wszystko po to, by przy-
chodzacy Pan wieczno$ci zastal nas jak najlepiej przygotowanych, wychowanych
i ze wszech miar wyrazistym Bozym obrazem i podobienstwem®®. Usprawiedliwia
to takze istnienie sakramentéw, dogmatow, duchowosci, prawa koscielnego,
wszystkie te bowiem sfery zycia wspdlnoty zbawienia sg nam koniecznie potrzeb-
ne, aby wychowywacé si¢ do ostatecznego spotkania z Bogiem®’.

A zatem w $wietle koncepcji Y. Congara postannictwo Ko$ciota mozna dzi$
stresci¢ w trzech fundamentalnych terminach: gloszenie nauki, $wigte celebrowa-
nie sakramentow™, ksztattowanie duchowosci®. Wspélnota Kosciota w swej isto-
cie istnieje dla §wiata po to, by $wiat nawraca¢ do Boga, ale takze i po to, by dla
$wiata by¢ sakramentem zbawienia, uzdrowienia i Bozego mitosierdzia™. Zdaniem
Congara z tego wymiaru wynika aspekt ontologiczny, doksologiczny i teologiczny
zycia Kosciota’'. Stad zdaniem naszego teologa waznym sakramentalnym zada-
niem Kos$ciota obecnego w $wiecie jest nie$¢ zbawienie wspotczesnemu cztowie-
kowi. W tym wzgledzie konstytuuje zasadg, przy pomocy ktorej widziano rolg
cztowieka wierzacego — bedacego droga Kosciota w $wiecie. Na soborze uformo-
wano poglad, ze aby by¢ katolikiem, nalezy by¢ najpierw chrzeécijaninem. Nato-
miast w posoborowej duchowosci chrzescijanskiej okreslono, ze aby by¢ chrzesci-
janinem trzeba najpierw byé cztowiekiem®. Z tej plaszczyzny rozumienia postan-
nictwa Kos$ciota do $wiata wynika takze definicja nowego spojrzenia na istote
zbawienia. Congar pyta wprost ,,jaki sens ma wypowiadane stowo «zbawienie»?”,
skoro instytucje oraz wszelkiego rodzaju eklezjole charyzmatycznego zycia Ko-
Sciota, nie sa zaangazowane w troske, a nawet walke, by to jadro postannictwa

% G.Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, w: Wprowadzenie do teologii dogma-
tycznej, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majwski, Warszawa 2005, s. 429-435.

%Y. Congar, Kosciot jaki kocham..., s. 109.

¥.J. Duquesne, O wolnosci poszukiwar teologicznych, thim. A. Paygert, Warszawa
1977, s. 107.

¥ 1. Groot, Swiat i sakrament, thum K. Dembinska, ,, Concilium” 4 (1968), nr 3, s. 20.

¥'Y.Congar, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele..., s. 160.

 A.Luneau, M. Bobiszon, Koscié? ludem Bozym, tum. H. Zawadzka, Warszawa
1980, s. 213.

’''Y. Congar, Kosciél jako sakrament zbawienia..., s. 18-19.

2 Tamze, s. 163; por. H. de Lubac, Na drogach Bozych, Paris 1970, s. 67.
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Kos$ciota uczyni¢ bliskim dla kazdego czlowicka w $wiecie’. Maskujace sig
w $wiecie zewngtrzne sity staja si¢ na tyle dominujace, ze cztowiek nie potrafi juz
samodzielnie odrzuci¢ tego wszystkiego, co w medialnym opakowaniu wychowuje
jego swiadomosé. Stad chrzescijanie, a w szczegolnosci a Kosciol, z racji swego
postannictwa, winni odwaznie i $miato ujawnia¢ subtelne alienacjg, duchowo wal-
czac oraz stosujac profilaktyke™.

W perspektywie tego duchowego wysitku oraz troski, $wiat chrzescijanskiej du-
chowosci, cztowiek wiary, winien nieustannie czuwaé, by nie da¢ si¢ sprowadzi¢
do roli niewolnika grzechu, oraz stanu wyobcowana wzgledem Boga™. Z tej per-
spektywy jasno mozemy zauwazy¢, dlaczego wspotczesna psychoanaliza tak zde-
mitologizowata ksztalt pojecia grzechu. Wychowujac czlowieka w $wiecie bez
grzechu, zdyskredytowata jakiekolwiek poczucie winy. W takim ujeciu Congar
uczy, ze grzech i wina mozliwe sa jedynie w $wiecie relacji cztowieka z Bogiem.
Jesli mozna méwi¢ o jakimkolwiek sensie ludzkiego grzechu i nieprawosci, to
tylko wowczas, gdy ptaszczyzny te odnosza si¢ do zbawczego planu Boga, obja-
wionego nam ostatecznie w odkupienczym dziele Jezusa Chrystusa. Dlatego czto-
wiek potrzebuje zbawienia, potrzebuje prorockiego upomnienia, potrzebuje du-
chowego uwrazliwienia, aby w Bogu objawionym w Jego boskim Synu, otrzymac
pojednanie”.

W takiej optyce nasz teolog przytacza tezy Jiirgena Moltmanna®’, ktory twier-
dzit: ,,Chrzescijanie nie powinni stuzy¢ ludzkosci w tym celu, by ten $§wiat pozostat
tym, czym jest lub by byl zachowany takim, jakim jest, ale by si¢ zmienit i stal si¢
tym, co jest mu przyobiecane™®. Koéciol ma zatem wypehiaé zlecone przez Boga
postannictwo w §wiecie i stosunku do $wiata, aby kazdemu cztowiekowi otwieraé
perspektywe ludu Bozego, wspolnote Ciata Chrystusowego, charyzmatyczna $wig-
tyni¢ Ducha Swicgtego’™. A wszystko z my$la o uszlachetnianiu, ubogacaniu, wy-

. . . . 1
chowywaniu cztowicka do spotkania z Bogiem'®.

»'Y. Congar, Boskie wezwanie, ,, Zycie i Mysl” 18 (1968), nr 2, s. 167; por. E. de
C.Homen, Etyczne postugiwanie sie wladzq w Zyciu i w duchowosci chrzescijan, ,, Com-
munio” 4 (1984), nr 3, s. 70.

% Tenze, Znaczenie ubdstwa chrzescijariskiego w ramach cywilizacji dobrobytu, ,, Con-
cillium” 2-3 (1966-1967), nr 7, s. 189; por. M. D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, thum.
H. Bortnowska, Krakéw 1968, s. 27.

® W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach czlowieka i wszechswiata. Zarys
chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 3, Lublin 1991, s. 295-323; por. A. J. Heschel,
Pietno Kaina, ,, W drodze” 29 (2001), nr 10, s. 7.

%Y. Congar, Kosciol jako sakrament zbawienia..., s. 170.

7 J. Moltmann, Théologie de [’espérance. Etudes sur le fondements et les
consequences d'une eschatology chrétienne, ,, Cogitatio fidei” 50 (1970), s. 352.

Y. Congar, Kosciél jako sakrament zbawienia..., s. 194-196 i 209; por. J. Com-
blin, Sekularyzacja: mity, rzeczywistos¢ i problemy, ,, Concillium™ 5 (1969), nr 7, s. 125.

% Tenze, Pneumatoligie ou “christomonisme” dans la tradition latine, w: Ecclesia
a Spiritu Sancto edocta, Gembleaux 1970, s. 40-64.

1% Tenze, Kosciol jako sakrament zbawienia..., s. 186.
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3. Kosciél bedacy Katedra Ducha Swietego

Ojciec Yves Congar byl §wiadomy, ze eklezjologia Soboru Watykanskiego 11
celowo unikata tzw. eklezjocentryzmu'”'. Ko$ciot wizji soborowej jest sakramen-
tem zbawienia widzianym w obrazie Oblubienicy Chrystusa'®. Zauwaza, ze te
perspektywe wielokrotnie podkreslali ojcowie, a permanentnie kontempluje ja
i celebruje liturgia Kosciota'”. W darze Wcielenia i Paschy Odkupiciela, ostatecz-
nie dokonato si¢ oczyszczenie z grzechu wspolnoty zbawienia'™*. W tym wymiarze
stata si¢ ona Oblubienica — Wybranka boskiego Syna. Ale mimo iz zaslubiny do-
konaty si¢ juz w historii dziejow wszech§wiata, to proces oczyszczenia trwa nadal
i bedzie trwa az do powtornego przyjscia Pana. I w tym wymiarze lud Bozy jawi
si¢ jako nieustannie oczyszczajacy si¢ z grzechow, ale i ukochany w uwielbionym
Chrystusie. Ko$ciot zmierza wigc do petni, nieustannie bedac katedra Ducha Swie-
tego'”. W spektrum takiego ujecia Congar przytacza fragmenty Apokalipsy sw.
Jana, ktére profetycznie ukazuja eschatyczne dopetnienie zaslubin Oblubienicy
i Oblubienczego Baranka Paschalnego. ,,Zakroélowat Pan Bog nasz, Wszechmoga-
cy. Weselmy si¢ i radujmy, i dajmy Mu chwale, bo nadeszty gody Baranka, a Jego
matzonka si¢ przystroita, i dano jej oblec bisior 1$niacy i czysty — bisior ozna-
cza czyny sprawiedliwe $wigtych” (19, 8-8). ,,I Miasto Swigte — Jeruzalem Nowe
ujrzatem zstgpujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klej-
noty dla swojego megza” (21,2). ,,Duch i Oblubienica mowia: «Przyjdz»” (22,17).
Od czasow pierwszych ojcow Kosciota i weczesnochrzescijanskich pisarzy, starote-
stamentalna Ksiege Genesis odczytywano wlasnie w S$wietle apokaliptycznych
wizji §w. Jana. W Jezusie Paschalnym i uwielbionym dokonato si¢ ponowne stwo-
rzenia $wiata i cztowieka, w centrum ktérego Chrystus — Nowy Adam poslubia
swa wybrank¢ Nowa Ewg — Kosciol. Centrum tych za$lubin byl najpierw sen
$mierci Nowego Adama, posrod ktorego z przebitego boku wyplynglo prawdziwe
zycie dla Nowej Ewy, stworzonej przez Boga, w Chrystusie — Nowym Adamie,
przez umiejscowione w boku Nowego Adama zrodto sakramentalne'®. Dla Conga-
ra istotne jest wilasnie to, ze tytul Oblubienica z jednej strony ukazuje gleboka,
mitosng jedno§¢ z Oblubiencem, ale z drugiej strony ukazujac integralna odrgb-
nos$¢, jako osoby. I w tym kontekscie stuzy nieustannemu przypominaniu o wierno-
$ci Oblubienicy wzgledem Oblubienca. W tym wtasnie wzglgdzie jezyk soborowej
eklezjologii zadbat o wyrazenie integralnej odrebnosci i korelacji (by unikna¢ ekle-
ZJocentryzmu) a z drugiej strony postugujac si¢ obrazem Jednego zespolonego
Ciata, wym1aram1 tozsamosci i immanentnosci. Pomigdzy tymi wymiarami widze-
nia zycia wspolnoty Kosciota zachodzi istotny zwiazek. Oblubienica, aby mogta
zostal matka cztonkéw Chrystusa, winna ztaczy¢ sig¢ ze swoim Panem, by otrzymac

" Tenze, La pneumatologie dans la teologie datholique, , Revue des sciences
philosophiques et théologiques” 51 (1967), s. 250-259.

192 Tenze, Wierze w Ducha Swi@tego, thum. L. Rutkowska, t. 2, Warszawa 1995, s. 72.

%S Nagy, Elementy nowej wizji Kosciota, , RT KUL” 22 (1975), z. 2, s. 40.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego..., s. 73.

19 Tamze.

Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego..., s. 74.
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od Niego zyciodajna moc — Dar Ducha Swigtego. Wtasnie wowczas staje si¢ ona
sakramentem skutecznej i1 autentycznej milosci Boga, bo jest nadprzyrodzonym
znakiem zbawienia. W takim obrazie zjednoczenia dokonuje si¢ najpelniejsze
urzeczywistnienie tajemnicy Chrystusa, zgodnie z tym czego nauczal §w. Pawel:
,W Nim bowiem mieszka cata Pelnia: Bostwo, na sposoéb ciata...” (Kol 2,9)
1,,przez to, ze nam oznajmit tajemnice swej woli wedlug swego postanowienia,
ktore przedtem w Nim powzial...” oraz ,,I wszystko poddal pod Jego stopy, a Jego
samego ustanowil nade wszystko Glowa dla KoSciola, ktory jest Jego Cia-
lem, Pelnig Tego, ktéry napeilnia wszystko wszelkimi sposobami...” (Ef 1,9.22-
23). Stad Koscidt jezykiem soborowym nicustannie jest Oblubienica Chrystusa,
ktora dzieki fasce Ducha Swictego nie przestaje by¢ sakramentem zbawienia
w otaczajacym nas $wiecie'”’. Nie bagatelizuje w ten sposéb $wiadomosci, ze po-
srod wiekow swego istnienia dzieci tej Oblubienicy wielokrotnie okazywaty sig
niewiernymi, rzucajac w ten sposob negatywne $wiatlo na swoja Matke 1 zadana
wszystkim przez Oblubiefica droge $wictosci'®. Stad Matka — Kosci6t nieustannie
zachgca wszystkie swoje dzieci do permanentnego odnawiania i oczyszczania sig,
by ,,znamig Chrystusa jeszcze mocniej jasniato na obliczu Kosciota™'®.

Jako Oblubienica, oczekuje Kos$cidl nieustannie na dar Bozej taski, boskie
tchnienie zycia, na nieustanne zmartwychwstanie''’. W tym konteksécie jasno wi-
dzimy, jak wiele otrzymuje Kos$cidl dzieki nieustannie trwajacej sakramentalnej
i pozasakramentalnej Pie¢dziesigtnicy Ducha w Kogciele''!. Zestany na wspolnote
uczennic i uczniéw Panskich Duch Jahwe, staje si¢ zrédtem odrodzenia i identyfi-
kacji z ludem Bozym Nowego Przymierza. Dokonuje si¢ to w autentycznej Swia-
tyni, przed osoba prawdziwej Oblubienicy, Ciele Chrystusa''2. Dlatego widzi Con-
gar w Chrystusie wywyzszonym i uwielbionym, majacym pelnie Ducha Swietego,
najdoskonalszego Szafarza wszystkich sakramentow, obrzedow, sprawowanych
przez Kosciot, wznoszacego ku Bogu nieustanna kosmiczna epikleze dla uswigce-
nia cztowieka i $wiata'"’.

Dokonujace si¢ we wspolnocie Kosciota dzieto uswigcenia cztowieka ma swoje
prazrodlo juz w akcie stworczym. Nadanie istocie ludzkiej Bozego obrazu 1 podo-
bienstwa, stalo si¢ epiklektycznym uobecnieniem wielkiej ekonomii zbawienia,

L. Balter, Duch Swiety w $wiadomosci i zyciu Kosciola posoborowego, ,, Ateneum
Kaptanskie” 65 (1973), z. 1, s. 163.

% R. E. Rogowski, Teologiczne zrédia wiary, , Ateneum Kaplariskie” 80 (1973),
z.2,s.261.

Y. Congar, Kosciél jako sakrament zbawienia..., s. 15; por. A. Stomkowski,
Prawda o Duchu Swietym na II Soborze Watykanskim, , Ateneum Kaplarskie” 65/80
(1973), z. 1, s. 59-73; por, H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-
Cichon, Krakow 1997, s. 169.

" Tenze, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele..., s. 112.

"B, Przybylski, Duch Swiety w ekonomii zbawienia, ,, Ateneum Kaplariskie” 80
(1973),z. 1, s. 3.

"2y Congar, Teologia na Soborze, ,, Wigz” 10 (1967), nr 2, s. 33.

3 Tenze, Wierze w Ducha Swietego, thum. L. Rutkowska, t. 3, Warszawa 1996, s. 47.
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ktora doprowadzit Bog do jej Petni w Jezusie Chrystusie''*. Nasz teolog podkresla,
ze tak postrzegany Kosciol, zrodzony z calego kosmicznie pojetego dzieta Chry-
stusa, zainaugurowal swoja dziatalno$¢ wiasnie w dniu Zielonych Swiat — dniu
Piec¢dziesiatnicy Paschalnej i od tego dnia niesie §wiatu zbawienie, bedac sakra-
mentem uzdrowienia i ocalenia cztowieka w Jezusie Chrystusie''’. Dlatego wszel-
ka czynno$¢ podejmowana w zyciu Kosciota ma charakter epiklektyczny. Zrodzo-
na jest w Jezusie Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym, ale obecna w $wiecie dzie-
ki pneumahagijnej mocy Ducha Panskiego''®. W ten sposéb jasno nawiazuje do
soborowej wypowiedzi Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w ktorej czytamy:
,»Chrystus wywyzszony ponad ziemi¢ wszystkich do siebie pociagnat (por.
J12,32), powstawszy z martwych (por. Rz 6,9) Ducha swego ozywiciela zestat na
uczniow 1 przez Niego ustanowit Cialo swoje, ktérym jest Kosciol, jako powszech-
ny sakrament zbawienia, siedzac po prawicy Ojca dziata ustawicznie w $wiecie,
aby prowadzi¢ ludzi do Kosciota i przezen mocniej ich z soba ztaczy¢, a karmiac
ich Ciatem i Krwia wlasna uczyni¢ ich uczestnikami swego chwalebnego zycia”
(nr 48). Czy tez w stowach: ,,Duch Swicty bowiem przynagla go do wspotdziata-
nia, aby spetnit si¢ skutecznie zamyst Boga, ktory uczynit Chrystusa zrodtem zba-
wienia dla calego $wiata” (nr 17)'". Dlatego w soborowej wizji Kosciota, jako
sakramentu zbawienia widzi Congar nie tylko znak zbawienia, ale sakrament
chrzescijanstwa''®. A Duch Swiety, bedacy — zdaniem Congara — dyrygentem sym-
fonii jest w Kosciele zrodtem wszelkiego pluralizmu i jednosci'”’. Myslac tym
tokiem rozumowania, widzi w Kos$ciele sakrament Ducha Panskiego uobecniajacy
czlowiekowi taske zbawienia'*’. Jednak i w tym wzgledzie jest $wiadom, ze nawet
prorocka soborowa wizja dzialania Ducha Swigtego, nie moze stawia¢ jakichkol-
wiek granic w przyjmowaniu i otwieraniu si¢ na Bozy Dar'?'. Duch Panski nie
zamyka si¢ bowiem w granicach Koéciola, ale na sposob wolnego Daru przenika
cale stworzenie, ktore odtad staje si¢ chwata i uwielbieniem Boga'*.

Dlatego Kosciot jest dla naszego teologa jednym wielkim sakramentem, ktory
uobecnia zbawcze Wcielone Stowo wsrod ludzi'®. Albowiem sensem Kosciola jest
cztowiek i zadanie doprowadzenia go do wspolnoty, zjednoczenia z Bogiem. Jest
zatem Kos$ciol przedluzeniem milosierdzia Bozego, najpeliej okazanego nam
w Chrystusie. Na plaszczyznie tak pojmowanej ekonomii sakramentalnej Kosciot

"4 p. Czyz, Wymiar chrystologiczny i pneumatologiczny eklezjologio w pismach Yves
Congara, ,, Poznanskie Studia Teologiczne” (1992),t. 7,s. 107.

"5y, Congar, Potrzeba pluralizmu w Kosciele, ,, Tygodnik Powszechny” 30 (1976),
nr 30, s. 3; Tenze, Lokalne inicjatywy a przepisy powszechne. Wypowiedz na posiedzeniu
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej w Rzymie, ,, Zycie i Mysl” 23 (1973), nr 4, s. 135.

"% Tenze, Kosciél jako sakrament zbawienia..., s. 43.

17 Tenze, Poszukiwanie nadal musi tra¢, ,, Wiez” 9 (1996), nr 7-8, s. 105.

8 ¢z Bartnik, Koscidl Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 285.

"9y Congar, Potrzeba pluralizmu w Kosciele..., s. 3.

120 Tenze, Der Heilige Geist, Freiburg 1982, s. 310-320.

! Tenze, Moim braciom, thum. A. Ziernicki, Krakéw 1998, s. 86 i 207.

122 Tenze, Dialog z niewierzqcymi, ,, W drodze” 6 (1978), s. 29-30.

' Tenze, Szeroki swiat mojq parafig, thum. A. Turowiczowa, Krakow 2002, s. 73.
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jest tajemnica wyrazajaca udzielanie taski Bozej czlowiekowi i1 zjednoczenie
z Bogiem dokonujace si¢ w Chrystusie. Jest bowiem Kosciot darem dla $wiata,
ktory niesie przestanie Chrystusa i staje si¢ zaczynem ewangelicznej duchowo-
$ci'*. Patrzac na Kosciot, trzeba wpierw spojrze¢ na Chrystusa. Z tej bowiem wizji
wyrasta wspélnota zbawienia jako Katedra Ducha Swigtego. Nie tylko jako du-
chowa przestrzen do§wiadczania Ducha Panskiego, ale jako rekojmia autentyczno-
$ci naszej drogi ku Ojcu.

Zakonczenie

Gdy analizujemy dzis$ teologiczny dorobek tak wielkiego ojca Soboru Watykan-
skiego II, jakim byl, a przez swoja teologiczng mysl ciagle jest Yves Congar, za-
uwazamy, jak prorocka wizja eklezjologiczna rodzita si¢ w poszczegolnych eta-
pach przygotowania, celebrowania, i aplikowania teologii Kosciota doby posobo-
rowej'”. Bedac uczestnikiem tego epokowego wydarzenia, Congar miat wyijatko-
wa $miatos¢ do podejmowania nie tylko obserwacji, jak aplikowana byta posobo-
rowa wizja KoSciota w zycie wspolnoty zbawienia, ale i do podejmowania nowych
sformutowan, modyfikacji, a nawet ksztaltowania nowych hipotez w zagadnie-
niach, ktore w dokumentach posoborowych pozostaty ciagle otwarte'?’. W dzisiej-
szej ocenie moglibySmy $miato powiedzie¢, iz eklezjologia Congara jest jasnym
przedstawieniem paradygmatu soborowej mysli o KoSciele, a wsparta o gruntowng
wiedze teologiczna autora, po dzi$ dzien jest inspirujacym zrédtem poszukiwan
eklezjologicznych, ktore zawsze stanowia opis tak bogatej rzeczywistos$ci, jaka jest
Kosciot w $wiecie wspotczesnym'?. Przy pomocy tak bogatych wizji teologicz-
nych, jakie skonstruowat Yves Congar, wiemy dzi$ ponad wszelka watpliwo$¢, ze
jedyna droga ludu Bozego czaséw nam wspotczesnych jest coraz glebsze wnikanie
w bogactwo eklezjologii soborowej i to w ujeciu duchowym, i to w ujeciu literal-
nym, aby mimo silnych i agresywnych pradow sekularyzacyjnych, Kosciot jawit
sie wszystkim jako prasakrament obecnoéci Chrystusa Zbawiciela w §wiecie'?®.
Stad przed Kosciolem trzeciego tysiaclecia chrzes$cijanstwa, nieustannie stoi zada-
nie wprowadzania w zycie, urzeczywistniania, konsekwentnego przestania eklezjo-
logicznego Soboru Watykanskiego II. Ponadczasowym celem wspodlnoty zbawienia
jest wychowywanie czlowieka, przyuczanie cztowieka, do zycia z Bogiem, we
wspolnocie z Bogiem, przygotowywanie go do spotkania z idealng komunia Trojcy
Przenajéwietszej w wiecznoéci'?. Im lepiej Ko$cidt przyswoi sobie to zadanie i im
lepiej bedzie je petni¢ we wspotczesnym $wiecie, tym czg$ciej ziemia bedzie sta-

1 Tenze, Otwarcie sie Kosciola na swiat, ,,Zycie i Mysl” 26 (1976), nr 4, s. 26; por.
R. Guardini, Kosciol — droga do wolnosci, ,, W drodze” 19 (1991), nr 7-8, s. 60.

Y. Congar, Sobor a przysztosé Kosciota, ,, Wiez” 5 (1962), nr 4, s. 32-35.

126 Tenze, U progu ,,roku wiary”, ,, Kierunki” 12 (1967), nr 21, s. 4.

27 Tenze, Tworczy wphyw spoleczeristwa i historii na rozwdj chrzescijanina, ,, Zycie
i Mysl” 17 (1967), nr 9, s. 26.

128 Tenze, Dialog ojcow Congara i Girardiego 1960-1970: dziesie¢ lat decydujqcych
dla zycia Kosciota i $wiata, ,, Zycie i Mysl” 20 (1970), nr 3, s. 131.

1% Tenze, Duch czlowieka, duch Boga, thum. A. Foltyfhska, Warszawa 1996, s. 32-37.
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wac sie niebem, tym cze$ciej mitosierna wola Boga wzgledem swego stworzenia
bedzie sie spelnia¢. Boga nie mozna poznawac na sposob czysto akademicki i nie
mozna poprzesta¢ na biernym przyjeciu Jego istnienia, na podobienstwo odnoto-
wania istnienia odleglych gwiazd czy historycznych faktow. Boga poznaje si¢ we
wspolnocie zbawienia dzielacej sie wiara'*’. Stad Congar zrozumial przestanie
wiary, jako otwarcie w zyciu cztowieka nieograniczonego kredytu, ktory zlozyt
Bog w istocie kazdego czlowieka'?'. Z tego spojrzenia wynika prawda, iz jest Ko-
$ciot niezwykle zlozong rzeczywisto$cia, ktora najogolniej mozemy nazwaé sto-
wem teandryczna'>?. Obydwie skladowe takiego ujecia widza we wspélnocie ludu
Bozego misterium, tajemnice komunii cztowieka z Bogiem. Dlatego przez Chry-
stusa, z Chrystusem 1 w Chrystusie, jawi si¢ KosSciot jako tajemnica przysziego
eschatycznego zjednoczenia z Bogiem. W swojej wizji Yves Congar koncentrowat
si¢ na opisowo-analitycznym eklezjalnym ujeciu oscylujacym wokol obrazow:
ludu Bozego, mistycznego Ciata, $wiatyni Ducha, ktore stanowia jadro jego ekle-
zjologii, a z drugiej strony odslaniaja ogromne mozliwos$ci interpretacyjne, ktore
jako otwarte pozostawila soborowa teologia Kos$ciota, abysmy na kazdym etapie
jej rozwoju — w posoborowej dobie — mogli analizowac¢ ja przy pomocy wspoicze-
snych nam ujeé, tak jak to przez cate swoje tworcze zycie czynit wielki kardynat
Yves Congar'**. Mimo zmieniajacych sie epok, jego teologia Kosciota jest $wia-
thlym ujeciem tajemnicy mistycznego Ciata Chrystusa oraz postannictwa zbawienia
cztowieka, jakie wpisal Bog in Christo et in Ecclesia"**. Podstawowa i ponadcza-
sowa wartoscia jego eklezjologii jest otwarcie si¢ na nowe interpretacje, schematy,
ujecia. Congar swoja eklezjologia uczy, jak dynamicznie zmieniajacg si¢ rzeczywi-
stoscig jest tajemnica Kosciota. Ale uczy takze, ze wizja soborowa pozostawita
wystarczajaco wiele otwartej przestrzeni, by misterium Ko$ciota na nowo odczy-
tywac i ksztaltowaé. W tym konteks$cie prorocko brzmia stowa teologa, aby kazdy
chrzesécijanin kazdego wieku, domagat si¢ od Kosciota tego, by byt Kosciotem,
niosacym zbawienie, uzdrowienie, o$wiecenie, tajemnice;135 .

Streszczenie

Zyjac w Kosciele i zyjac Kosciotem, w czasach nam wspotczesnych wielokrotnie do-
$wiadczamy, jak profetyczna wizja posoborowej eklezjologii z jednej strony przyniosta
czcigodny zwrot ku obrazom biblijnym oraz teologii ojcow, z drugiej, jak w niektorych
miejscach zostata zle zrozumiana i mimo wszystko aplikowana, przynoszac spustoszenie.
Jednym z takich teologdw, ktorzy starali si¢ promowaé autentyczna wizje Kosciota doby

B9 ). Ratzinger, Kosciol pielgrzymujgca wspélnota wiary, tham. W. Szymona, Kra-
kow 2005, s. 263.

Bly ¢ ongar, Trzeciego dnia zmartwychwstat, ,, W drodze” 4 (1976), nr 4, s. 5.

132 Tenze, Wierze w Ducha S’wigtego, t.2,s. 13.

Y. Congar, Kosciol jaki kocham..., s. 51.

134 Tenze, Koscidl jako sakrament zbawienia..., s. 28.

135 Tenze, Na czym powinna polegaé reforma i odnowa Kosciola katolickiego?, ,,Za
i przeciw” 8 (1964), nr 13, s. 3.
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posoborowej, byt ojciec Yves Congar, ktory nie tylko nalezat do grupy konsultorow Komi-
sji Teologicznej przygotowujacej wielki Sobor Watykanski II, ale i do grona promotorow
soborowej mysli z jej ponadczasowym przestaniem. W swoich powojennych publikacjach
domagal si¢ odnowy mysli teologicznej, co $ciagngto na niego, podobnie zreszta jak i na
innych teologdw z kregu tzw. nouvelle theologie, restrykcje natury dyscyplinarnej. powota-
ny przez Jana XXIII na konsulatora soborowej Komisji Teologicznej, przyczynia si¢ do
powstania dokumentow Vaticanum II. Y. Congar dotozyt wszelkich staran, by przelamano
stara teologi¢ Ko$ciota na rzecz nowego ujecia, ktore miato za zadnie wprowadzi¢ w ekle-
zjologi¢ $wiat biblijnych i patrystycznych obrazéw i odniesien, ktore to pomagaja nam po
dzi$ dzien definiowa¢ wspdlnotg zbawienia, okresla¢ jej zadania, cechy charakterystyczne,
strukture oraz teandryczny wymiar. Swiadomy brzemiennych tresci utajonych w ikonie
soborowej definicji Kosciota, Yves Congar zdawat sobie sprawg, ze bedacy sakramentem
braterstwa, jedno$ci, nadziei, wyzwolenia, wspdlnoty, zbawienia, Kosciot jest ,,znakiem
i narz¢dziem wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego”
(KK nr 1).

The Church as Presacrament of the presence of Jesus Christ
in the world in theological vision of Y. Congar

Summary

Living within the Church, with one’s life truly immersed in it, we often experience how
these days the prophetic vision of ecclesiology after Vatican II brought, on the one hand,
the honourable turn toward biblical images and the theology of the church fathers; on the
other hand, we can see how this vision — misunderstood in some aspects — has been, nonet-
heless, applied, causing havoc. One of the theologians who endeavoured to promote the
authentic vision of the post-Vatican II Church was father Ives Congar who belonged not
only to the group of consultors of the Theological Commission preparing the Second Vati-
can Council, but also to the circle promoting the post-Vatican II thought with its timeless
message. In his post-war publications he called for a renewal of the theological thought
which brought disciplinary restrictions on him and other theologians from the nouvelle
theologie circle. Appointed by John XXIII as the consultor in the Theological Commission
at the Second Vatican Council, Congar contributed to the emergence of the Vatican II do-
cuments. He made every effort to have the old theology in the Church overcome in favour
of the new perspective that aimed at introducing into ecclesiology the world of biblical and
patristic images and references that, till this day, have helped us to define the community of
salvation, name its objectives, structure and its theandric dimension. Aware of the weighty
content hidden within the icon of the post-Vatican II vision of the Church, Ives Congar
realised that the Church, as the sacrament of brotherhood, unity, hope, liberation, communi-
ty and salvation, is ,.,the sign and instrument of one’s internal unity with God and the union
of all mankind” (Dogmatic Constitution on the Church, Lumen Gentium 1).



