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WSTEP

Pastoralna dziatalno$¢ Kosciota stanowi rzeczywisto$¢ w hierarchii warto$ci ludz-
kich najwyzszej rangi. Dotyczy ona bowiem zagadnieh doprowadzenia ludzi do
udzialu w zyciu i naturze Boga oraz doskonalenia catego porzgdku doczesnego.
W tym celu ukonstytuowat jg Jezus Chrystus na wszystkie czasy (Mt 28,20) i ona
stanowi niezaprzeczalny oraz decydujacy czynnik przeobrazania i doskonalenia
Swiata. Stad wyplywa jej bezsporna aktualnos$¢ i wielko$¢ znaczenia.

Pastoralna dziatalno$¢ Kosciota, odnoszaca si¢ zawsze do konkretnych ludzi
wpisanych w zmienng rzeczywisto$¢ cywilizacyjng $wiata im wspdiczesnego, jest
wielce ztozona. 7 uwagi na wystepujacy w niej czynnik'ludzki moze ona by¢ irzeczy-
wiscie bywa réznie pojmowana i traktowana. Zachodza w niej w ciaggu dziejow
przeakcentowania jednych aspektéw zasadniczego celu a przesuniecia na margines
innych, wystepujg zawezenia pojmowania jej podmiotu oraz sptycone pojmowanie
przedmiotu odniesienia, brak harmonii w stosowaniu $rodkéw odpowiednich do
celu, przejawiajg sie fragmentaryczne traktowania charakteru funkcji podmiotu.
Zjawiska te ostabiajg sile oddziatywania poslanniczej dziatalno$ci Kos$ciota w Swiecie,
czynig ja wycinkowg, powierzchowng. 7 tego wzgledu wiasciwe ustawienie catoksz-
tattu pasterskiej dziatalnosci Kosciota ma ogromne znaczenie.

W ustawieniu omawianej dziatalnosci idzie bowiem o catoSciowe okreslenie jej
obiektywnego celu jako wizji, dla ktérej realizacji dziatalno$¢ ta istnieje, wtasciwe
pojmowanie jej podmiotu, charakteru jego uczestnictwa w tej dziatalnosci, o trakto-
wanie przedmiotu odniesienia oraz o stosowanie wasciwych dla jej celu metodi $rod-
kow jego osiggania. Sa to istotne czynniki wtasciwego ustawienia calej pastoralnej
dziatalno$ci. Kluczowym za$ dla nich elementem jest okreslajagca catoSciowo iauten-
tycznie cel wizja, dla ktorej realizacji pastoralna dziatalno$¢ Kosciota jako jego
postannictwo zostata postanowiona i zapoczatkowana.

7agadnienie wilasciwego ustawienia catej dziatalnosci pastoralnej jest obecnie
szczegOlnie aktualne. Po pastoralnym i ekumenicznym Soborze Watykanskim Il
Kosciot pogtebia swojg samoswiadomosé i dokonuje gtebokich przemian w swym
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zyciu wewnetrznym, stawiajgc przed duszpasterstwem nowe zadania. Petnarealizacja
posoborowej odnowy zycia Kosciota wymaga niewatpliwie nowego ustawienia catej
pastoralnej dziatalnosci. 7 drugiej strony gtebokie przemiany w $wiecie (KDK 5,6,7)
i charakter cywilizacji wspotczesnej stawiajg przed duszpasterstwem wysokie wyma-
gania oraz niespotykane dotychczas trudnosci. W tej sytuacji wiasciwe ustawienie
catoksztattu pastoralnej dziatalnosci jest nie tylko aktualne, ale przynaglajace.

7 naciskiem jednoczesnie trzeba podkresli¢, ze zagadnienia wiasciwego ustawienia
catoksztattu dziatalnos$ci pastoralnej KosSciota nie rozwigzuja tworzone poszczeg6lne
ruchy, wycinkowo dotykajgce zycia religijnego. Wspo6tczesna sytuacja wymaga wyjs-
cia duszpasterstwa ze sptycen i zawezen, ktére powstaty w uwarunkowaniach dziejo-
wych, i przejScia na jego autentyzm i petnie. Autentyzm i pelnia pastoralnej
dziatalno$ci wymagajg chrystocentrycznego jej ustawienia, ogarniajgcego wszystkie
elementy w niej wystepujace i powszechnego stosowania takiego ustawienia.

Wiasciwe ustawienie catej dziatalnosci pastoralnej musi mie¢ za podstawe wyjs-
ciowg zasadniczg mys$l Bozego planu odnowienia $wiata. Dla jej realizowania bowiem
przyszedt na ziemie Chrystus i do stuzby tej zasadniczej mysli powotat Kosciét do
istnienia. Rozwigzanie problemu wiasciwego ustawienia pastoralnej dziatalnosSci ma
zatem swoj klucz w analizie nauki objawionej o istocie Bozego planu odnowienia,
petni dobra, do ktdrego ma dazy¢ cztowiek w $wiecie odnowionym, drodze do tego
dobra. 7 nich bowiem wynika petna wizja, dla ktorej realizacji jest powotana dziatal-
nosc¢ pasterska Kosciota. W ich $wietle mozna pewniej i petniej pozna¢ hamulce, ktére
utrudniajg wtasciwe ustawienie omawianej dziatalnosci, konieczno$¢ przyjecia zasady
organizujacej wiasciwie te dziatalno$¢ oraz koncepcje whasciwej teologii pastoralne;j -
majacej stuzy¢ prawidtowemu rozwijaniu postanniczej dziatalno$ci Kosciota. Zagad-
nienia te warto naswietli¢ w poszczegélnych punktach, by wyprowadzi¢ z nich zasad-
nie zatozenie wiasciwego ustawiania catoksztattu pasterskiego i apostolskiego
dziatania oraz wykaza¢ konieczno$¢ stosowania tego zatozenia przez wszystkich
uczestnikow postanniczej dziatalnosci Kosciota jako obowigzujgca prawidtowosé.

I. CHRYSTOCENTRYZM BOZEGO PLANU ODNOWIENIA

Zrodiem, z ktérego bierze poczatek cata zbawcza rzeczywisto$é, jest odwieczny
plan Boga przywrécenia ludziom utraconego przez nich synostwa Bozego i dialogu
mitosci - zerwanego przez odrzucenie przez cztowieka Bozego powotania.1Cztowiek
bowiem $wiadomie zerwat dialog mitosci w akcie odmowy postuszeristwa swemu
Stwoércy. Przez akt ten zniszczyton jednoczes$nie jedno$¢ miedzy ludzmi. Proklamowat
nieistnienie dla cztowieka jakiegokolwiek nakazu i zakazu. Wraz z utratg synostwa
Bozego odwrdcit sie on od dobra, ktére daje cztowiekowi jedno$¢ z Bogiem i innymi
ludZzmi, i wprowadzit w zycie na ziemi anomie.2Bdgjednak w swym mitosierdziu nie
opuscit cztowieka (por. KK 2). W spos6b nowy i ostateczny postanowit wkroczy¢
w historie ludzkg (DM 3), podejmujgc peten tajemnicy plan odnowienia wszystkiego
w Chrystusie (Ef 1,10). Cata rzeczywisto$¢ zbawcza jest wiec realizacjg odwiecznego
i ogarniajagcego cale dzieje ludzkie planu Bozego, w ktérym wszystko jest skierowane
ku Chrystusowi.

1. Chrystus celem wszystkich ludzi

W odwiecznym swym planie odnowienia Stwérca postanowit przywrocié ludziom
utracone synostwo Boze przez zjednoczenie ich z wcielonym w nature ludzkg Stowem
Bozym. W tym celu z mitoSci Bozej Chrystus zjednoczyt w swojej osobie Bostwo
i cztowieczenstwo. Przez wcielenie w ludzka nature zjednoczyt sie z kazdym cztowie-
kiem. Sobor Watykanski Il przypomina: ,,Syn Bozy przez wcielenie swoje zjednoczyt

1 Por. Powotanie chrzescijanskie. Zarys teologii moralnej, t. 1: Istota powotania chrze$cijariskiego, Opole
19782, s. 63-64.
2 Por. tamze.
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sie jako$ z kazdym cztowiekiem" (KDK 22).3 Przyjawszy ludzka nature, Syn Bozy
dokonat odkupienia wszystkich ludzi (2 Kor 5,14). Stato sie ono nowym stworzeniem.
W nowym Adamie, ktorym jest Jezus Chrystus (DM 3; KDK 22), $wiat ,,odzyskuje na
nowo swg pierwotng wiez z samym Boskim zrédtem Madrosci i Mitosci".4 Ze swej
strony cztowiek jednoczy sie z Chrystusem przez wiare i chrzest. Przez wiare i chrzest
cztowiek bowiem wigcza sie w Jego $mier¢ i zmartwychwstanie,5zespala sie z Nim.
Zespolenie to Sobor Watykanski Il nazywa wielokrotnie ,wcieleniem w Chrystusa”
(KK 31; DE 22; DM 15,36). Zespolenie to jako zywe zjednoczenie cztowieka z Chry-
stusem pogiebia sie przez pozywanie Eucharystii. Jezus bowiem objawit: ,,Kto pozywa
moje ciato i pije moja krew, trwa we mnie aja w nim" (J 6,56). Pozywajacy Euchary-
stie pozostaje zjednoczony z Chrystusem, wchodzi we wspo6lnote z Nim.6 Ta za$
wspdlnota to nierozdzielne z Nim ztgczenie, trwanie w Nim na podobienstwo odrosli
winnego krzewu (J 15,4). Trwanie w Chrystusie - to istota chrzescijanstwa.7 Kto
bowiem nie trwa w tym zjednoczeniu z Chrystusem, odpada od Niego jak uschnieta
gatagzka od swego pnia, z ktérego czerpata swe sity zywotne (por. J 15,6).,Wreszcie
zjednoczenie cztowieka z Chrystusem dopetnia sie w otrzymaniu Ducha Swietego,
ktory napetnia nas ijednoczy w jedno Mistyczne Jego Ciato (KK 7,13). Zjednoczeni
z Chrystusem w Jego Duchu Swietym stajemy sie synami Bozymi, uczestniczgcymi
w zyciu Bozym (KK 2-3) oraz naturze Bozej (KK 40). Chrystus jest wiec celem
wszystkich ludzi - aktualnie zyjgcych na ziemi i tych, ktdrzy przyjda jeszcze na $wiat
do konca jego istnienia. W Chrystusie rozwiazuje sie zagadka bytu isensu cierpienia
oraz $mierci cztowieka, jego powotania (KDK 22). W Swietle objawionego Bozego
planu odnowienia wszystkiego w Chrystusie zjednoczenie z Nim jest najwyzszym
celem kazdego cztowieka.

o] Chrystusie, jako najwyzszym naszym celu, poucza Objawienie Boze na rézny
sposOb. Przede wszystkim On jest tym, ktory gtadzi grzechy Swiata (J 1,29). Jest
jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi (1 Tym 2,5). Przyszedt odnowi¢
»wszystko" (Ef 1,10), za wszystkich umart na krzyzu (2 Kor 9,14). Jego stanowisko
jest kosmiczne. W Liscie do Kolosan $w. Pawet pisze: ,,Wszystko przez Niego i dla
Niego zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie”
(Kol 1,17). On jest Droga, Prawdg i Zyciem (J 14,6). Jest wiec centrum i celem
wszystkiego (KDK 10,45; KK 17). Ku zjednoczeniu z Nim ma prowadzi¢ autentyczna
dziatalnos¢ pastoralna Kosciota, ktdry jest parasakramentem.

2. Kosciot - prasakrainentem

Po dokonaniu odkupienia Chrystus w realizacji jednoczenia Swiata z sobg postu-
guje sie swoim Kosciotem. Dla tego wtasnie celu powotat go do istnienia, wyposazyt
w stowo Boze i sakramenty, udzielit mu wiadzy i postat w $wiat, by w nim dziatat
w Jego imieniu. Koscidt jest wiec sakramentem Chrystusa w jednoczeniu $wiata
z sobg.

Widzialny w $wiecie Kosciot jest tajemnicg Chrystusa.8 On jest w nim obecny
i dziata przez niego w $wiecie. Jest w nim obecny przez Ewangelie i w czynnosciach
liturgicznych. Konstytucja o liturgii Swietej poucza: ,,Chrystus jest zawsze obecny
w swoim Kosciele" (KL 7). Jest obecny w swoim stowie, albowiem gdy w Kosciele
czyta sie Pismo Swiete, wowczas On sam mowi (tamze). Jest obecny swojg mocg
w sakramentach tak, ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci (tamze).9Jest obecny

3 Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 8.

4 Tamze.

5 Rz 6,3-5; por. K. Romaniuk, Lisi do Rzymian. W: Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
cz. 2 Poznan-Warszawa 1975, s. 648.

6 Por. L. Stachowiak, Ewangelia wg iw. Jana, Poznan-Warszawa 1975, s. 220-221; A. Vanneste,
Lévangile de Féte - Dieu, Jn 6,55-58: Le pain de vie descendu du ciel, Assemblé du Seigner, 54 (1966) 41-53.

7 Por. L. Stachowiak, dz. cyt., s. 324.

8 Por. A. Mazzoleni, La parrocchia, Napoli 1969, s. 55.

5 Por. $w. Augustyn, In Joannis Evangelium Traclatus VI, cap. I. 7 (PL 35, 14281; Pius XII, Encyklika
Myslici Corporis Christi, AAS 35 (1943) 218.
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w Eucharystii i przez swego Ducha Swietego, ktérego obiecat i zestat. Duch Swiety,
jeden i ten sam w Gtowie i cztonkach, caly Kosciét ozywia, jednoczy i porusza
(KK 7), rzadzi nim (DE 2). Kosciot, w ktdrym Chrystus jest w rézny sposéb .obecny,
jest narzedziem w jednoczeniu z Nim Swiata.10Tak jak Stowo Boze raczyto postuzy¢
sie naszg naturg, aby odkupi¢ ludzi swa bolesng meka - tak w podobny sposdb czyni
Ono poprzez wieki uzytek ze swego Kosciota, aby utrwalié¢ dzieto, ktore zaczeto.ll
Podkreslit to Sobor Watykanski 11, wyjasniajac w Konstytucji Lumen gentium, ze
»,Koscidt jest w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wew-
netrznego zjednoczenia z Bogiem i jednos$ci catego rodzaju ludzkiego* (KK 1).

Jako narzedzie Chrystusa w jednoczeniu $wiata z Bogiem, Kosciot jest rzeczywi-
stoscig, w ktorej to jedoczenie dokonuje siejako wzrost Mistycznego Ciata. Rzeczywi-
stoscia ta jest mesjaniczny Lud Bozy, ktérego Giowa jest Jezus Chrystus (KK 9).
Udziatem tego Ludu jest godnosc i wolno$¢ synow Bozych, w ktérych sercach Duch
Swiety mieszka jako w $wigtyni (tamze). Prawem jego jest nowe przykazanie mitowa-
nia. Lud ten Chrystus mituje jako" Oblubienice (KK 6,14; KL 7). Rzeczywistos$¢ ta
stanowi jednoczesnie Jego Mistyczne Ciato, ktérego On sam jest Gtowa, a Duch
Swiety jednoczy je niejako jeden organizm (KK 8,14,22). Mistyczne Ciato Chrystusa
jest jednoczesnie przez tajemnice ptodnej mitosci Chrystusa Matka, poniewaz przez
stowo i chrzest poczyna i rodzi do nowego i niesmiertelnego zycia synéw z Ducha
Swietego poczetych iz Boga zrodzonych (KR 64). W KoSciele Chrystus zgromadza
wiec rozproszonych synow ludzkich w jedno swoje Mistyczne Ciato. Ciato to jest
zatem narzedziem Chrystusa, w ktdrym jednoczy On ludzi z Bogiem i ich miedzy
sobg w jedng spotecznos$¢ wiary, sktadania czci Stworcy i mitosci. Narzedziem tym
Chrystus postuguje sie jako podmiotem hierarchicznie zorganizowanym.

Jednoczesnie Kosciot jest narzedziem, przez ktére Chrystus dziata dla postepu
omawianego jednoczenia. Dziata On bowiem nieustannie, by zjednoczonych z sobg
w tej jednosci utrzymac, utwierdzi¢ i zachowaé. Dziata ponadto, by do tej jednosci
przyprowadzi¢ tych wszystkich, ktérzy sa jeszcze poza nig.

Zjednoczeni z Chrystusem przez wiarg i chrzest, posilani Eucharystg iotrzymu-
jacy pomoc Ducha Swietego, majg wolng w'ole i podlegajg stabosciom wewnetrznym
oraz wptywom zewnetrznym. Pozostajg wiec w stanie ciggtej proby i niebezpie-
czeAstw. Potrzebujg zatem pomocy Kosciota w utrzymaniu jednos$ci z Chrystusem
i dZzwiganiu sie w razie jej ostabienia a nawet zerwania. Te pomoc ma witasnie nie$¢ im
dziatalnos¢ pasterska i zarazem apostolska Kosciota. O jej znaczeniu uczy doswiad-
czenie wiekow.

Réwnoczesnie w Swiecie zyje wielka ilos¢ ludzi, ktorzy jeszcze nie zjednoczyli sie
z Chrystusem przez chrzest. Kosciét moze im pomaga¢ w tym zjednoczeniu przez
gtoszenie Ewangelii i w tym celu zostat postany na Swiat. Jest to zadanie Kosciota na
wszystkie wieki az do ich kresu (por. Mt 28,2.0).

Wymieniona w obydwu tych aspektach dziatalno$¢ Kosciota jest narzedziem
Chrystusa olbrzymiej wagi dla poszczeg6Inych ludzi, dla wzrostu Jego Mistycznego
Ciata i dla catej ludzkosci. Jest ona czyms$ innym od swego podmiotu, tj. Kosciota.
Jest bowiem jego czynnoscig. Stuzy jednak tak samo jak ijej podmiot celowi, ktory
Chrystus ma w $wiecie.

3. Obiektywny cel postanniczej dziatalnosci Kosciota

Jako narzedzie Chrystusa, postannicza dziatalno$¢ Kosciota ma cel odwieczny,
w swej istocie niezmierni) - do konca wiekéw aktualny. Zostat on wyznaczony
w Bozym planie odnowienia wszystkiego w Chrystusie i byt juz zasygnalizowany
wyzej.

Celem tym jest skierowanie $wiata ku Chrystusowi i pomoc wjego zjenoczeniu sie
w Nim. Skoro bowiem Chrystus jest celem wszystkich i wszystkiego oraz ma On

10 Pius XII. tamze.
" Tamze, AAS 35 (1943) 199.
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wszystko odnowié w sobie, to po przygotowaniu warunkéw do tego, czym jest odku-
pienie, przy pomocy KoS$ciota (w nim) iprzezjego dziatalno$¢ ma wiasnie: zjednoczy¢
ludzi z sobg i w sobie ich w jedng spoteczno$¢ mesjaniczego Ludu Bozego, w jedno
Mistyczne Ciato.

Odnowienie $wiata w Chrystusie polega bowiem na przywréceniu ludziom syno-
stwa Bozego oraz ich udziatu w zyciu Bozym inaturze Bozej. To za§ moga oni osiggaé
jedynie w zjednoczeniu z Chrystusem przez wiare i chrzest (Mt 28,19; Mk 16,16),
ktory wciela w Niego i w tajemnice Jego $Smierci i zmartwychwstania (Rz 6,4).220n
ma petnie zyciaB3i tylko w zjednoczeniu z Nim cztowiek moze sta¢ sie uczestnikiem
tego zycia i natury Bozej - jak sam to objawit w analogii winnego krzewu i jego
odrosli. Dla tego zjednoczenia ustanowit On Eucharystie i zestat swego Ducha Swiete-
go, by w nas mieszkat. Zjednoczenie z Nim i trwanie w tym zjednoczeniu decyduje
0 udziale w wiecznym zyciu Boga, czyli o zbawieniu; tylko to zjednoczenie prowadzi
do peini zycia w Bogu i wciela w Mistyczne Ciato Chrystusa.u Wymaga ono od
cztowieka odwrécenia sie od grzechu, rozwijania zycia wewnetrznego oraz wspotdzia-
tania z Chrystusem w kierowaniu innych ku Niemu (apostolstwo). Pomoc Kosciota
w tym zjednoczeniu poszczeg6lnych oséb jest celem postanniczej i zarazem narzednej
dziatalnosci pastoralnej (wymiar osobowy zjednoczenia, pionowy).

Zjednoczenie z Chrystusem ma jednocze$nie wymiar spoteczny, /jednoczenie
z Nim poszczeg6lnych oso6b jest zarazem w ,istocie swojej zjednoczeniem miedzy sobg
ludzi z Nim zjednoczonych. Zjednoczonych z sobg Chrystus posila bowiem swoim
Ciatem i Krwig, napetnia ich swoim puchem Swietym, ktdry jednoczy wszystkich
jako zasada zycia Mistycznego Ciata.’5 Z natury przynaleznosci do niego sa oni
wspotodpowiedzialni za siebie, za cate Mistyczne Ciato i zobowigzani do mitosci.
TreScig zycia Bozego jest mitos¢, bo Bog jest Mitoscig (1 J 4,16; KK 42). Chrystus
przyszedt na ziemie, by przywrocic¢ dialog mitosci i nakazat mitowac sie takg mitoscia,
jaka On sam ludzi umitowat (J 13,34).16Zjednoczenie osobowe z Nim wymaga zatem
rbwnoczesnego zjednoczenia ludzi w $wiadome ,,jedno" (unum) i o to ,jedno™ Chry-
stus modli sie w Wieczerniku ,,aby wszyscy byli jedno" tak, jak On i Ojciec sg jedno
(J 17,21; por. J 10,30). Zjednoczenie z Chrystusem jest wiec zjednoczeniem ludzi
z Nim samym iw Nim ich miedzy sobg. W'ymaga ono wraz ze $wietoscig, oddawang
czciag Bogu i apostolstwem odpowiedzialnosci jednych za drugich oraz czynnej
mitosci, stanowigcej prawo Chrystusa (Ga 6,2) i budujacej nowy ewangeliczny porza-
dek na ziemi. Jest wiec ono odnowieniem we wszystkich wymiarach. Miesci ono
w sobie nowe stworzenie cztowieka (Ga 6,15) i odnowienie zburzonego przez grzech
porzadku mitosci w $wiecie.

Przedstawiony wyzej obiektywny, wynikajacy z Bozego planu odnowienia wszyst-
kiego, i chrystocentryczny cel zaktada istotne prawo catej dziatalnosci pastoralnej.
Mowa 0 nim nizej.

4. Eklezjologiczno-chrystocentryczny charakter dziatalnosci pastoralnej

Z przedstawionych wyzej stwierdzen wynika, ze Bozy plan odnowienia jest chry-
stocentryczny. Bdg postanowit odnowi¢ wszystko w Chrystusie i tylko w Nim to
odnowienie jest mozliwe. Plan len zas$ odnosi sie do catej ludzkosci. Chrystocentryzm
powszechnego odnowienia jest wiec obiektywnym prawem i prawo to warunkuje
whasciwe ustawienie pasterskiej dziatalnosci w kazdym czasie. Wedlug tego prawa
pastoralna dziatalnos¢ jest ze wzgledu na odniesienie antropologiczna, jej podmiotem

Por. KK 7: KL 6.
B J 14.6; por. I.C. Fensham. | am the H-"ay, the Trulh and Life. W; The Christ of.lolm. Pretoria 1971.s.
81-88; L. Stachowiak. dz. cyt.. s. 312.
U KK Il; OK 5; KL 69. '
5 KK 7;sw. Augustyn, Sermo 268,2(PL 38, 1232); sw. Jan Chryzostom./n Eph. Hont. 9,3 (PG 62.72):
Pius XII, Mystici Corporis Christi. AAS 35 (1943) 219-220.
Por. L. Cerlaux. La cltariteftaterrtelle et le retour du Christ. W: Reseuii L. ( erfaux. t: 2 Grembloux
1954, s. 27-40; L. Stachowiak. dz. cyt., s. 308-309; H. Weber. Die Neuheit des Gebotes der Nachstenliebe
im Neuen Testament, t. 1-2. Roma 1960.
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jest caty Koscidt, a z uwagi na cel, ku ktéremu kieruje ona konkretnych ludzi, ma ona
charakter chrystocentryczny.

7e wzgledu na odniesienie pastoralna dziatalno$¢ jest zawsze antropologiczna.
Odnosi sie ona bowiem do konkretnych ludzi, wpisanych w aktualng rzeczywisto$¢.
Dziatanie z natury swej dokonuje sie w nieustannym - w przysztos¢ postepujacym -
»teraz" idotyczy takich ludzi, jacy sg w tym ,teraz". Chrystus przyjat nature ludzka ze
wzgledu na wszystkich ludzi, wszystkich odkupit i do wszystkich postat swéj Kosciét.

Podmiotem postanniczej dziatalnosci jest caty Kosciot. Chrystus zespala ze sobg
wszystkich, ktdrzy wierzg w Niego i przyjmujg chrzest, oraz wtacza w swojg funkcje
profetyczng, kaptanska i krélewska, cho¢ w sposéb niejednakowy. Konstytucja
Lumen gentium wyjasnia, ze wszyscy sg powotani do przyczyniania si¢ do wzrostu
Kosciota i do jego ustawicznego uswiecania (KK 37).17 A to jest wiasnie pasterska
i zarazem apostolska dziatalno$¢. Dekret o apostolstwie Swieckich gtosi, ze Kosciot
powstat w tym celu, by szerzac Krdlestwo Chrystusowe po catej ziemi ku chwale Ojca
uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia i przez nich skierowaé
caty Swiat do Chrystusa. Wszelka dziatalno$¢ Ciata Mistycznego, zmierzajgca do tego
celu nazywa sie apostolstwem, ktére Kosciot sprawuje przez wszystkie swe cztonki,
choé¢ na rézne sposoby (DA 2). Caty Koscidt jest zatem podmiotem apostolskiej
dziatalno$ci i przez nig ma kierowaé Swiat ku Chrystusowi. Biorg w niej udziat
zarowno kaptani jak i ludzie $wieccy. Dziatalnosé tych ostatnich jest elementem
catego postannictwa KoSciota, ktore stanowi pasterska dziatalno$¢. Postannictwo to
jest jedno, cho¢ wystepuje w nim rédznorodnos$é postugiwania (tamze). Jest zatem
jeden podmiot dziatajagcy w imieniu Chrystusa i kierujacy przez te r6znorodnos¢
postug Swiat ku Niemu samemu. Poszczeg6lni ludzie, dziatajacy dla tego celu, sa
uczestnikami tej jednej postanniczej dziatalnosci, ztozonej z licznych postug duszpa-
sterskich i apostolskich. Cata dziatalno$¢ poastoralna jest zatem dziatalnoscig Kos-
ciota, on jest jej podmiotem. Spetniane postugi duszpasterskie i apostolskie sg
uczestnictwem poszczegdlnych oséb w jego dziatalnosci.

Odnoszaca sie do konkretnych ludzi pastoralna dziatalno$¢ catego KoSciota jest
chrystocentryczna. Jej bowiem celem, jak wyzej wykazano, jest jednoczenie z Chry-
stusem i w Nim. Jest to cel niezmienny i nie mozna go zastapi¢ drugorzednymi
elementami wymienionego jednoczenia. Dla zrealizowania tego celu nastgpito wciele-
nie Stowa Bozego. W celu umozliwienia ludziom tego zjednoczenia Chrystus dokonat
swego dzieta, a wiec ogtosit Dobra Nowine, ustanowit Kosciét i sakramenty, dokonat
odkupienia i postat Koscidt, by ludziom to wiasnie zjednoczenie z Nim i w Nim
umozliwiaé¢ i utatwiaé. Przez Kosciét dziata On jako Pasterz (J 10,11,14,16),18tro-
szczac sie o zycie ludzi w Bogu, ktdre tylko w Nim - Bogu i Cztowieku - oni osiggna¢
moga.19 Cel dziatalnosci Kosciota jest wiec chrystocentryczny. Cata pastoralna dzia-
falno$¢ to pomoc $wiatu w zjednoczeniu sie w Chrystusie, ktéry jest oSrodkiem
i celem catych dziejéw ludzkich (por. KDK 10,45).

Chrystocentryczny charakter pastoralnej dziatalnosci jest jednoczesnie eklezjolo-
giczny, poniewaz caty Kosciét jest jej podmiotem. Trzeba zatem dodaé, ze z natury
swego podmiotu i celu, okreslonych przez chrystocentryzm Bozego planu odnowie-
nia, pastoralna dziatalnos¢ jest eklezjologiczno-chrystocentryczna. Oznacza to, ze
caly Kosciot wypetniajg dla zespolenia $wiata z Chrystusem ipetnego odnowienia go
w Nim.

Potwierdzona przez chrystocentryzm Bozego planu odnowienia sformutowana
wyzej teza jest kluczem do wiasciwego ustawienia catoksztattu pastoralnej dziatal-
nosci. Jest ona bowiem prawem catej postanniczej aktywnosci, ktore okresla jej istote.
Rozwiniecie i konkretyzacja tego prawa miesci w sobie troske o petnie dobra integral-
nego cztowieka i jest aktualizacja dialogu mitosci wyzwalajacej z niewoli zta moral-
nego oraz budujacej ewangeliczny porzadek w Swiecie.

17 Por. takze KK 34.

B Por. i. Hermann, Der Gute Hirl - Bitdmd Wirklichkeit, Bibel und Leben, 4 (1963) 70-74; L. Sta-
chowiak, dz. cyt., s. 264.

"* Por. F.C. Fensham, art. cyt., s. 81-86; L. Stachowiak, dz. cyt., s. 312-313: G. Stemberger, La
symbolique ilu bien et du ma! selon St. Jean, Paris 1970, s. 134-145.
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Il. PELNIA DOBRA W.CHRYSTUSIE

Ustanowienie pastoralnej dziatalnosci Kosciota najednoczenie Swiata w Chrystu-
sie jest wyczerpujace i najgtebsze. Miesci ono w sobie bowiem troske o petnie dobra
cztowieka. Nie jest wiec ustawieniem czesciowym i jednostronnym. Wynika to
zar6wno z natury cztowieka jak i istoty petni jego dobra.

1. Petnia dobra cztowieka

Czlowiek jest istotg inng od wszystkich bytoéw ozywionych i zajmuje w ich pirami-
dzie stanowisko najwyzsze oraz odrebne. Jest on bowiem istotg kulturotwoérczg.2
Stanowi jednos¢ ciata i ducha (KDK 14). Skupia w sobie elementy $wiata material-
nego ipierwiastek duchowy - rzeczywisto$¢ inng od materii. Dzigeki rozumowi géruje
on nad Swiatem rzeczy (KDK 15). Jest on zagadka, ktdrag w petni rozwigzuje sie
dopiero w $wietle prawdy objawionej w Jezusie Chrystusie (KDK 22). W tajemnicy .
Chrystusa wyjasnia sie bowiem pochodzenie i powotanie cztowieka, posiadanie przez
niego w sobie ziarna niesmiertelnosci (KDK 3,18), sens jego istnienia na ziemi,
cierpienia i Smierci. W S$wietle tej tajemnicy cztowiek zostat powotany do istnienia
przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (Rdz 1,26)2L oraz do udziatu w wiecznym
zyciu Boga (KDK 18).2 Z natury swojej cztowiek winien dazy¢ do zjednoczenia
z Bogiem i ta dgznos$é przejawia sie w rézny sposéb. Dobro cztowieka jako bytu
fizyczno-duchowego i powotanego do udziatu w zyciu Boga jest wiec bardzo ztozone.

Dobro jest tym, co doskonali byt. Dobrem integralnego cztowieka jest to
wszystko, co doskonali calg jego nature duchowo-fizyczng. Petnig tego dobra jest to,
CO W najwyzszy spos6b i bez reszty doskonali wszystkie elementy jego istoty
materialno-duchowej, majacej bytowanie doczesne i udziat w wiecznym zyciu Boga.
Na petnie dobra integralnego cztowieka sktadajg sie srodki materialne - zapewniajgce
petny rozwdj fizyczny, dobra duchowe - doskonalgce jego psychike i rozwijajace
duchowos$é. Do dbébr doskonalgcych cztowieka nalezy poszanowanie jego niepozhy-
walnych praw, a wsrdd nich na pierwszym miejscu poszanowanie jego godnosci
i wolnosci. Do débr tych nalezy réwniez wolnos¢ od leku i pewno$¢ pokoju tak
wewnetrznego jak i zewnetrznego. Bez tych elementéw pomys$inego bytowania na
ziemi cztowiek nie ma warunkéw petnego rozwoju swej osobowosci i doznaje przyk-
rych nastepstw ich brakéw.

Wymienione elementy sktadajace sie na petnie dobra integralnego cztowieka
stanowig jednak dopiero jedng strone jej catoSci. Dotycza one aspektu doczesnego
zycia fizyczno-psychicznego, jego bytowania na ziemi. Do petni dobra z natury swojej
cztowiek potrzebuje bowiem débr zwigzanych z posiadaniem przez niego zarodu
nieSmiertelnosci ijego powotaniem przez Stworce do udziatu w Jego zyciu wiecznym.
Potrzebuje on zatem débr innej natury niz dobra naturalne, czyli débr, ktére moze on
posiada¢ tylko w zjednoczeniu z Bogiem i w Nim.

Stworzenie cztowieka przez Boga jest podstawowg prawda objawionej antropolo-
gii chrzescijanskiej. Stworzony na obraz'i podobieristwo Boga cztowiek miatw Swietle
Objawienia Bozego udziat w zyciu swego Stwércy. Udzielone cztowiekowi ,tchnienie
Boze* (Rdz 2,7) wskazuje na szczeg6lng relacje miedzy zyciem Bozym iludzkim.230b-
cowanie z Bogiem wynika z samej jego natury. Jako obraz Bozy, pochodzac od
Boga i podobny do Niego, nie moze oderwac sie od Niego, nie zaprzeczajgc temu, co
w nim jest najistotniejsze. Bez Boga cztowiek nie moze wiec mie¢ petni dobra; Dowo-
dzi tego zarowno Objawienie Boze jak i doswiadczenie ludzkosci po zerwaniu dialogu
mitosci przez cztowieka.

® '/ob. F. Woéronowski, Teologia duszpasterstwa liturgicznego, omza 1977, s. 44.

Sob6r Watykanski 11 nauke o-podobiefstwie Bozym w cztowieku stawiajako fundament antropolo-
gii objawionej (por. KDK 12); Jan Pawet 11, Encykl. Laborem cxercens, Wstep; L. Berg, Das theologische
Menschenbild, K6In 1969.

~ Por. Powotanie chrze$cijanskie. dz. cyt., s. 58.

Por. tamze.
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Przez falszywy krok cztowiek zerwat Swiadomie wiez z Bogiem. Odrzucajac Boze
powotanie do mitosci w akcie odmowy postuszeristwa, cztowiek zaprzeczyt swej zale-
znosci od Boga i od Jego nakazéw (theonomia). Chciat osiagna¢ catkowitg niezale-
zno$¢ od Niego (autonomia) i proklamowat nieistnienie dla siebie jakiegokolwiek
prawa (anomia). Pozbawit sie zatem uczestnictwa w zyciu Bozym i synostwa Bozego
oraz odszedt od realizacji swego powotania. Wprowadzit przez to trwate moralne
ostabienie cztowieka - wyrazajgce sie egoistycznym zwrdceniem ku sobie idobru poza
Bogiem. W nastepstwie tego wprowadzit w zycie zaktamanie, pyche, zadze panowa-
nia nad innym cztowiekiem, zaborczos$¢, wrogos¢ i konflikty. DoSwiadczenie dziejow
wykazuje za$, jak czynig one ludzkie bytowanie trudnym i peinym klesk.

Dobro egoistycznie pojete, bez obcowania z Bogiem, nie moze zaspokoi¢ dazen
cztowieka i uszczesliwi¢ go trwalel Jest to niezgodne z jego naturg i powotaniem
danym mu przez Stwdrce. Ograniczenie do bér materialnych i do uzycia, bez wizji
wiecznosci i wspotzycia z Bogiem, jak uczy doswiadczenie, nie tylko nie daje cztowie-
kowi poczucia trwatego szczesScia, lecz da¢ nie moze. Przed rozumng istota ludzka
w konsekwencji stajg pytania o sens jego zycia, $mierci. Na jego uzycie ta ostatnia
rzuca cien odbierajacy rado$¢ i budzacy lek przed nig..Rozumny cztowiek do petni
swego dobra zgodnie ze swg naturg obrazu Bozego musi mie¢ udziat w wiecznym
zyciu swego Stwadrcy, w dialogu mitosci z Nim i z innymi ludZmi, poniewaz jest ona
stworzona jako spoteczna.2 Do petni dobraintegralnego cztowieka nalezg wiec dobra
nadprzyrodzone, udziat w zyciu samego Boga, dialog mitosci z Nim iz ludzmi. Petnie
te cztowiek moze osiggnag¢ dopiero w nieutracalnym juz udziale w zyciu Bozym, czyli
w zbawieniu sie. W zyciu doczesnym petnie dobra mozna za$ rozumiec jako posiada-
nie dobr umozliwiajacych i utatwiajagcych petny rozwoj osobowosci i bytowania oraz
tych, ktére wprowadzajg w uczestnictwo w zyciu Bozym i pomagaja w trwaniu
w nim. W odr6znieniu od petni dobra w Bogu w zyciu wiecznym mozna mowié
0 wzglednej lub ziemskiej petni dobra.

Do tej wzglednej, w zyciu doczesnym osigganej peini dobra, cztowiek potrzebuje
wraz z dobrami doskonalgcymi jego osobe i jej bytowanie zywej wiary w Boga
zywego. Bez niej bowiem nie ma mozliwosci uczestnictwa w zyciu Bozym (por. Mk
16,16). Na te petno$¢ wraz z wiarg zywa i prawdziwg sktada sie posiadanie zywej
nadziei potgczenia sie nieutracalnie z Bogiem i pozostania w Jego szczesciu na
zawsze. W tej peini dobra musi by¢ jednoczesnie mitos¢. W zbudzajg w cztowieku
Duch Swiety i nig - gdy cztowiek wspoétdziata z Jego darami - jako postawg obcuje
z Bogiem, odpowiada na Jego® mito$¢ oraz buduje dobro wspéine z wspdtbracmi.
Wiare, nadzieje i mitos¢ Duch Swiety wzmacnia innymi darami i charyzmatami (KK
12; DM 4,23; DK 9). Stanowig wiec one czynnik petnosci débr w doczesnym zyciu
naszym. Jednoczes$nie taska Boza, dajgca nam udziat w zyciu Bozym, przynosi spokoj
sumienia, zmniejsza lub usuwa lek przed $miercig i odrzuceniem wiecznym. Petni
dobra integralnego cztowieka nie ma wiec bez débr nadprzyrodzonych.

Trzeba podkresli¢c z naciskiem, ze petni débr nie moze da¢ cztowiekowi kon-
sumpcyjne i materialistyczne nastawienie. Ogranicza ono bowiem dobro cztowiaka
do niektérych tylko jej elementéw. Nie moze wiec zaspokoi¢ najgtebszych dazen
1pragnien cztowieka w jego naturze jako obrazie Bozym istniejgcych. Nie ma jej
cztowiek, ktéry chce budowaé dobro bez Boga i bez mitosci. Zostaje on bowiem
w sprzeczno$ci z naturg powotania cztowieka przez Stwdérce. Powotany do peini
dobra cztowiek z natury swojej moze osiggac ja tylko w realizacji swego najgtebszego
powotania przez Boga, a to za$ jest mozliwe tylko w jednosci z Chrystusem.

2. Petnia dobra w zjednoczeniu z Chrystusem

Bog w akcie stworzenia cztowieka urzeczywistnit swéj odwieczny zamiar zespole-
nia sie ze Swiatem przez siebie stworzonym. Uczynit to przez cztowieka, byt duchowo-
materialny, powotujac go do wolnej i Swiadomej odpowiedzi przez wzajemng mito$¢
i wspotdziatanie.5 Poniewaz cztowiek zerwat dialog mitosci, utracit synostwo Boze

24 Por. DA 18; DWR 3,4; KDK 12,25
%5 Por. Powotanie chrzedcijanskie, s. 63.
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i udziat w zyciu Boga, Stwoérca w swym mitosierdziu postanowit przywréci¢ mu
mozliwo$¢ osiggania petni dobra, do ktérego go stworzyt.26 Dokonat tego przez
wecielenie Béstwa w ludzka nature, by przez Wcielone Stowo Boze doprowadzi¢ ludzi
do nowego zjednoczenia z Bogiem. W zjednoczeniu przez wiare i chrzest cztowiek
zostaje wszczepiony w Chrystusa i w Nim uczestniczy w Jego Béstwie, stajgc sie
w Nim przybranym synem Bozym w Jednorodzonym Synu Ojca. Jako przybrany syn
Bozy cztowiek osigga najwyzsze swe dobro - przewidziane dla niego przez Stwérce
ludzkiej natury - tj. udziat w zyciu samego Boga. Do tego udziatu dochodzi juz
w zyciu doczesnym przez posiadanie taski Bozej, w petni i nieutracalnie osiagnie go
w zbawieniu.

Osiagniecie udziatu w wiecznym zyciu Bozym i naturze Bozej jest mozliwe tylko
w zjednoczeniu z Chrystusem. On jest jedyna ,,Bramg“ do zycia w Bogu.Z’ Bog
bowiem w Nim postanowit odnowienie wszystkich ludzi.2 On jest Droga, Prawda
i Zyciem. Bedac obrazem Ojca (Kol 1,15), wprowadza w nowg relacje do Boga catg
ludzkos$¢, kazdego cztowieka, ktéry upodabnia sie do Niego samego. On przywrdcit
synom Adama podobiefstwo Boze, znieksztatcone od czasu grzechu pierworodnego
(KDK 22). W swietle Objawienia Bozego On jest jedynym Posrednikiem miedzy
Bogiem a ludZzmi.®Jemu Ojciec oddat wszystko i w Nim jest petnia Objawienia (KO
2,4). On przyjdzie na koniec czaséw, by dokona¢ wskrzeszenia zmartych (KK 48;
KDK 39) i zakonczy¢ dzieje ludzkie na ziemi. W Nim wiec tylko jest mozliwe zjedno-
czenie z Bogiem i innej drogi nie ma. W zjednoczeniu z Nim zatem jest jedyna mozli-
wos$¢ osiggania petni dobra integralnego czi&wieka.

Stwierdzajac jedyno$¢ mozliwosci osiagniecia petni dobra w Chrystusie przez
zjednoczenie w Nim z Bogiem, nalezy dodac¢ jednoczes$nie, ze rdwniez tylko w zjedno-
czeniu w Nim mozna osigga¢ najpetniejsze udoskonalenie swojej osoby i catego
porzadku doczesnego. W zjednoczeniu z Nim jest bowiem mozliwe zjednoczenie
ludzi miedzy sobg w spoteczno$¢ mitosci i dobra wspdlnego. On bowiem zapoczatko-
wuje istnienie i zycie cztowieka wolnego od grzechu, majacego podobiefnstwo Boze jak
w pierwotnym dziele stworczym Boga.30Przemiana cztowieczenstwa dokonana dzieki
zbawczemu dzietu Chrystusa daje ludziom zdolno$é do zycia w nowy sposob, czyli
uzdalnia ich do mitosSci, ktdra jest zasadniczym powotaniem od poczatku. W zjedno-
czeniu z Nim otrzymujg oni swe nowe istnienie dzieki Bozej mocy, stajg sie nowym
stworzeniem (por. 2 Kor 5,17; Gal 6,15; Ef 2,8-10). W Jezusie Chrystusie dokonato
sie Sciste zjednoczenie Boga z Jego stworzeniem. W Nim cztowiek dostepuje usyno-
wienia (teosis), stajac sie synem Boga i uczestnikiem Jego natury (2 P 1,3-4). W zjed-
noczeniu z Nim ludzie sg wiec wezwani i uzdolnieni do takiej mitosci, jaka On sam nas
umitowat (J 13,34). Mitos¢ ta zas$ jest jedyng droga do wyzwolenia ludzi z niewoli zta
moralnego do wolnosci ijednosci synéw Bozych oraz zbudowania nowego ewangeli-
cznego porzadku w Swiecie.

111 M1£OSC - DROGA DO PELNI DOBRA

Jedyng droga do peini dobra integralnego cztowieka jest mito$¢ jako egzysten-
cjalna postawa dobra. Jest ona bowiem fundamentem i korong wszelkich cnét (por.
Gal 5,6.14; Kol 3,14). Jako postawa mito$¢ cziowieka wobec Boga jest wiasciwg
odpowiedzig na Jego mito$¢ - Stworcy i Zbawiciela, petng $SwietoScig, czcia Mu
sktadang i wspoétdziataniem z Nim. Jest wiec pewng drogg do zbawienia, a zatem do
osiggniecia najwyzszego dobra. Jednocze$nie mito$¢ wobec ludzijestjedyna droga do
petnego i niezawodnego odnowienia catego porzadku doczesnego, polegajacego na

o Por. Jan Pawet 11, Lncykl. Dives in miserioeordia, nr 7,

@ Por. J. 10,7; $w. Ignacy Antiochenski, Ad Philadetfos, 9,1; L. Stachowiak, dz. cyt., s. 262-263.

i VI 1.4-510; KK 3: por. A. Jankowski, List do Efezjan. W: Komentarz praktyczny do Nowego
Testamentu, dz. cyt., s. 837.



92 FRANCISZEK WORONOWSK1 [eL

wyprowadzeniu go z niemocy i chorob i zamieniajgcego w Krolestwo Boga. Jedy-
nosc¢ tej drogi wynika z nastepujacych prawd: 1) ze zrédtem najwiekszych nieszczes¢'
ludzkich jest panowanie w $wiecie anty-mitosci, 2) ze jedynie mitos¢ chrzescijanska
jako postawa ludzka w codziennym zyciu moze wyzwala¢ ludzko$¢ z najwiekszej
niewoli oraz 3) ze tylko przez mitos$¢ jako postawe dobra ijednosci mozna zbudowa¢
w Swiecie porzadek dobra wsp6lnego dla wszystkich ludzi. Wykazuja to kolejne nizej
przedstawione punkty.

1. Zrodto napieé i klesk

Zrodtem napie¢ i najwiekszych klesk jest zta wola ludzka. Jest ona bowiem
odwroceniem sie cztowieka od mitosci i orientacjg na zto moralne. Obdarowany
wolng wolg cztowiek sprzeniewierzyt sie swemu powotaniu przez Stworce’, zrywajac
dialog mitosci. W zatozong przez Stworce harmonie w ludzkiej egzystencji wprowa-
dzit wstrzas i destrukcje. W odmowie postuszenstwa swemu powotaniu do mitosci
postawit na egoizm, czyli nieuporzadkowang mitosc¢ siebie samego (KDK 37). Odwro6-
cit sie wiec od dobra w Bogu i od dobra wobec $wiata poza nim istniejgcego.
7 egoizmu wyrastajg bowiem namietnosci, dla ktérych zaspokojenia czlowiek
poswieca dobro innych, niszczy zycie i spokdj. Ostabiony egoizmem cztowiek jest
zdolny dla zaspokojenia najnizszych instynktéw niszczy¢ dobro wspdlne, piekno
i pokoj innych. 7 egoizmu rodzga sie zte uczynki ciata.3l Dla zaspokojenia wasnych
zadz zaréwno jednostki jak i szowinistycznie nastawione narody (KDK 82) zagrazajg
pokojowi i zyciu wspotbraci. Egoizm niszczy zycie sasiedzkie, a przede wszystkim
rodzinne, profanujac mitos¢ matzenskg (KDK 47). Jako przeciwieAstwo mitosci
egoizm stat sie zrodtem niezliczonych napiec€ i klesk. 7 niego bowiem wyrastajg inne
zjawiska, czynigce egzystencje ludzka petng cierpien i walki.. 7 nim wigze sie pycha
oraz zadza wiadzy nad innymi. Wskazat na nig Jezus Chrystus w. tzw. katalogu
grzechéw (Mk 7,20) jako z serca ludzkiego pochodzaca i plamigcg go; Psuje ona
umyst i wole (por. J 5,44; 9,39).2 Lezy ona u podstaw zemsty i odwetow. Sobér
Watykanski Il zalicza ja do przyczyn zaburzeA w porzadku spotecznym (KDK 25),
zagrozen w codziennych przedsiewzieciach ludzi (KDK 37) oraz konfliktow miedzy-
narodowych (KDK 83). 7 nig wigze sie zagdza witadzy ipanowania nad innymi, rodzac
niesprawiedliwos¢, ucisk i wyzysk, famanie praw cztowiekowi zjego natury mu nale-
znych i niepozbywalnych.3

7e ziej woli ludzkiej wyptywa rowniez zawis¢ - polegajgca na nierozumnym
niezadowoleniu z powodu posiadanych przez innych ludzi débr i osiggnie¢, pragnac
ich wylacznie dla siebie samego. Jest ona nienawiscig, ktéra wyrasta na podtozu
zazdrosci (por. Mt 2,9-15; £k 15,28; Gal 5,20.26; Flp 1,15; 1P 2,1; Jak 4,2). 7 niej
wyptywa wrogos$¢, ktora wigze sie z gniewem, nienawiscig i zemstg. Wrogos$¢ dzieli
ludzi na obozy, prowadzi do przesladowan, zabojstw i zbrojnych konfliktow. Przez
cate dzieje ludzkie ciggnie sie ona jak ni¢ czerwona i dokonuje niezmiernych zni-
szczen. Sieje ona nie tylko cierpienia, lecz takze zagtade i $Smieré. Wrogos$¢ lezy
u podstaw przygniatajacych wspdiczesne zycie zbrojen i grozacych totalnym zni-
szczeniem (KDK 80-81). 7e ztej woli ludzkiej wyptywa wreszcie wszelkie zaktamanie
i podstep. Nim postuzyt sie jego ojciec - szatan (J 8,44) i ono stuzy dzisiejszym
ludziom w sianiu destrukcji i zametu w $wiecie, burzgc zaufanie, wspo6tprace; ono
sieje dezorientacje i budzi lek przed podstepem.

Wymienione wyzej zjawiska oraz inne z nimi si¢ wigzace wywotaty niemozliwejuz
do oszacowania spustoszenia oraz cierpienia i wywotujg je aktualnie. Spowodowane
przez kleski zywiotowe spustoszenia itgczace sie z nimi cierpienia ludzi w poréwna-
niu z tymi. ktére wywotuje przeciwstawna mitosci zta wola ludzka, sg znikome.

1 Apostot wylicza je w katalogu grzechéw w Gal 5,9-21.

J2 Por. Mt 23,12: £k 1.52; Jak 4.6.

JJ Por. KDK 26,29: DWR 16; Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka Narodéw Zjednoczonych z 1948
roku, Art. 1.2.3.
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Majace swe zrédto w wolnej woli cztowieka przeciwieAstwa mitosci - sumujgce sie
w anty-mito$¢ - lezg u samych podstaw najgrozniejszych kryzysow. Dodaé¢ ponadto
trzeba z naciskiem, ze jednocze$nie godzg one w catoksztatt ludzkiej rzeczywistosci:
w osobe, w rodzine, w tad i zycie spoteczne, w stosunki miedzy narodami, w ich
gospodarke i kulture.

Przede wszystkim anty-mito$¢ godzi w sama osobe ludzka. Przez nig bowiem
osoba ludzka pozbawia sie udziatu w zyciu Bozym34i staje sie jej niewolnikiem (por.
KDK 22,40). Pomniejsza ona cztowieka i ostabia wewnetrznie. Pozbawia sie on
bowiem nadprzyrodzonych sit, ktdre otrzymuje przez wiare, chrzest, Eucharystig,
inne sakramenty (KL 59) i bezposrednie dziatanie Ducha Swietego. Pod jej wptywem
osoba ludzka ulega wewnetrznemu rozdwojeniu (KDK 13); ulegajac jej - cztowiek
staje sie sktéconym z wiasnym sumieniem i odwréconym od prawdziwego dobra
w zyciu doczesnym inajwyzszego, jakim jest sam Bog. Pod jej wptywem osoba ludzka
orientuje sie na destrukcje, staje sie chorym cztonkiem spotecznos$ci i wjej zycie wnosi
czynnik rozktadu.

Zjawiska przeciwstawne mitosci godzg w zycie rodzinne. Zto moralne ostabia je
w samej jego istocie. Rodzina - ,najcenniejsze dobro ludzkos$ci"3®- stanowi podsta-
wowy czynnik rozwoju zycia ludzkiego i spotecznosci. Jest ona najmocniejsza
wowczas, gdy jest wspolnota zycia i mitosci (KDK 48). Gdy w zycie roziny wkracza
anty-mitos¢, ulega ona zachwianiu i schorzeniom. Zachodzi zjawisko jej rozpadu,
ktore w swych skutkach niesie rozktad spoteczenstwa. Wspotczesnie mozna obserwo-
wac. jak egoizm wprowadza w zycie rodzifine tzw. ,,wolng mito$¢", walke z zyciem
nienarodzonych, nasila fale rozwodéw (por. KDK 47).

Wyptywajgce z egoizmu zjawiska niszczg porzadek publiczny i burzg fad spote-
czny. Dowodzg tego na codzien piractwo drogowe, terroryzm, chuligainstwo, alkoho-
lizm, niszczenie mienia spotecznego. SpoteczeAstwo musi ptaci¢ za nie olbrzymimi
stratami duchowymi, lekiem, przygnebieniem, stratami materialnymi. Musi ono
bowiem dla swej obrony ponosi¢ koszta utrzymania olbrzymich sit porzgdkowych
i bezpieczenstwa, instytucji chronigcych zagrozone zycie ludzkie i porzadek spote-
czny. Skazony anty-mitoscig cztowiek tworzy ponadto niedoskonate systemy spote-
czne - chore w swym zatozeniu, gdyz ustawiane niezgodnie z naturg ludzka
integralnego cztowieka ijego powotaniem. Ustawia on je bowiem pod jej wptywem nie
na petnie dobra doskonalgcego bez reszty catego cztowieka i we wszystkich wymia-
rach, lecz tylko pod katem niektérych elementéw tej petni, ktére majg zaspokajac
potrzeby najbardziej w danej dobie przez cztowieka pozadane. Przezywajg sie one
zatem szybko i ustepujg miejsca wysuwajacym sie na czoto nowym potrzebom. Faktu
tego dowodzi historia, a przyczyng nietrwatosSci systeméw jest przede wszystkim
fragmentaryzm ustawienia na dobro integralnej natury ludzkiej. W takim ustawieniu
miesci sie zaréd walki, ktérej bez mitosci unikng¢ nie mozna.

Sprzeczne z mitoscig postawy ludzkie rodzg walke nie tylko w rodzinie, w sa-
siedztwach i grupach spotecznych. Z nich wyrastajg rowniez konflikty miedzy naro-
dami. Bowiem podtozem tych ostatnich jest egoizm narodowy, ktéry rodzi zabor-
czo$¢,. grabieze, zadze podporzadkowania sobie innych narodéw, ktdre z kolei
bronig sie przed nimi. Powstajg wiec konflikty, ktdre pochtaniajg dorobek ludzki,
sieja spustoszenie i Smier¢. Egoizm ws$rédd narodéw we wspo6tczesnym Swiecie prowa-
dzi do niebywatych zbrojen kosztem stopy zyciowej narodow (por. KDK 81), tworze-
nia blokéw militarnych i totalnego zagrozenia zyciu.

Antyteza mitosci wkracza réwniez swymi skutkami na pole gospodarcze narodow.
Zto moralne lezy bowiem u podstaw niedomagan i gwattownych kryzyséw gospodar-
czych. Jest ono antyekonomiczne przede wszystkim w traktowaniu z jednej strony
pracownika," z drugiej strony jego postawy do wykonywanej pracy. Traktowanie
pracy cztowieka jako ,towaru", ktéry sie nabywa i ptaci tylko za jej produkt, nie

3 Por. KL 109; KDK 13; Pli. Delhaye, Théologie du péché, Turnai 1960; L. Leonardi. Peecato
negazione di amore. Roma 1973; L. de Pouerie. Le péché est I'iniquité. Nouvelle revue theologique. 78
(1956) s. 785-797.

Jan Pawel Il. Adhorlacja Apostolska Familiads cosortio, .
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uwzglednia jej wymiaru podmiotowego.3% W takim traktowaniu pracy pozbawia sie
jej podmiot tej sity. jaka jest wykonywanie jej z mitoscig, oddaniem i poczuciem
wiasnosci oraz odpowiedzialnosci. Niewtasciwie traktowany podmiot pracy powiek-
sza negatywy gospodarki: ostabiajagc podmiot pracy - pomniejsza sie jednocze$nie
gospodarczy potencjat twdrczy i wytwérczy. Z drugiej strony Zle traktowany podmiot
pracy ikierujacy sie egoizmem wprowadza w gospodarke elementy jej ostabiania, jak
marnotrawstwo, zia jako$¢ produkcji, brak troski o jej narzedzia, koszta kontroli
i wiele innych. Na skutek panowania w postawach ludzkich egoizmu ijego pochod-
nych gospodarka narodowa i poszczegdlnych jej dziatbw ponosi ogromne straty,
ktorych nie r6wnowazg nadzory i same bodzce ekonomiczne.

Przeciwstawna do powotania przez Stwoérce wola ludzka wypacza wreszcie kulture
i wprowadza w cala cywilizacje grozne cienie. Jako pielegnowanie débr i wartosci
naturalnych kultura prowadzi do prawdziwego ipetnego cztowieczenstwa (KDK 53).
Przez nig cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata.
Przez kulture cztowiek poddaje pod swojg wiadze Swiat i doskonali bytowanie. Zry-
wajac jednak dialog mitosci z Bogiem i ludzmi, cztowiek odwraca sie od prawdy,
dobra oraz piekna i w kulture wprowadza czynniki destruktywne, zeszpeca jg tym
wszystkim, co jest przeciwstawne mitosci i najwyzszemu dobru, wyakcentowujac
w niej to, co odpowiada jego woli.37 Odwracajac sie zatem od petni dobra, ktdra jest
tylko w jednosci z Bogiem, prowadzi do zawezen, jednostronnos$ci, pozorow dobra
i gtebokich-ryséw w catym jej gmachu.

Przedstawiona wyzej analiza dowodzi, ze zerwany przez cztowieka dialog mitosci
z Bogiem i ludZmi oraz trwanie w postawach przeciwstawnych tej mitosci jest naj-
gtebszym Zrodtem zametu, kryzysow, konfliktow i najwiekszej niedoli ludzkosci.
Panowanie za$ anty-mitosci w obecnej cywilizacji posiadania sit nuklearnych przez
cztowieka i zastosowanie ich w $rodkach niszczenia zagraza samozniszczeniem.
Zachowanie zycia na ziemi i wyjscie z kryzysow, ktdre trapig wspdtczesna ludzkose¢,
jest mozliwe tylko na jednej drodze, tj. potozeniu kresu panowania anty-mitosci.

2. Droga do wyzwolenia

Jedyng i pewng drogg do wyzwolenia sie ludzi z niewoli, w ktdrg wtraca ich zta
wola ludzka, jest przeciwienstwo jej przejawdw. Peinym za$ przeciwienstwem ziej woli
ludzkiej jest postawa petni dobra dla kazdego cztowieka. Taka postawa - to wiasnie
mitos¢, do ktorej realizacji Boég powotat cztowieka w samym akcie jego stworzenia.38
Mito$¢ bowiem jest z natury swojej zorientowana na dobro. Jest ona postuszenstwem
Bogu, czcig Mu sktadang; wspoétdziataniem z Nim.3 Bog uczynit cztowieka osrod-
kiem $wiata, by wspotdziatajgc z Nim odnosit do Niego siebie samego i wszystkie
rzeczy.Z0 Mito$¢ stanowi wiec petnie harmonii w odniesieniu storzehia do swego
Stwarcy, syna do Ojca. Jednoczesnie jako przeciwiefAstwo destrukcji moralnej mitos¢
jest z natury swojej budowaniem jednosci miedzy ludzmi, wspétdziataniem dla dobra
wspolnego, troskg o wspdétbraci. Do takiej mitosci powotat ludzi Stwérca ich natury.
Jednostka ludzka z natury swojej ma nie tylko potrzebe otrzymywania, lecz takze
dawania, zaangazowania sie i ofiarowania dla innych. B6g bowiem chciat, ,by
wszyscy ludzie tworzyli jedng rodzine i odnosili sie wzajemnie do siebie w duchu
braterskim" (KDK 24). Cztowiek nie moze odnalez¢ sie w peini inaczej, jak tylko
przez bezinteresowny dar z siebie samego (por. tamze). Tylko przez postawe mitosci
moze on sam by¢ wolny od niewoli zta moralnego i rownocze$nie przycznia¢ sie do

Jan Pawe! W.laborein exercens. 6.7; F. Woronowski, Duszpasterskie zagadnieniapracy. Rozporza-

dzenie Urzedowe Lomzynskiej Kurii Diecezjalnej, 44 (1982) s. 71-74.

57 7ob. F. Woronowski. Pasterska teologia mitosci, tamze, 45 (1983) s. 76-77.

' Por. M. Flick. /. Alszeghy. londamentj di una antropologia teologica. Firenze 1970, s. 15-58:
Powotanie chrzescijanskie, s. 58-59.

5 Por. KDK 24; Powotanie chrze$cijanskie, s, 59.

40 KDK 34; por. R. Koch. La condition de I'hnomined'apres/'Ancien Testament, Studiamoralia,4(1966)
s. 115-139.
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wyzwalania innych z jej skutkéw, poniewaz jest ona przeciwstawna do wszelkiej
destrukcji, wynikajacej ze zlej w'oli ludzkiej.

Prawde jedynosci drogi wyzwolenia przez mito$¢ potwierdza analiza. Ze wzgledu
na wage zagadnienia wyzwolenia cztowieka z niewoli zta moralnego i ustawienia
catoksztattu pastoralnej dziatalnosci na wiasciwej zasadzie wiodacej warto te analize
zarysowac.

Jedyng drogg do wyzwolenia sie ludzi z niewoli, powodowanej przez zig wole
cztowieka, jest mito$¢, poniewaz usuwa ona egoizm. Egoizm odwraca cztowieka od
innego cztowieka. Orientuje on cztowieka na czastkowe dobro wiasne nawet kosztem
najwiekszego dobra innych ludzi. Tymczasem mito$¢ jest otwarta na dobro innych:
jest ofiarowaniem im siebie, troskg o nich i o ich dobro.4l Mito$¢ usuwa zatem sam
fundament rozbicia wspdétzycia i wspotdziatania miedzy ludzmi.

Usuwajac egoizm przez postawe ofiarnosci, mito$¢ wyeliminowuje z zycia ludzi
zawi$¢ w réznych formach sie przejawiajaca. Jej najczestszym przejawem jest zazd-
ro$¢ i szkodzenie innym z zazdro$ci, pomniejszanie ich w oczach innych ludzi. Jest
ona zrédtem wielu napieé miedzy ludzmi, krzywd i walk. Tymczasem mitos¢ nie tylko
nie zazdro$ci (1 Kor 13,4), lecz raduje sie z powodu pomysinosci wspotbraci. Mitos¢
jest jedyna postawg i sitg zdolng usuwac z zycia ludzi zawis¢ i wszelkie jej pochodne.

Mitos¢ moze wyzwala¢ Swiat z pychy oraz tych walk i cierpien, ktérych jest ona
bezposrednim Zzrodtem. Pycha utrudnia zycie na codzien (KDK 37), jest zrodtem
groznych konfliktéw spotecznych (KDK 25) i miedzynarodowych (KDK 83). Rodzi
ona pomiatanie stabszymi, deptanie ich praw. Wyzwala¢ z niej ludzko$¢ moze tylko
mitos¢. Mitos¢ bowiem ,nie unosi sie pycha” (1 Kor 13,4), nie szuka swego (1 Kor
13,5), ,,nie pamieta ztego" (tamze), wyzwala ludzi zjej jarzma i nastepstw panowania
jej w zyciu jednostek, rodzin, spoteczenstw.

Mito$¢ wyzwala z niesprawiedliwosci i zwigzanych z nig krzywd, ktore z kolei
budzg bunt (KDK 9). Niesprawiedliwo$¢ we wszystkich dziedzinach zycia ludzkiego
spowodowata w ciaggu dziejow i powoduje aktualnie ogromne cierpienia ludzkie,
niezliczone krzywdy, zaborczo$¢ i grabieze, wywotujac walke krzywdzonych z krzyw-
dzacymi. Mitos¢ za$ nie cieszy sie z niesprawiedliwosci (1 Kor 13,6). Nie mozna
pogodzi¢ jej z niesprawiedliwo$cig. Nastawiona na dobro mito$¢ dazy do sprawiedli-
wosci ijest dla niej sitg napedowa, czynnikiem budzacym sprawiedliwo$é i zmuszaja-
cym do jej petnego przestrzegania. Mito$¢ bowiem domaga sie poszanowania praw
kazdego cztowieka i narodéw oraz panowania sprawiedliwosci spotecznej. Jest ona
z natury swojej przeciwstawna do niesprawiedliwos$ci i zadawania cierpienia.

Mitos¢é wyzwala¢ moze z niszczacej Swiat wrogosci. Wrogo$¢ popycha poszczegol-
nych ludzi i cate narody do niszczenia swych przeciwnikéw. Na jej podtozu wyrastajg
najgrozniejsze konflikty zbrojne. Pochtonety one i pochtaniajg w dalszym ciggu stra-
szliwe ofiary. Wrogo$¢ niszczy dorobek ludzki i zbiera potworne zniwo $mierci.4
Wrogos¢ moze wyeliminowaé¢ z zycia dialog mitosci. Ona nie unosi sie gniewem
(1 Kor 13,6) i ona moze przerwac jej obrecz, pozwalajgc dotychczasowym wrogom
zacza¢ wspotprace. Chrystus nakazuje zatem mito$¢ nieprzyjaciét (Mt 5,44) i tylko
ona jest drogg do wyzwolenia $wiata z klesk wrogosci miedzy ludzmi.

Mitos¢ jest rowniez droga do wyzwolenia sie ludzi z zaktamania ijego nastepstw.
Jest ono podtozem nieufnosci miedzy ludZzmi, burzy wspdtprace, sieje lek cztowieka
przed cztowiekiem, powoduje rozbudowywanie sieci wywiadoéw i kontrwywiadow,
obrone przed podstepem. Z tej nieufnosci i leku cztowieka przed cztowiekiem wyzwo-
li¢ moze tylko mito$¢ i prawda. Mitos¢é wspotweseli sie z prawdy (1 Kor 13,6), nie
dopuszcza okiamywania tych, ktérych sie rzeczywiscie mituje, usuwa nieufnosc.
Mitos¢ stanowi wiec najsilniejsza podstawe wspotzycia i wspotdziatania miedzy
ludzmi.

Trzeba wreszcie dodaé, ze mitos¢ jest zdolna do wyprowadzenia spoteczenstw
z kryzysoéw gospodarczych i kulturowych. Najgiebiej u podstaw kryzyséw gospodar-

4 Por. E. Fromm, O sztuce mito$ci, Warszawa 1971, s. 31.
4: Por. np. Wielka Encyklopedia Powszechna, t. 12 Warszawa 1969.s. 452 i1458; L. Koehz, Laguerrede
1914-1918, Paris 1966; L.F. Ellis, Victory in the West., t. 1, London 1962.
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czych lezy zto moralne. Kryzysy w gospodarce wywotuje egoizm jednych i wyzysk
drugich, ktory wywotuje odpowiednie ich reakcje, niesprawiedliwo$¢ spoteczna, nie-
wiasciwe traktowanie pracy i obowiazkéw, zachowanie réwnowagi gospodarczej na
skutek dysproporcji w wydatkach powodowanej przez zto moralne (np. wrogosci,
zaborczosci i zwigzanych z tym olbrzymich zbrojen), egoistyczna polityka gospodar-
cza podporzadkowana niewtasciwie pojetemu dobru. Sam postep techniczny nie jest
w stanie usuwacé tych przy czyn. Wraz z nim musi i$¢ postep moralny.43Do wychodze-
nia z kryzyséw gospodarczych niezbedna jest postawa moralna kierujgcych gospo-
darka i w niej kierowanych. Niezbedne jest przy tym zjednoczenie wysitkow, gtebokie
poczucie odpowiedzialno$ci wszystkich za dobro wspolne, ofiarno$¢ na jego rzecz,
wiasciwe w najwyzszym stopniu traktowanie pracy, surowcow i narzedzi wytwarza-
nia, wyeliminowanie wszelkiej frustracji. To za$ wszystko miesci sie w autentycznej
mitosci cztowieka jako swego ludzkiego powotania. To samo nalezy powiedzieé
0 wychodzeniu z obnizen i wypaczen kultury. Zeszpeca jg bowiem grzech. Wyzwoli¢
z niego i dzwiga¢ kulture na najwyzszy poziom moze tylko autentyczna mitos¢, ktéra
z natury swojej nastawiona jest na prawde, dobro i piekno i powinna byé podporzad-
kowana Ewangelii.44 Tak wiec droga do wyjscia z kryzyséw gospodarczych i kulturo-
wych jest przede wszystkim autentyczna mitosc.

Przedstawiona wyzej analiza wykazuje, ze mito$¢, do ktorej Stworca podwotat
kazdego cztowieka,%bjest zdolna do usuwania wszelkich przejaw6w niewoli zta moral-
nego i wyzwalania cztowieka z niedoli i cierpien, w ktére one go wtracaja. Jednoczes-
nie wskazuje ona, ze mitos¢ jest jedyng droga, ktora jest w stanie wyprowadzi¢ ludzi
z wszelkiego zla, ktére ma swe zrodto w ziej woli ludzkiej.

Za jedynoscig mozliwosci wyzwolenia ludzi z niewoli zta moralnego przez mito$é
przemawiajg rowniez inne czynniki. Wskazuje na to nakaz Chrystusa i doswiadczenie
dziejowe.

Chrystus, ktoéry jest osrodkiem catych dziejow ludzkich i przyszedt odnowié
wszystko, nakazt mito$¢ jako nowe i najwyzsze przykazanie. Jej zerwanie stato sie
zrodtem klesk; jej odnowienie ma by¢ wyzwoleniem z nich. On podkresélitjej znaczenie
jako zawierajacej w sobie catg tre$¢ prawa Bozego (por. Mt 22,40). Wreszcie On sam
ogtsza ja nowym przykazaniem (J 13,34). W jej realizacji miesci sie wypetnienie
wszystkich zasad ewangelicznej egzystencji - streszczonej w ,btogostawienstwach*
(Mt 5,3-9). W mitosci przez Chrystusa nakazanej jako Jego prawo (ho nomos tou
Christou) zawiera sie niezawodna droga do wyzwolenia, dla ktérego przyjat On nature
ludzka, ztozyt ofiare ze swego zycia i zmartwychwstat. W niej zawiera si¢ peinia
doskonatosci (Gal 5,6.14; Kol 3,14), w niej miesci sie caty zakon (Rz 13,10). W mitosci
realizowanej przez wszystkich jestjedyna przez Chrystusa wskazana droga do wyzwo-
lenia ludzkosci i nakazana w wezwaniu, by chrzescijanie tak sie mitowali, jak On nas
umitowat. Stanowi ona dar nadprzyrodzony, wyptywajacy ze zjednoczenia z Chrystu-
sem, winnym szczepem, i staje sie naczelnym przykazaniem, nie znajgcym granic ani
narodu,46 prowadzacym do powszechnego wyzwolenia.

.Dzieje Kosciota wykazujg réwniez empirycznie jedynos¢ drogi do petnego wyzwo-
lenia ludzi w realizacji zadan mitosci. Pierwotny Kosciot, do ktérego weszli bezpos-
redni stuchacze Chrystusa i Apostotdw, realizowat mitos¢ jako fundamentalng
zasade.47 Budowat sie jako wspdlnota i swojg mitoScig otaczat nie tylko chrzescijan,
lecz takze pogan. Rozrastat sie dzieki temu zdumiewajaco i przemieniat poganska
I1niewolniczg rzeczywisto$¢ Imperium Romanum w nowg rzeczywisto$¢ chrzescijan-
skg.48 Koscidt ulegt ostabieniu i podziatom, gdy ostabto wnim powszechne realizowa-
nie zadan mitosci. Dzi$ - podobnie jak w przesztosci - porywa nie scjentyzm, piekne

4% Por. KDK 35,36.37.64,73: DM 8: KK 36.41.
44 Por DWCH 8. KDK 57,58.

K 27; H. Juros, Chrze$cijafiska moralno$¢ relac“ mledzyosobowych Collectanea Theologica. 76
(1971) s 170 180.

o L. Stachowiak, dz. cyt., s. 309.

4 7o0b. naten temat prace F. Woronowski, Funkcja mito$ci czynnej KosSciota, tomza 1977, s. 47-56.
48 Zob. tamze, s. 65-97.
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stowa, lecz autentyczna mitos¢, jak np. sw. Maksymiliana Kolbego.4Wiedzony przez
Ducha Swigtego Chrystusowy Kosciét posoborowy w trudnych warunkach techno-
manii i praktycznego zmaterializowania ktadzie na nowo w réznych formach nacisk
na realizacje mitosci (DA 8), a ogtoszona przez Pawta VI mysl cywilizacji mitosci {la
civilta della canta) otwiera nowg epoke pasterskiej dziatalnosci. Wyrazem tego sa,
m.in. podbijajgce umysty iserca nie tylko katolikow, apostolskie podréze Jana Pawta
Il. Kosciot wspoétczesny wkaracza bowiem zdecydowanie w okres gtebokiego odro-
dzenia na drodze autentyzmu wiary przejawianej w rzeczywistej i wszechogarniajacej
mitosci, wskazujac ja jako jedyng i niezawodng droge do wyzwolenia ludzkosci
z nieszczes¢ anty-mitosci i nawotujgc do pozytywnego budowania nowego porzadku
doczesnego opartego na prawie mitosci.

3. Pozytywne budowanie rzeczywistosci dobra

Wyzwalajac z niewoli zta moralnego, mitos¢ jest jednoczes$nie pozytywnym osig-
ganiem i budowaniem peitni dobra integralnego cztowieka. Jest bowiem droga do
eschatologicznego zjednoczenia sie z Bogiem oraz zbudowania na ziemi najpomysl-
niejszych uwarunkowan bytowania ludzkiego.

A. Zjednoczenie z Bogiem

Mito$¢ jest droga do zjednoczenia z Bogiem w okresie ziemskiej préby i na wie-
cznos¢. Jest ona bowiem doskonatoscig moralng i wedtug wyrazenia sw. Pawta ,wez-
tem doskonatosci“ (Kol 3,14).0Wzniecajg Bdg przez Ducha Swietego jako ,,pierwszy
1 najbardziej potrzebny dar“ (KK 42). W niej miesci sie nie tylko odwrdcenie od
grzechu, lecz jednoczesnie petne zycie duchowe z zaangazowaniem we wspotdziatanie
z Bogiem. Jest ona bowiem wiasciwg odpowiedzig cztowieka na mitos¢ Boga, ktdry
jest Mitoscig.5l Przez, mitos¢ cztowiek konkretyzuje w sobie najpetniej obraz Boga
i obraz Chrystusa.5N\Swietos¢ zatem polega na mitosci,53 Ona jest drogg do petnego
zespolenia sie z Chrystusem, a zatem do udziatu w zyciu i naturze Boga, czyli do
posiadania najwyzszego Dobra na zawsze. | odwrotnie: zjednoczenie z Chrystusem
wymaga mitosci. Jest to klucz do wiasciwego ustawienia catej pastoralnej dziatalnosci.

Stanowiaca droge do petni dobra w wymiarach eschatologicznych mito$é jest
zarazem droga do uksztattowania nowej, zamierzonej przez Boga rzeczywistosci na
ziemi. Jest ona drogg do stworzenia warunkéw harmonijnego rozwoju poszczegdl-
nych ludzi jak i catych spotecznosci, do zabezpieczenia pokoju, wolnosci od leku
i pomys$inego budowania dobra wspdlnego. Tworzy ona zatem najpomysiniejsze
uwarunkowania zycia ludzi na ziemi, ktére warto dla najgtebszego podbudowania
ustawienia pastoralnej dziatalnosci przedstawi¢ w tym miejscu.

B. Mito$¢ - droga do jednosci duchowej

Duchowa jednos¢ polega na $wiadomosci zjednoczenia w Chrystusie i nieczynie-
niu innym tego, co jest nie mite dla siebie samego, bronieniu ich przed tym, co ostabia
i niszczy, pomaganiu w potrzebach, solidarnym wspoétdziataniu w osigganiu dobra
wspolnego, jako uwarunkowan rozwoju wszystkich (DWR 6). Takajedno$¢ duchowa
jest podstawg do wychodzenia ludzkos$ci z kryzyséw i budowania pomysinosci dla

4 Por. np. .). Karasinski, Przez teologa/na cnote ku cywilizacji mitosci, Homo Dei, 55 (1984) 89.

90 KK 42.

5 E. Fromm, dz. cyt, s. 35-39: T. Kordyasz, Prawo mito$ci, Stowo Powszechne, 23-24 XI 1957;
J. Pieper, Ober dle Liebe. Minchen 1972, s. 44.58; M. Madei, Cale zyme]est eestem mitosci. W drodze,
1983 nr 5's. 27-30.

5 1] 4,16; J. Pieper, dz. cyt.,, s. 103.
5 Paw'el VI, Encykl. Ecclesiam suam, 56; takze P. Emmanuel, Twarz cztowieka, Warszawa 1972, s. 95;
R.G. Hazo, The idea of love, New York 1967.

7 - Studia teologiczne 3(1985)
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terazniejszych i przysztych pokoleri. Drogg za$ do takiej jednosci jest wytgcznie
mitosc¢.

Ciosem w jednos$¢ ludzi byto zerwanie dialogu mitosci i powrét do niej jest tylko
przez mitos¢. Mitos¢ bowiem usuwa z zycia ludzi niezyczliwos$¢, pyche, zawis¢ i wro-
gosc¢. Jednoczesnie szanuje ona odrebno$é osobowa, narodowg i kulturowg ludzi. Jest
ona ofiarna, dzieki czemu czyni ona ludzi zdolnymi do dialogu, ofiarnego kompro-
misu i dopuszczalnej tolerancji. Czynigc cztowieka cierpliwym” wolnym od zazdro$ci,
nie szukajacym swego, cieszacym sie z prawdy (por. 1 Kor 13,4—%) i dobra innych,
mito$¢ jest czynnikiem wspolnototworczym. Z natury swojej jest nastawiona na jed-
nos¢ i do niej prowadzi niezawodnie..

Duch jednosci miedzy ludzmi jest sprawg odwieczng i zarazem niezwyklej wagi.
Bez niego nie mozna praktycznie zbudowaé lepszych warunkéw wspétzycia ludzi
i catych naroddw. Jak Chrystus zjednoczyt sie z nami przez przyjecie ludzkiej natury
i wziecie na siebie naszych win dla naszego zbawienia, tak my wszyscy mamy identyfi-
kowac sie ze wspotbraémi w celu tworzenia z nimi dobra wspdélnego. Inaczej nigdy nie
przekroczymy bariery postawionej przez zto moralne. Jezus Chrystus modlit sie wiec
w Wieczerniku o jedno$¢ miedzy ludZzmi na wzor tej jednosci, jaka istnieje miedzy
Nim samym i Ojcem.-"4 Chrzescijanstwo winno sie formowac jako unum in Christo
(por. Gal 3,28), a droga do niego jest mitosc.

C. Mito$¢ utwierdza sprawiedliwosc¢

Z kolei mitos¢ «'prowadza w zycie i utwierdza w nim' panowanie sprawiedliwosci.
Sprawiedliwo$¢ za$ jest czynnikiem prawidtowego wspotzycia ludzi i utatwiajgcym im
ich rozw0j.% Stanowi ona normy zycia spotecznego (DWR 7). Przeciwstawia sie
krzywdzeniu cztowieka przez cztowieka, broni jego praw, zapewnia tad spoteczny,
domaga sie stusznego podziatu dobr ziemi dla wszystkich jej mieszkancow. Jest wiec
czynnikiem, od ktérego zachowania zalezy poczucie bezpieczeAstwa ludzi i ich mie-
nia, “whasciwy podziat dobr i pracy, zabezpieczenie w czasie choroby, kalectwa
i staro$ci.

Sprawiedliwo$¢ normuje rédzne stosunki miedzyludzkie. Dotyczy ona stosunkéw
jednostki wobec jednostki, spotecznych, miedzy obywatelami a wtadza panstwowa,
miedzynarodowych.

Sprawiedliwo$¢ w zakresie stosunkdw miedzyosobowych (iustitia commutativa)
dotyczy débr wewnetrznych, jak np. zdrowia, wolnosci, swobody przekonah.%Jedno-
cze$nie odnosi sie ona do dobr zewnetrznych osoby, jak dobre imi¢ (KDK 26), $rodki
do zycia,57, whasnos$¢3Bi inne. Ma do nich prawo kazdy cztowiek (DWR 1,6; KDK
26,29,42,65,68) i kazdy jest zobowigzany zachowywac te sprawiedliwos$¢ wobec kaz-
dego innego cztowieka (Wj 20,12-15; Mt 19,18-19). Zachowanie jej czyni egzystencje
ludzka wolng od poczucia krzywdy zadawanej przez wspotbraci i obawy.przed nia.

Sprawiedliwo$¢ normujaca obowiazki obywateli wobec panstwa (/. legalis) utat-
wia sprawowanie jego istotnych funkcji. Panstwo jest najwyzszg organizacjg spote-
czenstwa i.ma stuzy¢ rozwojowi i bezpieczenstwu jego obywateli.® Kazdy obywatel ze
swej strony ma obowiazki wobec panstwa i przez ich wypetnianie stuzy dobru catej
spotecznosci.®@

Czynnikiem duzej wagi dla egzystencji ludzi jest sprawiedliwo$é rozdzielcza (i. dis-
iribuiiva), regulujgca stosunek rzadzacych panstwem do obywateli (DWCH 6). Wta-
dza bowiem ma obowigzek troszczenia sie o doczesne dobro wspo6lne obywateli

w J 17, 21: por. L. Stachowiak, dz. cyt., s. 346-348; T.E. Pollard, That They All May Be One/John
XV11,21) - and the Unity ofthe Church, The Expository Times, 70 (1959) s. 149-150; E.L. Wenger, That
They AH May Be One, tamze, 70 (1959) s. 333.

% M. Pizzorni. Giustizia e carita, Roma 1969..

% DWR 3; KDK 26,73; Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, Art. 18.

5 KDK 26; Jan XX 111, Enc. Pacem in tenis, cz. 1,11; Powszechna Deklaracja Praw Cztowieka, Art. 3.

KDK 69,71; Jan XXIII, tamze, cz. 1,21; Mater et Magistra, AAS 53 (1961) s. 428.

* Jan XXIIIl. Pacem in tenis, 1,3,5.

Tamze, 13.
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(DWR 3), o ich rozwo6j i pomys$Inos¢ catej spotecznosci. PaAstwo i wiadza sg dla
dobra obywateli i majg obowiazek im stuzy¢. 1

Wreszcie trzeba wymienié sprawiedliwo$¢ spoteczng (i. socia/is), majacg wprost
ogromne znaczenie dla zycia ludzi na ziemi (por. DRN 3). Dotyczy ona catej og6lno-
ludzkiej rodziny (KDK 90) i wymaga rozdzielania débr w taki sposob, aby kazdy miat
to, co jest do zycia potrzebne. Jednocze$nie domaga sie ona zapewnienia wszystkim
ludziom petnych warunkdw ich rozwoju oraz poszanowania ich praw. Ludzie bowiem
z natury sg réwni.®@ Nalezy te podstawowa prawde uznawaé¢ powszechnie i usuwac
wszedzie jakakolwiek dyskryminacje (KDK 29,60,66; DWR 6), ktdra wprowadza
w Zycie zgrzyty, napiecia, destrukcje i cierpienie.

Sprawiedliwos$¢ realizowana w wymienionych wyzej aspektach wprowadza w sto-
sunki miedzyludzkie wszechstronny tad i stanowi podstawe do wspotdziatania dla
dobra wspdlnego. Jej panowanie miedzy ludZzmi i w ich instytucjach jest wiec zasadni-
czej doniostosci.

Do petnego panowania sprawiedliwosci w wymienionych aspektach trzeba
mitosci. Za sprawiedliwoscig w tych aspektach tesknili ludzie przez tysiaclecia dziejow
i walczg o nig dzi$. Walka o sprawiedliwo$¢ pochtoneta olbrzymie ofiary inie konczy
sie. Ludzkos$¢ z jednych form niesprawiedliwos$ci, usuwanych sitag, wpada w inne,
nowe,.niejednokrotnie gorsze od poprzednich. Sprawiedliwo$¢ bowiem musi mie¢ za
swe najgtebsze podtoze mitosé: z niej musi wyrasta¢ i w niej mie¢ site napedowa.

Takga sitg napedowag dla sprawiedliwosci jest tylko mitos¢. Ona bowiem w sposob
prosty i nie pociggajacy za sobg olbrzymich naktadéw na instytucje wymuszania na
zewnatrz zachowania zasad sprawiedliwosci sktania ludzi do jej petnego poszanowa-
nia. Mito$¢ bowiem z natury swojej jest przeciwstawna do niesprawiedliwosci
i krzywdy, naktada sie na sprawiedliwos$é, cho¢ siega dalej poza jej granice.6 Gdy
sprawiedliwos$¢ stanowi normy porzadku i wspotzycia - mito$¢ jest tym, co te normy
nakazuje zachowywaé i wypetnia¢ je nawet wowczas, gdy wymaga to rezygnacji
z egoistycznych roszczen. Mito$¢ jest zatem drogg do zapanowania wsérdd ludzi
i narodéw sprawiedliwosci we wszystkich jej aspektach.

D. Droga postepu

Mitos¢jest niezawodng drogg do postepu. Nadaje ona bowiem nowy wymiar pracy
ludzkiej i pobudza do ofiarnego poszukiwania nowych wartosci.

Praca ludzka jest istotnym czynnikiem w $wiecie. Nig cztowiek doskonali swoja
egzystencje. Dzieki zdolnosci tworzenia narzedzi i celowego postugiwania sie nimi,
pracg przy ich pomocy wykonywang, przeobraza on zastang rzeczywisto$¢ i wytwarza
rzeczy nowe. Przez nig dochodzi on do coraz wiekszego postepu i doskonalenia form
bytowania ludzkiego: tworzy wysoka cywilizacje. Przez swoja pomystowos¢ w przy-
mierzu z technikg wytezong pracg cztowiek moze zamieniaé pustynie i nieuzytki
w zyzne uprawy, wykorzystywac¢ zbocza gor dla zwiekszania terendw uprawnych,
zagospodarowywac¢ akweny morskie i oceaniczne. Dzieki temu moze zapewniaé
wyzywienie ludnosci i warunki j>g rozwoju. Do niej B6g sam powotat cztowieka, by
przez nig doskonalit on calg rzeczywistos¢, w ktdrej zyje.64

Temu tak istotnemu czynnikowi mito$¢ whasnie nadaje nowe wymiary. Przede
wszystkim mito$¢ cztowieka do cztowieka wydobywa na wierzch jego godnos$é i god-
nos$¢ jego pracy, jej aspekt podmiotowy. Mitos¢ bowiem nakazuje traktowac prace
ludzka jako jego powotanie i wyraz jego cztowieczenstwa. Praca jest bowiem powota-
niem cztowieka przez Boga. W niej cztowiek spetnia swoje powotanie osobowe, ktdre
jest mu wiasciwe - jak przypomina Jan Pawet Il - z racji samego cztowieczernstwa.®
Jako proces, przez ktory ludzie ,,czynig ziemie sobie poddang"” (Rdz 1,28), odpowiada
ona powotaniu przez Stwoérce i w niej cztowiek ujawnia siebie jako tego. ktory

6L Tamze, cz. Il. 1-9.

& Powsz. Deki Praw Cztowieka, Art. 13.

8 Zob. F. Woronowski, Funkcja mitosci czynnej Kosciota, 'tomza 1977, s. 238-245.
6 Por. Jan Pawet II, Laborem exercens, 9.

&6 Tamze, 6.
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»~panuje“ i potwierdza siebie jako ,panujgcego“.66 Przez nig cztowiek uczestniczy
w dziele Stworcy (KDK 34), w miare swoich mozliwosci dzieto to poniekad rozwija
i dopetnia, postepujac wcigz naprzoéd w odstanianiu ukrytych w catym stworzeniu
zasobow i wartoS$ci.67

Praca jest jednoczes$nie wyrazem godnosci cztowieka, jego cztowieczenstwa. Jako
»,0braz Bozy“ jedynie cztowiek jest wérdd stworzen na ziemi zdolny do myslenia,
tworzenia systeméw, postugiwania sie narzedziami, do dziatania zamierzonego i pro-
gramowanego. Moze to czyni¢, poniewaz jest osobg - bytem podmiotowym, uzdol-
nionym do planowego i celowego dziatania, zdolnym do stanowienia o sobie
i zmierzajagcym do speinienia siebie.8 W pracy urzeczywistnia sie wiec jego cztowie-
czenstwo i przez nig staje sie¢ on bardziej cztowiekiem - podkresla Jan Pawet Il
w encyklice Laborem exercens (&)

Podkreslania tych cech pracy ludzkiej domaga sie mito$¢ cztowieka do cztowieka.
Mitos¢ nie pozwala' traktowaé pracy cztowieka jako ,towaru“, lecz jako dzieto,
w ktérym on sam sie wyraza. Mito$¢ prowadzi zatem do gtebokiego szacunku wobec
podmiotu pracy ijg traktuje jako wyraz cztowieczenstwa tego. ktory ja wykonuje. Jest
zatem najgiebsza podstawg harmonii miedzy pracodawcg i pracobiorcg, podstawg
wiasciwego traktowania cztowieka pracujgcego.

Mitos¢ jestjednoczesnie podstawg wiasciwego traktowania pracy przez podmiotja
wykonujacy. Powotany do pracy cztowiek winien wykonywacjg odpowiedzialnie jako
swoje powotanie przez samego Stwoérce, a zatem jako wyraz mitosci dla Niego i dla
cztowieka, dla ktorego jg wykonuje. Wykonujacjgjako wyraz mitosci, podmiot pracy
winien wykonywacja z najwyzsza troska o jej jakos¢, by stuzyta jak najlepiej wspot-
braciom, budowata lepsze warunki bytowania i byta Swiadomym wspétdziataniem ze
Stworcg. Tak traktowana praca jest czynnikiem olbrzymiej wagi nie tylko dla gospo-
darki i warunkéw bytowania ludzi, lecz dla catej cywilizacji.

Swe uczestnictwo w dziele Stworcy cztowiek aktualizuje w kazdej swej pracy, gdy
ja wypetnia etycznie. Wypeinia je w pracy na roli, w wytwarzaniu narzedzi produkcji
i zdobywaniu surowcéw, w produkcji srodkéw potrzebnych do zycia i rozwoju,
w nauce i pracy dla postepu, w ustugach. Tymczasem prace profanuje sie czesto.
Profanuje sie podmiot pracy ludzkiej przez przedmiotowe jej traktowanie.® Pod
wplywem postepu spotecznego niewtasciwe traktowanie robotnikdéw powoli ustepuje
w $wiecie, nie brak jednak i dzi$ réznych przejawdw w tej dziedzinie. Z drugiej strony
profanuje sieja przez niegodziwe wypetnianie. Przez takie wypetnianie pracy przynosi
sie nie tylko wielkie straty w gospodarce, lecz w obecnej cywilizacji czesto zagraza sie
zyciu. Profanacji pracy przeciwstawi sie mitos¢. Wymaga ona bowiem zjednej strony
uznania wszelkich praw pracownika, traktowania jego pracy jako wyrazu cztowie-
czenstwa oraz sprawiedliwego wynagrodzenia. Z drugiej strony mito$¢ nie dopuszcza,
by podmiot pracy wykonywat jg zZle. MitoSci nie mozna godzi¢ ze Swiadomie zle
wykonywang praca. Tym samym mito$¢ jest z natury swojej drogg do prawidtowego
postepu.

Trzeba wreszcie dodac¢, ze mitos¢ przynagla do poszukiwan nowych débr dla
wspotbraci, do przyspieszania postepu na drodze wysitkéw w tym kierunku idacych.
Odnoszac sie z mitoscig do ludzi, czynimy wysitki, by postep przyspieszac iprzy jego
pomocy poprawiac sytuacje cztowieka w Swiecie. Nie tylko doskonali sie prace, lecz
poszukuje na réznych ptaszczyznach nowych i lepszych od dotychczasowych rozwia-
zan. Sprzyja temu mito$¢. Ona jest droga do wiasciwego traktowania kazdej pracy
ludzkiej i do wysitkow dla coraz wiekszego postepu. Wiaze ona za$ postep gospodar-
czy, spoteczny, techniczny i naukowy z postepem moralnym, bez ktérego nie mozna
mowié o prawdziwym i wszechstronnym rozwoju dobra wspdlnego.

6 Tamze.
6/ Tamze,
¢ Tamze,
19 Tamze,
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E. Mito$¢ pomaga stabszym

W spotecznosci ludzkiej zawsze znajdujg sie jednostki, ktére sa niezdolne do
rozwigzywania swych probleméw zyciowych o wiasnych sitach lub wrecz skazane na
pomoc innych. Nalezg do nich dzieci pozbawione wiasciwej opieki rodzicielskiej,
ludzie chorzy i starsi, umystowo zachwiani i niezaradni, psychicznie chorzy, okale-
czeni i pozbawieni sprawnosci fizycznej, niewidomi, duchowo zatamani, opanowani
przez natogi, stoczeni na margines spoteczny i inni. Ludzie ci potrzebujag pomocy
innych do zycia i wydzwigniecia sie z sytuacji, w ktorej sie znalezli. Bez tej pomocy
i opieki grozi im skrajna nedza - a nawet przedwczesna $mier¢. W spoteczenstwach
dobrze zorganizowanych pomoc te i opieke przynosi im szereg instytucji do tego
powotanych. Przynosza one $rodki do zycia, zapewniajg dach nad gtowa, usitujg
tworzy¢ warunki, ktére umozliwiajg egzystencje. Instytucje te spetniajg najlepiej swa
role, gdy oparte sg na fundamencie mitosci. Mito$¢ ponadto siega z pomocg tam,
dokad nie dociera juz sprawiedliwos$¢; mitosé chrzescijanska dociera wreszcie tam,
dokad nie siegaja instytucje spoteczne. Chrzescijanska ,,mito$¢ mitosierna“jest zdolna
do przekroczenia wszelkich barier na drodze do cztowieka w potrzebie.0Ma ona swe
zrédto w mitosci Stworcy i Chrystusa, ktorego mitosé dla cztowieka jest potezniejsza
od $mierci.7l Takiej mitosci zagda On od nas wszystkich (por. 1J 3,16) i przez nig
chrzescijanstwo winno dociera¢ do kazdego cztowieka w potrzebie bez wzgledu na
wielko$¢ ponoszonej ofiary.

Jednoczesnie ,mitos¢ mitosierna“ jako czynne mitosierdzie ogarnia wszelkie
godziwe potrzeby integralnego cztowieka. Niesie mu ona pomoc: 1) w trudnos$ciach
zjednoczenia sie z Bogiem i trwania w tym zjednoczeniu (mitosierdzie zbawcze); 2)
w potrzebach zwigzanych ze wspdétzyciem z innymi (mitosierdzie wspdlnototwdrcze);
3) w potrzebach dotyczacych praw osoby, rodziny lub wiekszej grupy (mitosierdzie
sprawiedliwo$¢ mobilizujgce); 4) w potrzebach zwigzanych z pracg i wypoczynkiem
cztowieka oraz jego dgzeniami do rozwoju i postepu (mitosierdzie twércze); 5) w po-
trzebach ludzi chorych, starych, zdezintegrowanych, niewidomych, samotnych, psy-
chicznie zachwianych, cierpigcych z powodu wypadkéw losowych, dyskryminowa-
nych'. w trudnosciach wychowawczych, bytowych (z braku srodkéw do zycia, dachu
nad gtowa...) i wszystkich innych Utrudniajagcych pelny rozwdj osobowosci i zycie
godne cztowieka (mitosierdzie opiekuncze).?2

Nie znajgca granic, docierajgca do kazdego i w kazdej potrzebie, ofiarna mitos¢
opiekuncza realizowana w kazdym czasie (DA 8)jest drogg do zapewnienia kazdemu
cztowiekowi w potrzebie warunkow ludzkiej egzystencji. Wyzwala ona z leku o jutro
i warunki egzystencji ludzi najbardziej opuszczonych i niezdolnych do zaradzania
swym potrzebom. Buduje wiec ona rzeczywisto$¢ spokoju i braterstwa, zaufania
i nadziei, radosci i wzajemnosci.

F. Droga do dobra wspd6lnego i pokoju

W Swietle dokumentdw Soboru Watykanskiego Il dobro wspdlne - to ,,suma
warunkow zycia spotecznego, jakie badz zrzeszeniom, badz poszczeg6lnym cztonkom
spoteczefAstwa pozwalajg osigga¢ petniej i tatwiej wiasng doskonatos¢” (KDK 26;
takze 74; DWR 6).73Jest wiec ono istotnym czynnikiem ksztattowania $wiata w coraz
lepszy, podnoszenia poziomu kultury; jest czynnikiem, o ktéry winni zabiegac
wszyscy: poszczegO6lni ludzie, rodziny, grupy spoteczne, cale spoteczenstwa, panstwa
i narody.

Dobro wspolne winni budowaé wszyscy na drodze przestrzegania zasad sprawied-
liwosci i mitosci. Sg to istotne uwarunkowania budowy dobra wspélnego i bez nich

T Jan Pawet Il, Dives in misericordia, 3.
1 Tamze, 8.

Zob. m.in. F. Woronowski. Formacja religijnego zycia parafii, tomza 1980, s. 286-299.
B Jan XXIII, Mater et Magistra, AAS 53 (1961) s. 417.
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wysitki w tym kierunku nie przynoszg oczekiwanych rezultatéw. Mitos¢ jest jedyng
niezawodng drogg do zbudowania petnego dobra wspélnego dla wszystkich.

Budowa dobra wspdlnego wymaga jako podstawowego uwarunkowania jednosci
duchowej tych, ktérzy to dobro chcg osiagna¢. Wymaganie to wynika z samej natury
dobra wspélnego jako celu dziatan wszystkich je budujgcych. Najwiekszg przeszkoda
w jego budowaniu sg podziaty, wzajemne zwalczanie sie i przejawy egoizmu.

Innym istotnym czynnikiem tworzenia dobra wspdlnego jest prawda. Tworzenie
jego wymaga wspolnych wysitkow. Te z kolei wymagaja zaufania i prawdziwej infor-
macji. Tych za$ nie ma w zaktamaniu i podstepie oraz fatszu. Ktamstwo jest przeci-
wienstwem mitosci ijednosci. Ojcem jego wedtug stow Chrystusa jest szatan, ktory
jest mordercg i w prawdzie nie wytrwat (J 8,44).74 Do tworzenia dobra wspolnego
prawda jest wiec czynnikiem koniecznym.

Tworzenie dobra wspélnego wymaga z kolei sprawiedliwosci. Niesprawiedliwo$é¢
i krzywda sa anty-wspdlnotowe, destruktywne z catej swej natury. Ich panowanie
w umystach i sercach ludzi sg istotng barierg na drodze do dobra wspélnego. Jego
budowa musi sie opiera¢ na sprawiedliwos$ci spotecznej i pewnosci jej przestrzegania.

Budowanie dobra wspdlnego wymaga wreszcie ducha dialogu, tolerancji i ofiary
na rzecz wspotbraci. Bez ich panowania w umystach ludzkich trudno jest wspotdziatac
i budowac¢ razem nowa rzeczywisto$¢. Zycie bowiemmiesie na co dzien wiele sprze-
cznych dla poszczegblnych oséb, rodzin i spoteczenstw dazen i ocen, ktérych nie
sposéb usuwac bez tych postaw wyzej wymienionych. tagodzenie tych sprzecznosci
sitg i innymi $rodkami jest zawodne. W budowaniu dobra wspdélnego fundamentalng
role muszg zatem spetnia¢ zarowno duch dialogu i tolerancji jak i ofiary na rzecz
wspalnoty.

Wszystkie te uwarunkowania tworzenia dobra wspdlnego niesie w sobie autenty-
czna i petna mitos¢ chrzescijanska. Mito$¢ bowiem >z natury swojej:

a) Buduje jednos$¢. Mito$¢ taskawa jest, nie szuka poklasku, nie unosi sie pycha,
nie szuka swego (1 Kor 13,4-5), nie dzieli wiec ludzi na obozy przeciwstawne, usuwa
egoizm i wrogo$¢. Buduje zatem jedno$¢ pozytywnie. Buduje ponadto najgtebszag
i zywa jednos¢, poniewaz tworzy komunig wiary i Swiadome swej istoty Mistyczne
Ciato Chrystusa - zespolone przez Jego Ducha Swietego. B

b) Wymaga prawdy. Mitosci autentycznej nie mozna pogodzi¢ z zaktamaniem.
Mito$¢ w sercach ludzkich wzbudza Duch Swiety (Rz 5,5; KK 42). Jest ona syntezg
przykazan Bozych i korong cnoét chrzescijanskich,- troska o dobro ludzi. Ktamstwo
tymczasem jest obliczone na oszukanie cztowieka, nie ma nic wspélnego z troska
0 jego rzeczywiste dobro; jest z natury swojej destruktywne - jego ojcem jest szatan.
Mito$¢ ,,wspotweseli sie z prawdg” (1 Kor 13,6) i nie moze czyni¢ cztowieka obojet-
nym na prawde (KDK 28).

.c) Wprowadza w zycie sprawiedliwo$¢. Mitosci nie ma bez sprawiedliwosci. Sa
one ze sobg $cisle zwigzane7i mito$¢ naktada sie na sprawiedliwos$é, choc siega daleko
poza jej granice. Mitosci nie da sie pogodzi¢ z niesprawiedliwos$cig jak nie mozna
pogodzi¢ wody z ogniem, $wiatta z ciemnoscig. MitoS¢ nie cieszy sie wiec z niespra-
wiedliwosci (1 Kor 13,6), wspétdziata ze sprawiedliwos$cia ijg dynamizuje.

d) Mitos¢ utatwia dialog, dopuszcza pluralizm, pobudza do ofiary. Dialog jest
drogg do zmniejszania napie¢ i dochodzenia do porozumien oraz wspoétdziatania.
Chrzescijanska mito$¢ nie wyklucza nikogo z dialogu.77 Ma ona bowiem ogarniaé
nawet nieprzyjaciét i dochodzi¢ do wspoétdziatania z nimi. Jako przeciwienstwo
egoizmu i pychy (1 Kor 13,4) mito$¢ nie jest zaborcza, nie szuka swego, dzieli sie
swoim z innymi. Uznaje wiec pluralizm i dopuszca nie sprzeczng zjej naturg toleran-

74 Por.. E. Grésser, Die Juden ais Teufelsbhne nach Joh 8,37-47. W: Abhandlungen zum christlich-
judischen Dialog, Minchen 19672, s. 157-170; Fl. Leroy, Ré&tsel und Missverstdndnis, Bonn 1968,
s. 172-178; L. Stachowiak, dz. cyt., s. 246-247.

B Por. KK 7,13,14; Leon XIII, Encykl. Divinum illud, ASS 29 (1896-1897) s. 650; Pius XII,-Mystici
Corporis Christi, AAS 35 (1943) s. 219-220.

® M. Pizzorni. dz. cyt.

77 KDK 92, takze 28,40, 43, 56, 90; DM 12,34; DRN 2; DA 14.
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cje. Mitos¢ jest bowiem z natury swojej nastawiona na ofiarowanie siebie innym, na
ich dobro, na ofiare w celu przyblizania tego dobra innym, nie wykluczajagc nawet
ofiary z zycia.®

Budujac jedno$é miedzy ludzmi, wspotdziatajac Scisle z prawda i sprawiedliwos-
cia, utatwiajagc dialog, tolerancje i ofiare, mitos¢ chrzescijanska jest nie tylko droga do
budowania rzeczywistego dobra wspolnego, lecz jest zarazem droga jedyna do niego.
W przyjeciu mitosci chrzescijanskiej jako zasady budowania dobra wspélnego dla
wszystkich ludzi jestjedyna niezawodna droga do petniejszego dobra na ziemi irado-
wania sie nim w pokoju. Ona bowiem jedynie prowadzi tak do rzeczywistego dobra
wspdlnego jak i zabezpieczenia pokoju na ziemi.

Pokdj, jako wielki dar Bozy i dzieto mitosci oraz dynamizowanej przez nig spra-
wiedliwosci (KDK 78,81), jest zagrozony.?® Swiat wspodtczesny jest podzielony na
wrogie obozy. Zbrojne konflikty i terroryzm zbieraja potworne zniwo.8 Olbrzymie
zbrojenia obcigzajg wspotczesnych ludzi na niespotykang dotychczas skale.8 Nagro-
madzenie broni nuklearnych na obecng skale grozi zagtadg zycia na ziemi (KDK
80,81). Obroni¢ zycie przed nig moze tylko mitos¢ ze sprawiedliwoscia, prowadzac do
dialogu, zmniejszenia napie¢, porozumien i wspoOtpracy dla dobra wspdlnego wszyst-
kich ludzi, ktérzy maja prawo do zycia w wolnosci od leku, w pokoju i warunkach
godnych cztowieka.

Z tego, co wyzej przedstawiono, wynika, ze droga do peini dobra integralnego
cztowieka moze by¢ tylko autentyczna i petna mito$¢ chrzescijaiska. Ona bowiem
prowadzi do zycia wiecznego z Bogiem, do udziatu w Jego naturze, wyzwala ludzkos$é
z niewoli zta moralnego, jest petng i autentyczng czcig Bogu nalezng, prowadzi do
dobra wspdlnego wszystkich ludzi i zachowania pokoju. Jest wiec tak istotnym
czynnikiem, bez ktérego wiasciwe ustawienie pastoralnej dziatalnosci KosSciota jest
niemozliwe. Wiasciwe zatem jej ustawienie jest mozliwe na zasadzie analizy tresci
odwiecznego Bozego planu odnowienia wszystkiego w Chrystusie,, celu cztowieka
w tym odnowieniu i roli mitoSci w osigganiu tego celu, ku ktéremu Kosciét, jako
sakrament Chrystusa, ma kierowaé kazdego cztowieka. Przedstawiona analiza mozli-
wosci chrzescijanskiej mitosci w kontekscie z wymienionymi wyzej analizami prowa-
dzi zatem do zasadniczego wniosku dotyczacego wasciwego ustawienia catoksztattu
pastoralnej dziatalnosci Kosciota.

Whniosek zasadniczy

Z przedstawionych wyzej i zestawionych analiz i ich wnioskéw wynika, ze obiek-
tywnym i catosciowym celem catej dziatalnoSci pastoralnej jest jednoczenie $wiata
w Chrystusie, tj. z Nim samym oraz w Nim ludzi miedzy soba w jedna, zywa, nad-
przyrodzenie zespolona spoteczno$¢ wiary i mitosci. Jest to wiec jednoczenie
pionowo-poziome. Miesci ono w sobie uswiecenie i zbawienie ludzi, czes¢ Bogu nale-
zng oraz odnowienie eatego porzadku doczesnego w odpowiadajgcy zamierzeniom
Boga. Jednoczes$nie w zjednoczeniu w Chrystusie miesci sie petnia dobra integralnego
cztowieka oraz droga do tego dobra, ktdrg jest mitos¢ chrzescijanska. W pionowo-
poziomym jednoczeniu z Chrystusem, nakierowujagcym cztowieka na petnie dobra
jego integralnej natury i na jej osigganie przez autentyczng mitos$é, zawiera sie witas-
ciwe, przez Bozy plan zatozone ustawienie calej dziatalnoSci pastoralnej Kosciota.
W tym zatem kierunku, czyli na budowanie chrzescijanstwa jako Unum in Christo,
musi i$¢ wszelkie pogtebianie i dopetnianie pastersko-apostolskiej dziatalnosci Kos-
ciota wspotczesnego, dazacego do petnej swej odnowy iewangelizacyjnej mobilizaciji.

B 1J 3,16; DWR 14; KK 42.

M KDK 77,78; Jan Pawet Il, Oredzie na XV Swiatowy Dziefi Pokoju z | stycznia 1982 roku. 3 (L’Osser-
vatore Romano, wyd. poi., 2 (1981) nr 12).

8 11 wojna $w'iatow'a pochtoneta ponad 50 min polegtych i zamordowanych, koszta jej przekroczyty
1380 mld dolarow' (Wielka Encyklopedia Powszechna, 12,458), a o ofiarach terroryzmu donosza niemal
kazdego dnia komunikaty radiowe i telewizyjne oraz prasa codzienna.

8 Por. KDK 81.
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Z ustawieniem pastoralnej dziatalnosci na pionowo-poziome ,jedno w Chrystu-
sie“ wiazg sie w aktualnej rzeczywistosci powazne problemy. Postulat przeobrazania
sie duszpasterstwa w budowanie pionowo-poziomej jedno$ci w Chrystusie zostatjuz
uwypuklony jako konieczno$¢ wspotczesnosci.® Nasuwa sie wiec pytanie, jakie sg
przyczyny trudnosci w ustawianiu sie duszpasterstwa na budowanie religijnosci jako
pionowo-poziomej jednosci w Chrystusie, co nalezy czyni¢ w tej dziedzinie i przy
pomocy jakich srodkdw? Problematyce tej trzeba poswieci¢ dalsze analizy, zaczynajac
od przyczyn trudnosci przestawien mentalnosci, ktorg uksztattowaty rézne czynniki.

IV. PRZYCZYNY OPOZNIAJACE WELASCIWE USTAWIENIE SIE
DUSZPASTERSTWA FAPOSTOLSTWA

Ustawienie pastoralnej dziatalno$ci na budowanie pionowo-poziomego Unum in
Christo Wrzeczywistosci wspotczesnego Kosciota wigze sie z koniecznoscig przekra-
czania wielu barier. Duszpasterstwo i apostolstwo ustawiane na budowanie takiej
jednosci - nazwijmy je umownie unistycznym - musi wytamac sie z tradycyjnego
pojmowania zardwno wizji chrzescijanstwa jak i duszpasterstwa oraz przejs¢ na
formowanie nowej - wiasnie unistycznej mentalnosci chrze$cijanskiej. Dotychcza-
sowa bowiem mentalno$¢é duszpasterska ksztattowata sie na innych niz wymienione
wyzej Unum zasadach i to wielowiekowe ustawienie stanowi czynnik opézniajacy dla
wymaganego obecnie ustawienia.

1. Tradycyjne ustawienie

W wielowiekowej dziatalnosci Kosciota uformowata sie pod wptywem uwarunko-
wan dziejowych koncepcja pastoralnej dziatalnosci jako cura animarum - pasterska
troska o dusze, o ich zbawienie. Koncepcja ta siega w swej istocie do czasow starozyt-
nych a uksztattowata sie wyraznie w Sredniowieczu i przetrwata do naszych czaséow.8
Podtozem jej powstania byty glebokie przeobrazenia w pasterskiej dziatalnos$ci Kos-
ciota, ktére dokonaty sie w IV w. i pogiebity sie w nastepnych.

W IV w. (po edykcie mediolanskim z 313 r.) religia chrzes$cijanska zostata uznana
w calym Imperium Romanum za religie panstwowg i panstwo zaczeto udzielac jej
swej opieki.8 Sprzyjato to waznym przeobrazeniom w dziatalnosci pasterskiej
zaréwno w odnoszeniu sie do jej celu jak i sposobu dazenia do niego.

Pod wptywem opieki panstwa nad religig oraz innych jeszcze przyczyn duszpaster-
ska dziatalno$¢ mniej niz w czasach apostolskich akcentowata chrzescijanstwo jako
Ciato Chrystusa.& Miato to ogromny wptyw na formacje catoksztattu dziatalnosci
pastoralnej. Zmianie bowiem ulegato wczesniejsze traktowanie celu tej dziatalnosci.
Polegata ona na koncentrowaniu sie na zbawieniu duszy cztowieka za przestrzeganie
przez niego zakazow i wypetnianie nakazéw przez Kosciét gtoszonych. Pomniejszata
sie natomiast Swiadomo$¢ zywej wiezi z Chrystusem i w Nim ludzi miedzy sobg oraz
wymagan mitosci z tej wiezi wynikajacych. W procesie tym pierwotna religijnosé
chrzescijanska wspolnoty w Chrystusie przeobrazata sie stopniowo w religijnosc¢ lega-
listycznego traktowania zbawienia duszy. W legalistycznym za$ pojmowaniu celu
duszpasterskiej dziatalnosci szto wiasnie o zachowanie, przez chrze$cijanina zakazéw
i wypetnienie nakazéw. Za postuszenstwo wobec nich chrzescijanin otrzyma nagrode
wieczng, niepostuszeristwo za$ przyniesie mu kare wieczng. W tym legalistycznym
ustawieniu dziatalno$¢ pastoralna - przedstawiajac zagadnienie najog6lniej i z upro-
szczeniami - przeszta wiec z formacji pionowo-poziomej jednosci w Chrystusie i mi-

8 Zob. F. Woronowski, Teologia duszpasterstwa liturgicznego, s. 24-25; Formacja religijna zycia
parafii, s. 18-30; Zagadnienie stuzbyparafii w dziatalno$ci misyjnej Kosciota powszechnego. Studia Teologi-
czne, Bialystok-Drohiczyn-Ltomza, 1(1983) s. 94-95.

& Zob. m.in. F. Woronowski, Funkcja mitosci czynnej Ko$ciota, s. 93-98.

8 Zob. tamze, s. 93-95.

&% Zob. tamze, s. 66-67; 81-83.
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tosci na legalistyczne wypetnianie zakazéw i nakazéw w oderwaniu od koncepcji
chrzescijanstwa jako zywego organizmu, ktérego Gtowg jest Jezus Chrystus a jego
zasadg zycia ijednosci Duch Swiety.

W tym dziejowym zanikaniu $wiadomosci chrzescijanstwa jako Ciata Chrystusa
i ustawiania pastoralnej dziatalnos$ci na zakazy i nakazy zmienity sie rowniez zasadni-
cze sposoby pasterskiego kierowania ludzi ku zbawieniu. Z poczatkowej zarliwosci
apostolskiej i mitosci wobec calego cztowieka dziatalno$¢ ta przybrata charakter
wypetniania urzedu kierujgcego do zbawienia duszy. W tym ustawieniu w pastoralnej
dziatalnosci uwypuklito,sie administrowanie, kierowanie i rzgdzenie. W kierowanie
pasterskie weszty mocno metody stosowania nakazu i zakazu.

Przemianom w ustawieniu pastoralnej dziatalno$ci towarzyszyty liczne zjawiska.
Nalezaty do nich m.in. takie, jak podziat w Kosciele na strone czynng (duchowni)
i bierng (Swieccy), dalszy spadek czestotliwosci przyjmowania Komunii $w.,86zaweza-
nie mitosci czynnej do jatmuznictwa z superfluéw, pozostanie w cieniu ewangelizacji
catego porzadku doczesnego i upominanie sie o prawa spoteczne kazdego cztowieka,
bierna i indywidualistyczna religijno$¢ mas, akcentowanie form zewnetrznych.

Przestawienie w catoksztatcie pastoralnej dziatalnosci oraz towarzyszace temu
zjawiska (w réznym stopniu w poszczegélnych krajach) utrwality sie w wiekach $red-
nich8 iz pewnymi zmianami w istocie swej przetrwaty do naszych czaséw. Dowoddéw
tego dostarczajg opracowania teologii pastoralnej od czasu jej usamodzielnienia sie
jako dyscypliny teologicznej w XVIII w. az do konca pierwszej poi. XX stulecia.
U podstaw nowego i gtebokiego przeobrazania mysli pastoralnej lezy w szczegdlny
spos6b encyklika Piusa XII Mystici Corporis Christi (29 VI 1943), ktéra rozbudzita
i pogtebita w szerokich kregach chrzescijanstwa swiadomos$¢ stanowienia w Chrystu-
sie zywej spotecznosci i zadan wobec niej wszystkich jej cztonkéw. Dalszego przetomu
w pojmowaniu dziatalnosci pastoralnej dokonat Sob6r Watykanski Il. Trzebajednak
podkresli¢ z naciskiem, ze w ustawieniu catoksztattu pastoralnej dziatalosci w Swietle
powrotu do zrodet dokonuje sie przejscie z jednej epoki w drugg. Zmiana epok nie
dokonuje sie jednak radykalnie, na drodze rewolucji. Jest to proces, w ktorym formy
przesztosci ustepuja miejsca nowym i zachodzi przemiana mentalnosci. Na ustgpienie
wielowiekowych ustawien trzeba czasu i pracy w tym kierunku. PrzejScie na nowe
ustawienie wymaga wiec uksztaltowania nowej mentalnosci pastoralnej. To za$
wymaga przekroczenia pewnych barier psychologicznych, zwyczajowych, dopuszcze-
nia Swieckich do pasterskiego wspotdziatania z kaptanami, przejscia z religijnosci
biernej w zaangazowanga i budujacg nowg wizje spotecnosci chrzescijanskiej. Zako-
rzenienie tradycyjnego ustawienia duszpasterstwa w tak daleko siegajaca przesztosé
stanowi fatwo zrozumiatg przyczyne utrudniajgcg szybkie przyjmowanie sie nowego
ustawiania duszpasterstwa - wymagajgcego nowych postaw.

2. Legalistyczne pojmowanie chrzescijanstwa

Przyczyna, opézniajacq powszechne ustawianie duszpasterstwa na unistyczne, jest
wigzaca sig Scisle z tradycyjnym duszpasterstwem religijno$¢ legalistyczna. W religij-
nosci tej nie podkresla sie zywego zjednoczenia z Chrystusem w Jego Duchu Swigtym
oraz wiezi wspdlnotowej wigzacej chrzescijan w mistyczng jedno$¢. W religijnosci
legalistycznej ktadzie sie nacisk na ,,nie wolno“oraz na wypetnianie nakazow, za ktére
czeka cztowieka nagroda wieczna. W religijnosci tej nie wgiebia sie w jej istote jako
zespolenia z Chrystusem, wcielenia w Niego (KK 31) i w tajemnice Jego $mierci oraz
zmartwychwstania (Rz 6,4-5). Wyznaje sie w niej istnienie Boga, zycie wieczne czto-
wieka, nagrode za zachowanie praw Bozych tub kare za ich przekraczanie. Jest to wiec
religijnos¢ bezproblemowa ijednoczesnie indywidualistyczna.8 Chrzescijanin tego

& 7ob. tamze, s. 94: A. Jungmann, Missarwn sotemnia. EinegenetischeErkarungderromischenMesse,
t. 2, Freiburg im br. 1952', s. 446-449.

5  -Por. E. Wi$niewski. Przemiany w zyciu religijnym spoteczeristwa zachodnio-europejskiego w X 1V-XV
wieku, Znak 23 (1971) s. 205-206, 866.

& Por. m.in. S. Rosik. Etyczne poszukiwania wspétczesnego cztowieka. W: Chrzescijanska wizja czto-
wieka. Poznahn 1977. s. 208-211.
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typu religijnosci oczekuje wilasnego zbawienia przez zachowanie przykazan i nie
troszczy sie o gtebszag swiadomosé, ze jest on cztonkiem zywego Ciata Mistycznego,
odpowiada za jego rozw0j oraz za innych cztonkéw i ma tworzy¢ z nim spotecznosc
mitosci. Nie poczuwa sie zatem do obowigzku angazowania sie na co dzien w zycie
Kosciota powszechnego, w realizacje zadan mitosci czynnej i apostolstwo. Mysl, ze
w chrzes$cijaninie zyje Chrystus, jest w tym typie religijnosci gdzie$s w cieniu. Ten
wiasnie typ religijnosci ksztattowaty duszpasterstwo tradycyjnie ustawione. W tak za$
ustawionym zyciu religijnym chrzescijan szerzenie i wprowadzenie w praktyke
pionowo-poziomej jednosci i mitosci na co dzien napotyka na ogromna trudnosg,
wymagania ponad sity. Nowe ustawienie zycia religijnego zaangazowanego w mito$¢
przez nowo ustawiong dziatalno$é pastoralng wymaga przetamania oporéw przeciw
religijnosci rzeczywistej na co dzien mitosci oraz pogtebiania Swiadomosci i wdrazania
w zycie wspoélnotowe KosSciota. Bierna i zarazem legalistyczna religijnosé, ktéra
panuje w najszerszych kregach chrzescijan, jest wiec réwniez powazng przyczyng
opOzniania postepu w ustawianiu sie¢ w catoksztatcie pasterskiej dziatalnosci na for-
macje unum in Christo.

3. Brak w pojmowaniu mitosci

Legalistyczne pojmowanie religijnosci chrzescijanskiej wywarto swdj gteboki
wpltyw na sptycenie traktowania mitosci stanowigcej najgtebsze przykazanie Nowego
Testamentu. Mito$¢, ktora stanowi petnie powotania cztowieka przez Stwoérce i Zba-
wiciela, jest najczesciej pojmowana jako nieokreslone blizej uczucie, ajako konkretng
dziatalnos$¢ sprowadza sie ja do mitosierdzia - zawezonego do materialnego wspiera-
nia ludzi w potrzebie. Poniewaz w obecnych czasach postepu spotecznego i rozbudo-
wanej opieki spotecznej istnieje przeswiadczenie, ze wérdd nas nie ma potrzebujgcych
naszej pomocy materialnej, praktycznie chrzescijafska mito$¢ czynng traktuje siejako
co$ zupetnie marginalnego. Takie za$ traktowanie mitosci utrudnia angazowanie
w realizacje jej wszystkich zadan,® zardwno tych, ktérzy przewodzg formacji zycia
religijnego, jak i tych, ktérych prébuje sie angazowac do niej. Z uwagi na to, ze mitos¢
jest wyrazem i materializacjg wiary (Gal 5,6) i prawem zycia Mistycznego Ciata
Chrystusa, jej sptycone i czastkowe pojmowanie stanowi powazng bariere wprzyjmo-
waniu sie wspdlnotowego ustawienia duszpasterstwa.

Bariera ta jest ponadto bardzo powazna. W szerokich kregach ludzi panuje
bowiem przeswiadczenie, ze ustawianie sie na mitos¢ jest ,,marzeniem*, utopig. Jedni
bowiem, uznajac mito$¢ za uczucie, sadza, ze w stosunku do wszystkich jest ona
niemozliwa do osiggniecia ijako uczucie nie ma wiekszego znaczenia dla zycia na
ziemi. Inni, traktujac jg jako postawe, uwazaja ja za niewystarczajaca do przeobrazen
porzadku doczesnego. Wreszcie ci, ktérzy zdajg sobie sprawe, ze ogarnia ona cate
dobro integralnego cztowieka, watpiag w mozliwo$¢ ustawienia na nig catych mas
chrzescijanskich. Niewfasciwe pojmowanie mitosci stanowi zatem roéwniez powazny
czynnik utrudniajgcy aktualnie ustawianie sie pastoralnej dziatalnosci na formacje
religijnosci chrzescijanskiej jako komunii mitosci.

Trzeba wreszcie dodac, ze przeszkoda ta jest powazna ze wzgledu na stawiane
chrzescijaninowi przez mito$¢ wymagania. Chrzescijaistwo mitosci jest ogromnie
wymagajace i angazujace. Jako postawa przyblizania ludziom petni dobra, mito$é
chrzescijarska zada zaangazowania na codzien w zycie spoteczne i catego Kosciota
oraz wymaga ofiary. Domaga sie ona identyfikacji z innymi ludzmi, jak Chrystus
identyfikowat sie z nami i ofiarowat za nas (por. Ga 2,20); wymaga ona poczucia
odpowiedzialno$ci za innych, wspdtdziatania z nimi dla wspélnych celow Kosciota
idladobra wsp6lnego; zada wreszcie dialogu z naszymi przeciwnikami i czynienia im
dobrze, by zto pokonywa¢ dobrem (Rz 12,17-21). Ci zatem, kt6rzy szerzej pojmuja
tre$¢ mitosci chrzescijanskiej, traktujg ustawianie pastoralnej dziatalnosci na budowa-

8 Zob. F. Woronowski, Teologia duszpasterstwa liturgicznego, s. 146-147.
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nie spotecznosci pionowo-poziomej jednosci w Chrystusie i mitosci nig rzadzacej za
zbyt trudne dla chrzescijafistwa mas i mozliwe tylko do zrealizowania w matych
spotecznosciach elitarnych.

Niewtasciwe pojmowanie mitosci zaréwno jako czegos nieokreslonego jak i zbyt
trudnego do osiggania przez caty Kosciotjestjedng z kolejnych przyczyn trudnosci, a
ktére napotyka ustawianie pastoralnej dziatalnosci Kosciota na budowanie autenty-
cznej jednosci w Chrystusie. Jednoczes$nie trudnos$¢ ta wskazuje inng kolejng przyczne
opo6zniajaca wiasciwe formowanie sie duszpasterstwa.

4. Fragmentaryczne koncepcje teologii pastoralnej

Nie mniej od czynnikow wyzej wymienionych, hamujaco na prawidtowe teologi-
czne ustawienie pastoralnej dziatalnosci wptywaja niepetne i niewtasciwe koncepcje
teologii pastoralnej. Jest ona bowiem nauka, ktéra ma za zadanie formowa¢ pasto-
ralne myslenie i postawy wiaczajacych sie w postanniczg dziatalno$é Kosciota.
Whptyw jej na catoksztatt pastoralnej dziatalnosci Kosciota ijej zasadnicze ustawienie
jest niewatpliwy. Tymczasem dotychczasowa teologia pastoralna jest wcigz jeszcze
fragmentaryczna i ustawiona niewystarczajaco.

Teologia pastoralna, ktéra jako samodzielna dyscyplina teologiczna rozwija sie od
1777 r., od koncepcji F.S. Rautenstraucha po dzien dzisiejszy, przeszta gtebokg ewo-
lucje. Przyczyng tych przemian w ciagu przeszto dwoch stuleci jest roznorodnos¢
przyjmowania przez autorow podstawy wyjsciowej okre$lania catoksztattu pastoral-
nej dziatalnosci. Przedmiot teologii pastoralnej jest bowiem ogromnie ztozony,
majacy w sobie liczne elementy. Mozna kazdy z nich uczynié przedmiotem szerokich
dociekan i poznawaé go w wielu aspektach. Jednoczes$nie jest to przedmiot teologi-
czny i dynamiczny - wymagajacy poznawania zmiennej rzeczywistosci, w ktorg jest
wpisany konkretny cztowiek. Dlatego koncepcje teologii pastoralnej w przesztosci
w zakresie swego ujecia elementéw pastoralnych byty pozyteczne, ale nie wyczerpy-
waly catosSci zagadnien pastoralnej dziatalnosci Kosciota i nie ustawiaty w sposéb
wiasciwy dla catosci postanniczej dziatalnosci Kosciota.

Z tych podstawowych brakdw, tj. niepetnosci i niewtasciwego ustawienia, nie
wyzwolity sie bez reszty rowniez wspotczesne koncepcje teologii pastoralnej, cho¢
w stosunku do teologii pastoralnej z okresu przed Soborem Watykanskim Il wprowa-
dzity wiele nowych elementéw. Tak np. eklezjologiczna koncepcja teologii pastoralnej
opracowana przez teologéw obszaru jezyka niemieckiego, oparta na koncepcji (z
pierwszej potowy XIX stulecia) A. Grafa,Q i przedstawiona w podreczniku Hand-
buch der Pastoraltheologie,d jest niepetna i nie ustawia catej pastoralnej dziatalnosci
jednoznacznie. Jest to teologia ,samourzeczywistniania sie Kosciota w terazniej-
szosci“. Jako teologia wykazujaca, ze Koscidt sam sie urzeczywistnia w terazniej-
szosci, jest wysokiej klasy opracowaniem. Poszczeg6lne zagadnienia opracowali
w niej wybitni teologowie, jak K. Rahner, F.X. Arnold, V. Schurr, L.M. Weber,
F. Klostermann, R. VOIkl i wielu innych. Obszernie w poszczegélnych artykutach
opisano w niej, przez co Kosci6t wzmacnia sie irozwija. Nie wyczerpano w niejjednak
catosci ani nie ustawiono jednoznacznie i wyczerpujgco dziatalnosci pastoralnej.
Samourzeczywistnianie sie Kosciota w terazniejszoscijest stwierdzeniem, dotyczacym
natury urzeczywistniania sie Kosciota, ale nie jest jednoznacznym programem jego
dziatania w Swiecie, postanego dla realizacji celu wyznaczonego mu w Bozym planie
odnowienia. Nie poprawity tych brakéw - a przynajmniej wystarczajgco - inne kon-
cepcje na wyzej przedstawionej oparte.®2 Oparte na pomystach autor6w niepetne

D A. Graf, Kritische Darstellung des gegenwértigen Zustandes derprakttshen Theologie, Tubingen 1841.

9 Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, Freiburg im Br.
1964-68.

@ Por. np. F. Blachnicki, Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Lublin 1871; tenze, Teologia
pastoralna jako teologia zywego Kos$ciota, Ateneum Kaptanskie, 66 (1974) z. 1s. 42-51; A. Zuberbier,
Materiaty do teorii teologii praktycznej, Warszawa 1974.
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i nieuwzgledniajagce w petni zatozenia Bozego ptanu odnowienia $Swiata w Chrystusie,
koncepcje pastoralne, ustawiajagc duszpasterstwo wedlug swoich pomystéw, poza
tym, co wnosza dobrego w formacje postaw duszpasterskich, opdzniajg wiasciwe
ustawienie catej postanniczej dziatalnoSci Kosciota. Sa bowiem zjednej strony przyj-
mowane jako rozstrzygniecia kompetentne i niepodwazalne, z drugiej strony wywo-
tujg polemike, ktora trwa nieraz bardzo dtugo i opdznia przyjecie bardziej trafnych
rozwigzan.

Wymienione zjawiska wykazujg, ze istnieje wiele przyczyn, op6zniajacych wias-
ciwe, z Bozego planu odnowienia i catej natury zbawczej rzeczywistos$ci wynikajace
ustawienie catej dziatalnosci pastoralnej Kosciota. Wykazanie ich istnienia powinno
mobilizowaé do otrzgsania sie z trudnosci w przyjeciu wiasciwej koncepcji pastoral-
nej. Dowodzg one bowiem, ze koniecznos¢ ustawienia catoksztattu pastoralnej dzia-
falnosci jest naglaca. Takiego witasciwego dla wspotczesnosci ustawienia catoksztattu
postanniczej dziatalnosci domaga sie przyjecie nauki Soboru Watykanskiego Il
i wspotczesna rzeczywisto$¢ w Swiecie, wobec ktérych opo6zniajagce przyczyny winny
jak najszybciej ustepowac, a pastoralna dziatalno$¢ w catym swym zakresie ustawiaé
sie na realizacje wizji chrzescijanstwa z Bozego objawienia wynikajacej i przez Magi-
sterium Kosciota wspotczesnego naswietlone;j.

V. KONIECZNOSC USTAWIENIA DUSZPASTERSTWA
NA JEDNOCZENIE SWIATA W CFIRYSTUSIE

Za koniecznoscig nowego ustawienia duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota na
jednoczenie ludzi z Chrystusem i w Nim miedzy sobg w spoteczno$¢ mitosci przema-
wia nauka Soboru Watykanskiego Il, posoborowe dokumenty Kosciota a takze
sytuacja wspotczesnego Swiata. Potwierdzajg one nie tylko stuszno$¢ wnioskéw wyp-
rowadzonych z prawd w Objawieniu Bozym zawartych, lecz wskazujg jednoczesnie,
ze jest to konieczno$¢ przynaglajgca. Wynika to szczegdlnie z faktow, ktére warto
wymienic.

1.Dazenie Kosciota do giebokiej odnowy

Z nauki Soboru Watykanskiego 11, z posoborowych dokumentéw Kosciota oraz
z kierunku dziatan w nim obecnie rozwijanych wynika petna dazno$¢ do gtebokiego
odnowienia catoksztattu zycia religijnego i objecia tym odnowieniem catego
porzadku doczesnego. Wskazuja na to liczne argumenty, z ktérych nie mozna pomi-
na¢ najistotniejszych.

A. Nowe odczytanie tajemnicy Kosciota

Kosci6t pogtebit w obecnej dobie samoswiadomos$¢ o swojej naturze, zywej wiezi
swych cztonkéw z Chrystsem w Jego Duchu Swietym i ich miedzy soba, o naturze
i zadaniach swego postannictwa. Pius XII encyklikg Mystici Corporis Christipogtebit
dotychczasowe odczytywanie tajemnicy Kosciota i przyczynit sie w wysokim stopniu
do zmiany w traktowaniu religijnosci na sposéb legalistyczny i indywidualistyczny.
Dalszego pogtebienia dokonat Sobor Watykanski 1l. W Konsttucji Lumen gentium
Sobdr, siegajac do najgtebszych tajemnic Objawienia Bozego - do Bozego planu
odnowienia wszystkiego w Chrystusie i Wcielenia Stowa Bozego w nature ludzkg -
wytozyt nauke o Kosciele. Sobdr ukazat Kosciét jako Misterium Chrystusa, jego
organiczng nature. W Kosciele ,,wszyscy ludzie powotani sg do zjednoczenia z Chry-
stusem* (KK 3), tworzg jeden widzialny organizm i wspdlnote mitosci (KK 8), kto"
rego Gtlowgq jest Jezus Chrystus (KK 7) a Duch Swiety ozywia go ijednoczy jako
zasada jego zycia (KK 7,8). Sobor naswietlit zatem najgtebszg tajemnice chrzescijan-
stwa zawarta w Objawieniu Bozym w sposéb nowy i-wymagajacy od duszpasterstwa
formowania spotecznos$ci chrzescijanskiej,i jej zyciag jako zespolonej z Chrystusem
w Jego Duchu Swietym komunii mitosci. Swiadomi istoty Kosciota jego cztonkowie
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winni zatem realizowa¢ wizje spotecznosci pionowo-poziomej mitosci, a duszpaster-
stwo ustawiaé sie na jej formowanie jako swoj petny cel. B

B. Wezwanie wszystkich do apostolstwa

Za koniecznoscig przestawienia duszpsterstwa z tradycyjnego w nowe - budujace
wizje spotecznosci $Swiadomej swego zespolenia w Chrystusie i konkretyzujacej
mito$¢ - przemawia wezwanie Soboru do apostolstwa wszystkich cztonkéw Ludu
.Bozego. Chrzescijanie sg bowiem przez wiare i chrzest ,wcieleni w Chrystusa“ (KK
31). To zywe zjednoczenie z Chrystusem przez wiare i chrzest jako wcielenie w Niego
podkres$lit Sobér z naciskiem, gtoszac, ze przez sakrament chrztu ,cztowiek zostaje
prawdziwie wcielony w Chrystusa ukrzyzowanego* (DE 22).%

Wcieleni w Chrystusa i przez Jego Ducha Swietego zespalani w jeden mistyczny
organizm konkretni ludzie s powotani do $wietosci. Powotani do niej sg wszyscy.
Wszystkich do $wietosci wzywa Jezus Chrystus (Mt 5,48)% i natura chrzescijafstwa
jako wcielenie w Chrystusa. Ztaczyt On caly Kosciot z soba jako Ciato swoje i obda-
rzyt darem Ducha Swietego (KK 39). B6g bowiem ,,w Nim nas wybrat przed zatoze-
niem Swiata, aby$Smy byli swieci inieskalani przed Jego obliczem* gtosi Apostot Pawet
(Ef 1,4). Albowiem wolg Bozg jest uswiecenie wasze - poucza Apostot (1 Tes 4,3). To
wezwanie wszystkich do $wietosci przypomniat z nowg mocg Sobér Watykanski Il
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (39-42). Wezwanie do petnej $wietosci nie
odnosi sie tylko do os6b wyjatkowych, lecz do wszystkich bez wyjatku. Wyznawcy
Chrystusa ,,wedle postanowienia i taski Bozej w chrzcie wiary stali sie prawdziwie
synami Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie swietymi“ (KK
40). Sg wiec powotani do zachowania w zyciu petni Swietosci, ktérg z daru Bozego
otrzymali.%

Zachowanie petni SwietosSci konkretyzuje sie¢ w realizacji autentycznej i petnej
m|+osm chrzescuansklej »B0g jest mitoScia, a kto trwa w mitosci, w Bogu trwa, a Bog
w nim*“ (1 J 4,16). Rozlewa jag B6g w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory
jest nam dany (por. Rz 5,5). Z tej danej nam przez Ducha Sw. mitosci ma Wyrastac
jako z nasienia zgodne z naszym chrze$cijafiskim powotaniem zachowanie w $wiecie.
Ona jest weztem doskonato$ci i petnig zakonu (Kol 3,14; Rz 13,10), prowadzi do
najwyzszych celow cztowieka.97 Zjednoczenie z Chrystusem ipowotanie do Swietosci
przejawiajacej sie najpetniej w mitosci jest jednoczesnie powotaniem do apostolstwa.

Chrzescijaninowi, ktéry przez chrzest zostat wcielony w Chrystusa i jest synem
Bozym, sprawy postannictwa Kosciota nie moga by¢ obojetne. Uczestniczy on w kap-
tanskiej, prorockiej i krélewskiej funkcji Chrystusa (por. DA 2). Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele wyjasnia: ,,Ludzie $wieccy zrzeszeni w Ludzie Bozym i ustanowieni
w jednym Ciele Chrystusowym pod jedng Glowg, kimkolwiek sg, powotani sg do
tego, aby jako zywe cztonki ze wszystkich swoich sit, jakie otrzymali zdobrodziejstwa
Stworzyciela i z taski Odkupiciela, przyczyniali sie do wzrastania Kosciota i do jego
ustawicznego uswiecania®“ (33). Podobnie bowiem jak w zywym organizmie zaden
cztonek nie zachowuje sie catkiem biernie, ale uczestniczac w zyciu ciata, bierze
rownocze$nie udziat w jego dziataniu, tak i w Ciele Chrystusa, ktédrym jest Kosciét,
cate ciato ,wedlug zakresu dziatania wasciwego kazdemu cztowiekowi przyczynia
sobie wzrostu“ (Ef 4,16).8B Postugujac sie tym porownaniem, Sobér podkreéla z naci-
skiem obowigzek udziatu w apostolstwie kazdego chrzescijanina. Jednoczes$nie Sobor
dodaje: ,,Co wiecej, tak wielka jest w tym ciele wiez i zespolenie cztonkow (por. Ef
4,16), iz cztonka, ktory nie przyczynia sie wedtug swej miary do wzrostu ciala, nalezy
uzna¢ za niepozytecznego tak dla siebie jak dla Kosciota® (DA 2). Kazdy zjednoczony

B 7.0b. szerzej na ten temat F. Woronowski. Formacja religijnego zycia parafii, s. 18-30.

% Por. takze DM 15,36.

% Por. Orygenes, Comm. Rom. 7,7 (PG 14,1122 B); Pseudo-M akariusz,Z)e Oratione, 11(PG 34, 861
AB); $w. Tomasz. Summa Theol., 1131, q. 184, s. 3.

% Ef 5,3; Kol 3,12; Gal 5,22; Rz 6,22.

97 Pius XII, Adhortacja Apostolska Menti nostrae, AAS 42 (1950) s. 660.

B DA, 2.
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z Chrystusem przez chrzest i inne sakramenty winien wiec z tytutu tego zjednoczenia
i w taki sposob, jaki jest dla niego mozliwy, by¢ apostotem i uczestniczyé w postanni-
czej dziatalnosci Kosciota.

Majac tytut do uczestnictwa w apostolstwie ze wzgledu na zjednoczenie z Chrystu-
sem, kazdy jednocze$nie ma je wypetnia¢ jako obowigzek mitosci. Jak Chrystus
z mitosci oddat zycie za kazdego z nas, tak kazdy z nas jest powotany do ofiarnej
stuzby az do oddania zycia. Ma zatem kazdy z nas obowiazek nies¢ pomoc ludziom
w zbawieniu sie oraz w przepajaniu duchem Ewangelii catej rzeczywistosci. Apostol-
stwo obejmuje bowiem obydwa te aspekty. Uczy o tym w szczegélny sposéb Sobér
W atykanski II.

Apostolstwem w Swietle nauki Soboru jest wszelka dziatalno$¢ Ciata Mistycznego
zmierzajgca do uczynienia ludzi uczestnikami zbawczego odkupienia oraz do tego, by
przez nich skierowa¢ caly $wiat do Chrystusa (DA 2). Majac zasadniczo na celu
zbawienie ludzi, apostolstwo wszystkich cztonkéw KosSciota obejmuje réwniez
odnowe catego porzadku doczesnego (DA 5). Postannictwo Kos$ciota ,nie polega
tylko na przekazywaniu ludziom ewangelicznego oredzia Chrystusa i Jego taski, ale
takze na przepajaniu i doskonaleniu duchem ewangelicznym porzadku spraw doczes-
nych® (tamze). Wszyscy sg wiec powotani do udziatu w gloszeniu Swiatu zbawczego
oredzia oraz do przebudowywania catoksztattu zycia na ziemi w porzgdek oparty na
prawach Ewangelii i poSwiecenia Swiata Bogu samemu (por. KK 34; DA 7).

Obowigzek apostolstwa zbawczego i odnawiajgcego caty porzadek doczesny
kazdy chrzescijanin winien wypetniac¢ przez realizacje zadan chrzescijanskiej mitosci
czynnej. Mito$¢ bowiem jako otwarcie na petnie dobra integralnego cztowieka miesci
w sobie zar6wno pomoc w zbawieniu jak i w budowaniu Kosciota jako wspdlinoty,
wprowadzenie w zycie panowana sprawiedliwos$ci, usuwanie z zycia przyczyn niedo-
statkdw przez postep oraz niesienie pomocy ,,wszystkim we wszystkich potrzebach“
(DA 8). Zajmujac postawe mitosci, chrzescijan ma wspiera¢ tak rowz6j misji Kosciota
powszechnego®jak i budowanie w $wiecie we wszystkich dostepnych dla niego dzie-
dzinach zycia porzadek ewangeliczny.

Naswietlenie przez Sobdér Watykanski 11 iinne dokumenty Kosciota w konteks$cie
z naukg ojego naturze ustawia na nowo wizje chrzescijafistwa ijego zadan w Swiecie.
W ich $wietle zachodzi potrzeba traktowania catego Kosciotajako podmiotu paster-
skiego dziatania, budowania chrzescijanstwa jako spotecznosci mitosci oraz przebu-
dowywania catego porzadku doczesnego przez wszystkich w rzeczywistosé
z Chrystusem i Jego Mistycznym Ciatem $cisle zespolong i doskonalong na zasadach
ewangelicznego prawa mitosci. Przez to samo Sobor ktadzie podwaliny pod nowe
ustawienie zarowno samego duszpasterstwa Kosciota jak i jego zadan. Pasterska
dziatalno$¢ w tym naswietleniu to nie tylko troska o zbawienie duszy cztowieka (cura
animarum), lecz to jednoczesne formowanie religijnoSci zaangazowania wszystkich
w przeobrazanie zycia ludzkiego na ziemi w autentyczng i pelng chrzescijanska
mito$¢ wszystkich (por. DA 8) oraz budowania przez nig dobra wspdlnego. Te za$
warunki moze wtiasnie spetniaé ustawienie pastoralnej dziatalnosci na pionowo-
poziome jednoczenie Swiata w Chrystusie i wigczanie w nig wszystkich cztonkéw
Kosciota - stosownie do osobowych uwarunkowan kazdego.

C. Soborowa teologia pastoralna

Za przynaglajacg konieczno$cig poszerzonego i pogtebionego w stosunku do tra-
dycyjnego pasterstwa nowego ustawienia catloksztattu pastoralnej dziatalnosci prze-
mawiaja rowniez dokumenty Kosciota. Sobér Watykanski Il zarysowatbowiem nowga
teologie pastoralng nie tylko posrednio przez dogmatyczne okreélenie natury Kos-
ciota oraz inne dokumenty wzywajgce wszystkich do udziatu w jego postannictwie.
Sobodr ten ogtosit jednoczes$nie Konstytucje pastoralng o KosSciele w Swiecie wspot-
czesnym - Gaudium et spes. Jest to najbardziej fundamentalny dokument Kosciota,
ustawiajgcy catoksztatt jego dziatalnosci postanniczej.

o] Zob. F. Woronowski, Zagadnienie stuzby parafii w dziatalnosci misyjnej Kosciota powszechnego,
s. 83-86.
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Kosciot na Soborze Watykanskim 11 - a takze w wielu dokumentach posoboro-
wych - pogtebit iogromnie rozszerzyt tradycyjne ustawienie dziatalnosci pastoralnej.
W sposdb pozytywny (a nie na drodze kontrowersji) przeszedt do nowego jej ustawie-
nia i stworzenia podstaw wiasciwej teologii pastoralnej. Przez sam tytut zasadniczego
dokumentu pastoralnego Constitutiopastoralis Sobor okreslit charakter postanniczej
dziatalnosci Kosciota jako pastoralny i zaakcentowat nawze nauki o tej dziatalnosci.
Podmiotem jej jest caty Kosciét, a poszczegdlni kaptani i Swieccy sg uczestnikamijego
misji. Dziatajac w $wiecie dla swego wzrostu i restytucji Swiata Bogu (por. KK 34;
DA 7), Kosciét ma sie budowac jako communio (KK 7), Mistyczne Ciato Chrystusa
(tamze) i zarazem Lud Bozy (KK 9-17). Duszpasterska dziatalno$¢ Kosciota te za$
wizje moze formowac najpetniej w wymienionym wyzej pionowo-poziomym ,jedno
w Chrystusie®“. Jednoczesnie Sobdr ukazat pasterskie zadania Kosciota wobec calej
rzeczywistosci. W osobnym dokumencie (Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota)
wytozyt obowigzek udziatu wszystkich w szerzeniu Ewangelii w $wiecie i sposobach
uczestnictwa w tym dziale a w Konstytucji pastoralnej o Kosciele w $wiecie wspotczes-
nym zarysowat zadania ewangelizacji catego porzadku doczesnego, przedstawiajac
najistotniejsze zatozenia jak trzeba je realizowac.

W wyktadzie wprowadzajagcym wymienionej Konstytucji pastoralnej Sobér wska-
zal, ze w pastoralnej dziatalno$ci nalezy cztowieka bra¢ pod uwage w kontekscie tej
rzeczywistosci, w ktorg jest on aktualnie wpisany, a nie w sposéb oderwany.10Jed-
nocze$nie podkre$la godno$¢ catego cztowieka, ku ktéremu Koscidtjest postany. Nie
wolno gardzi¢ zyciem ciata, lecz uwazac je za dobre i godne szacunku®, majace by¢
wskrzeszone w dniu ostatecznym® (KDK 14). Nie tylko dusza zatem ma by¢ przed-
miotem troski pasterskiej, lecz caty cztowiek, jego prawa, warunki egzystencji - co
szczeg6towo podkreslit Sobor w licznych miejscach swoich dokumentéw. 10l 7 kolei
Sobdr podkreslit spoteczne traktowanie cztowieka w pastoralnej dziatalnosci. Czto-
wiek jest powotany w planie Bozym do spotecznego zycia, tworzenia braterstwa,
wypetniania wzajemnej mitosci, tej jednosci, o ktdrg Chrystus modlit sie w Wieczer-
niku (por. KDK 24), budowania przez mito$¢ dobra wspélnego (KDK 26). Duszpa-
sterstwo w duchu mitosci ma formowac spoteczno$¢ nowa,1® w ktérej poszanowana
jest rownos$¢ ludzi, wolnos¢, prawa kazdego cztowieka, solidarno$¢ (KDK 30), budo-
wanie dobra wspd6lnego.1B Podkreslajac znaczenie odpowiedzialnosci cztowieka
(KDK 31),10¢ Sohor naswietlit zagadnienia aktywnosci ludzkiej w swiecie, domagajac
sie dziatania w tym kierunku, by zycie cztowieka stawato sie ,bardziej ludzkim*
(KDK 38). Pastoralna dziatalno$¢ musi zatem w budowaniu jednos$ci z Chrystusem
uwzglednia¢ w szerokich rozmiarach wymiar poziomy, spoteczny. Wreszcie Sobor
podkreslit, ze miedzy Kosciotem a Swiatem zachodzg wzajemne stosunki. Kosciét
ma zadania wobec catego $wiata i oczekuje pomocy od niego.

W Swiecie, ktory pastoralna dziatalno$é ma ogarniac, sg liczne problemy. W pew-
nych okresach stajg sie one szczegdlnie palace i one muszg by¢ przedmiotem szczegdl-
nych zainteresowan pastoralnych. We wspotczesnym S$wiecie do takich probleméw
naleza zjawiska dotyczace matzenstw i rodziny (KDK 47-52), podnoszenia kultury
(KDK 53-62), zyciagospodarczego (KDK 63-72), zycia wspolnot politycznych (KDK
73-76), zbrojenia, zagrozenie pokoju irozwijanie wspélnoty narodéw (KDK 77-90).
Chrzescijanie nie moga by¢ obojetni Wobec tych dziedzin zycia i kazdej innej. Sa oni
czastka tej rzeczywistosci ijg maja doskonali¢. Ustawianie chrzescijan do tych dzie-
dzin musi miesci¢ sie w catoksztatcie pastoralnej rzeczywistosci jako jeden z istotnych
elementow.

Wskazuje na to Sobdr, wymieniajac gtebokie przemiany tej rzeczywistoséci, jakpsychologiczne
(KDK 7), zmiany w porzadku spotecznym (KDK 6), gteboko zmienionewarunkibytowania(KDKS5),
a wreszcie zmiany moralne i religijne (KDK 7) i zachwianie rownowagi w $wiecie dzisiejszym (KDK 8).

0 Por. DA 8 DWR 6; DWCH 1; KDK 29,42,65,68,69,79 i inne.

1@ Nauke o tym spoteczenstwie wyktadaja encykliki, na ktére wskazuje czesto Sobér, tj. Jana XXIII
Maler et Magistra (AAS 53 (1961) s. 401-464); Pacem in tenis (AAS 55 (1963) s. 257-304); Pawia VI
Ecclesiam suam (AAS 56 (1964) s, 609-659).

“3 KDK 26; Jan XXIII, Mater et Magistra, AAS 53 (1961) s. 417.

N4 Por. K. Wojtyta, Upodstaw odnowy, Krakéw1972, s. 251-268.
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W Swietle dokumentéw KoSciota pastoralna dziatalno$¢ dotyczy catego cztowieka
i calej rzeczywistosci, w ktérg cztowiek jest wpisany i z ktdrg w jaki$ sposéb sie
spotyka. Ustawienie catej pastoralnej dziatalnosci musi wiec przejsé z duszpaster-
skiego w pasterskie, obejmujace jednoczenie $wiata w Chrystusie tak w wymiarze
pionowym jak i poziomym - ogarniajacym catg rzeczywistos$¢. Jest to postulat zamie-
rzonej przez Sobdr odnowy Kosciota. Jednoczesnie jest to postulat przynaglajacy ze
wzgledu na sytuacje Kosciota i cztowieka w Swiecie wspétczesnym.

2. Postulat wspotczesnosci

Wraz z pogtebianiem sie zycia Kosciota, wzywaniem wszystkich do angazowania
sie w postannictwo ewangelizacyjne i zarysowania przez Sobdr nowej teologii pasto-
ralnej nowego ustawienia catej dziatalnoSci pastoralnej domaga sie naglaco wspot-
czesna rzeczywistos¢. W rzeczywistosci tej obok wielkich osiggnie¢ cztowieka
w nauce, technice, osiggnieé spotecznych i w dziedzinie ekonomii, wystepuja grozne
zjawiska. Grozg one cztowiekowi i zyciu w ogéle oraz z niespotykang dotychczas sitg
napierajg na Koscidt i ethos w zyciu ludzkim. Napér ten idzie w konsumpcjonizmie
wspotczesnej cywilizacji, ateizacji, laicyzacji i odrzucaniu obiektywnych norm moral-
nych. Godzg one w najwyzsze dobra cztowieka i rodzg dalsze nastepstwa, grozace nie
dajagcymi sie przewidzie¢ skutkami. Sprzyjajg one religijnemu obojetnieniu szerokich
mas spoteczenstw (por. KDK 7) oraz rozwojowi niezaleznej etyki indywidualistycznej
(KDK 30) i lekcewazeniu grzechu.1® Zaprzeczanie wprost istnieniu Boga i odpowie-
dzialnosci przed Nim za czyny niemoralne przez ateizm, ateizm praktyczny, konsump-
cjonizm i towarzyszace im zjawiska rodza niestychanie grozne nastepstwa nie tylko
w aspekcie zbawienia cztowieka, lecz takze w sferze bytowania na ziemi. Zagrazaja
one ponadto nie tylko osobie ludzkiej, lecz jednoczesnie jego rodzinie. Z egoizmu
bowiem rodzi sie tzw. wolna mito$é godzaca w zycie rodzinne (KDK 47); z egoizmu
i lekcewazenia grzechu rozpadajg sie rodziny i rosnie ilo$¢ rozwodow.106 Egoizm
i lekcewazenie grzechu lezg u podstaw groznej patologii religijno-spotecznej naszych
czaséw. Jednocze$nie powstaje coraz wieksza przepas¢ miedzy krajami bogatymi
a ubogimi i zap6znionymi w rozwoju.107 Pogtebia sie niebezpieczna rywalizacja mie-
dzy blokami naroddw. Istnieja bloki militarne i trwa niebywaty wyscig zbrojeA. Mowi
o nim Sobdr: ,,wyscig zbrojen stanowi najgrozniejszg plage ludzkosci, a réwnoczes$nie
nieznos$ng krzywde dla ubogich“ (KDK 81). Jednocze$nie zagraza on pokojowi i zyciu
ludzkiemu na ziemi. Trzeba wreszcie doda¢, ze jednostronny postep wspotczesny
zagraza $rodowisku naturalnemu i zyciu w ogdle na naszym globie.

Sytuacja ta nie moze by¢ obojetna dla dziatalnos$ci pastoralnej Kosciota. Potwier-
dzit to w swym Magisterium zar6wno Sobor jak i Kosciot posoborowy.

Sobor przez Konstytucje Gaudium et spes przedstawit omdéwiong sytuacje jako
przedmiot pasterskiej troski Kosciota. W takich zestawieniach, jak: ,rados$¢ i na-
dzieja, smutek i trwoga" (KDK 1), w przedstawieniu gtebokich zmian warunkéw
(KDK 5-8), w podkresleniu coraz powszechniejszych pragnien ludzkosci (KDK 9),
w przytoczeniu gtebokich jej pytan (KDK 10), w zaakcentowaniu zagrozenia pokoju
totalng wojng (KDK 80) ukazat jednoznacznie, ze muszg one by¢ przedmiotem
najgtebszej troski pasterskiej Kosciota. Posoborowy Kosciot zwrdcit dalej gteboko
uwage na potrzebe dzwigania narodéw z zacofania i op6znienia w rozwoju,1B na
naglaca potrzebe wiasciwego traktowania pracy i praw cztowieka,l®na koniecznos¢
nowego i giebokiego rozumienia mitosierdzia,110 ktére Sobo6r nazwat ,niepozby-
walnym prawem™ Kosciota (DA 8).

Por. ii.p. G.M. Garrone. Quefaut-il croire, Tournai 1967, s. 187; S. Rosik, art. cyt., s. 192-194.
KDK 47; Jan Pawel 11,1'amiliaris consonio, 6.

10 Zjawisku leniu Pawet VI poswieci! encyklike Populorum proeressio z dnia 26 111 1967 r.

Ne Tamze.

IIM Zagadnienie to wytozyt Jan Pawet Il w Laborem exergais.

I> Jan Pawet 11, Oives in misericordia.
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Ukazana przez dokumenty Kos$ciota sytuacja wspdtczesnego $wiata jako istotny
element przedmiotu pastoralnych zainteresowan przemawia z wielkg sitg dowodowg
za nowym ustawieniem caloksztattu pastoralnej dziatalno$ci w Swiecie. Pastoralna
dziatalno$¢ Kosciota musi zajmowac sie zbawieniem ludzi,, ale jednoczes$nie jej przed-
miotem musi byé caty cztowiek w swojej wspdiczesnej sytuacji. Musi ona zatem
ogarnia¢ swoim zasiegiem wszystkie poruszone wyzej zjawiska. Jest to koniecznos¢.
Jednoczes$nie trzeba dodac z wyakcentowaniem, ze jest to konieczno$¢ przynaglajaca.
Gdziekolwiek odbywa sie dziatalno$¢ pastoralna musi ona przestawiac sie w formacje
pionowo-poziomej mitosci chrzescijanskiej, zorientowanej na petnie dobra integral-
nego cztowieka. Bez niej bowiem $wiat wspotczesny stoi wobec grozby catkowitego
zniszczenia $rodowiska naturalnego koniecznego do zycia a nawet grozby nuklear-
nego spopielenia wszystkiego w konflikcie zbrojnym. Trwatego i petnego pokoju nie
da sie osiagnac¢ bez mitosci i nierozerwalnie zwigzanej z nig sprawiedliwosci (por.
KDK 78, 81). Bez nich nie mozna zbudowac¢ tadu spotecznego, poszanowania praw
cztowieka, dobra wspdlnego. Kosciot w swej ewangelizujgcej doczesny porzadek
pracy musi zatem podejmowaé gigantyczng dziatalno$¢ nad wypracowywaniem
postaw jedno$ci i mitosci: musi przeobraza¢ zycie chrzescijanskie w autentyczng
i petng mito$¢ czynng - powszechnie konkretyzowang. Jest to nakaz Chrystusa i wy-
maganie wspotczesnej dojarzatosci Kosciota oraz sytuacji cztowieka w Swiecie wspot-
czesnym. Jest to nakaz przynaglajgcy. Rodzina ogdlnoludzka zdazyta dojs¢ do brzegu
przapasci samozniszczenia. Wyzwoli¢ jg i skierowa¢ ku petniejszemu rozwojowi
w pokoju moze tylko ofiarna mito$¢, lezaca u podstaw prawdy, sprawiedliwosci
i prawdziwego wszechstronnego postepu. Nowe ustawienie pastoralnej dziatalnosci
na zasadzie jednoczacej z Bogiem i catym $wiatem mitosci jest zatem koniecznoScig
naglacg i zarazem powszechna.

Ustawienie catej pastoralnej dziatalnosci na mito$¢ czynng miesci w sobie wszyst-
kie problemy wspoétczesnosci z pastoralnego punktu widzenia. Miesci w sobie
bowiem wyzwolenie cztowieka i budowanie nowego porzadku doczesnego dobra
wspolnego dla wszystkich: dla osoby ludzkiej, dla rodziny ijej tezyzny i wszystkich
narodow - z wykluczeniem deskryminacji i niesprawiedliwos$ci spotecznej. Zawiera
w sobie troske o pokdj ijego trwato$¢, o Srodowisko naturalne, o postep i kulture.
Jednocze$nie okresla calg pastoralng dziatalnos$¢ jako jeden system dziatan dla peni
dobra integralnego cztowieka. W $wietle dokumentéw KosSciota i wspétczesnej sytua-
cji catg pastoralng dziatalno$¢ nalezy zatem ustawi¢ n;a budowanie Unum in Christo,
czyli na budowanie pionowo-poziomej jednosci $wiata w Chrystusie, tworzacej przez
realizacje mito$ci dobro wspolne dla wszystkich, restytuujgcej swiat Bogu i otwierajg-
cej cztowiekowi perspektywy wiecznego zycia w Bogu.

Ustawienie calej pastoralnej dziatalnosci Kosciota na pionowo-poziome jednocze-
nie Swiata w Chrystusie przez mito$¢ integralnego cztowieka czyni te dziatalnos¢
bardzo ztozong i trudna, stawia jg przed niezliczonymi problemami. Musi ona by¢
teologicznie gteboka,iStanowi¢ realizacje integralnej mitosci (Boga i cztowieka w ak-
tualnym $wiecie), opierac sie na znajomosci konkretnych ludzi i sytuacji, w ktérej oni
zyja, mie¢ za swdj fundament zatozenia witasciwego pociaggania innych do realizacji
zadan mitosSci. Z przynaglajaca potrzebg posoborowego ustawienia catoksztattu
pastoralnej dziatalnoSci wigze sie SciSle inny postulat. Jest nim wiasciwe ustawienie
teologii pastoralnej, ktéraby w petni stuzyta wtasciwemu prowadzeniu dziatalnosci
pastoralnej wszystkich, ktérzy w jakikolwiek sposéb w niej uczestniczg , i im ja
utatwiata.

VI. ROZWIJANIE WEASCIWEJ TEOLOGII PASTORALNEJ

Nauka, ktdra moze i powinna przyspiesza¢ whasciwe ustawienie catej dziatalnosci
pastoralnej, stuzy¢ wszechstronnej ewangelizacji “wiata i utatwiaé¢ dostosowywanie tej
dziatalno$ci do zmieniajacej sie rzeczywistosci, to wiasciwie pojeta teologia pasto-
ralna. Taka za$ teologia pastoralna musi by¢ chrystocentryczna, poniewaz, w Swietle
przedstawionych wyzej analiz ma kierowa¢ wszystko ku Chrystusowi. Jednoczes$nie
musi ona by¢ eklezjologiczna, bo Chrystus postuguje sie Kosciotem jako swoim

8 - Sludia teologiczne 3( 1985)
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sakramentem (KDK 42) i on jest podmiotem calej pastoralnej dziatalnosci. Teologia
ta musi by¢ antropologiczna ze wzgledu na to, ze Koscitétjest wiasnie postany dQ ludzi.
Jego postannictwo istnieje ze wzgledu na nich. Musi ona ponadto by¢ teologia
najgtebszych tajemnic zbawczej rzeczywistosci ijednoczesnie naukg badajgca wspoét-
czesng rzeczywisto$é, ktorej cztowiek jest czgstka. Tym samym teologia pastoralna
musi by¢ nauka dynamiczng - poznajgca terazniejszos¢ i stawiajacg zasady jednocze-
nia $wiata w Chrystusie w terazniejszos$ci i przysztosci. Chrystianizacja Swiata, czyli
jego z Nim zespolenie, 111 z natury swojej jako zycie i dziatanie dokonuje sie ,teraz“
i kieruje sie ku przysztosci. Nauka o chrystianizujacej Swiat dziatalno$ci musi zatem
by¢ dynamiczna. Witasciwie ustawiona teologia pastoralna musi by¢ réwniez syste-
mem zatozen ewangelizacyjnego dziatania $cisle okreslonym przez cel catej dziatal-
nosci i podajacym zasady do jego osiggania prowadzace. Wiasciwie ustawiona
i mogaca spetniaé w swiecie swe zadania teologia pastoralna musi by¢ nauka ogarnia-
jaca wszelkie zadania Kosciota w $wiecie, a zatem naukga szerzenia Ewangelii w $wie-
cie oraz przepajania jej duchem catego porzadku doczesnego. Teologia pastoralna
musi by¢é zatem naukag nie tylko dla duchownych, lecz dla wszystkich cztonkéw
Kosciota.

Przedstawione wyzej warunki spetnia teologia dynamicznego jednoczenia $wiata
w Chrystusie, tj. z Nim samym i w Nim ludzi miedzy sobg w jedng spotecznos¢
(communio) mitosci i dobra wspdlnego, czyli teologia petnej chrystianizacji i ewange-
lizacji, teologia realizacji catoSciowej mitosci chrzescijanskiej.12 Teologia dynami-
cznego i zarazem pionowo-poziomego jednoczenia $Swiata w Chrystusie spetnia te
wszystkie warunki bez reszty itylko taka teologia jest pastoralna w peinym znaczeniu
tego terminu. Przemawiajg za tym przedstawione nizej fakty.

1. Teologia jednoczenia $wiata w Chrystusie -
Scisle okreslona i okreslajaca

Teologia jednoczenia $wiata w Chrystusie opiera sie na najgtebszych odczytywa-
niach tajemnic calej rzeczywistosci zbawczej. Jej przedmiotem jest prowadzona
w imieniu Chrystusa Pasterza dziatalno$¢ postannicza - wypetniajgca odwieczne
zamierzenie Ojca odnowienia w Nim wszystkiego. Miesci sie w niej wszystko, co
dotyczy zbawienia oraz czci Bogu naleznej i przeobrazania Swiata w Krolestwo Boze
(por. KK 36; DA 7). Jest to catosciowo traktowana pastoralna dziatalno$¢ Kosciota -
wypetniana na mocy danej przez Chrystusa i postugujgca sie stowem Bozym oraz
sakramentami przez Niego ustanowionymi. Omdwione wyzej jednoczenie w Chrystu-
sie (chrystianizacja i ewangelizacja porzagdku doczesnego) okresla caty charakter tej
dziatalnosci: jej cel, podmiot, odniesienie, metody, srodki. Nauka o konkretyzacji tej
dziatalnos$ci ogarnia wszystkie te elementy w sposob dynamiczny, poniewaz odniesie-
nie w niej jest zywe i podlegajace przemianom. Mimo tych przemian cata dziatalno$¢
postannicza i zarazem pasterska jest przez swoj przez Boga wyznaczony cel jednozna-
cznie okre$lona: jest jednoczeniem Swiata w Chrystusie.

Zajmujaca sie tg dziatalnoscig teologia pastoralna jest nauka okreslong przez cel
tej dziatalnosci. Za przedmiot materialny ma ona bowiem dziatalno$¢ Kosciota jako
podmiotu przez Chrystusa postanego i majgcego dziata¢ w $wiecie do korca wiekow
(Mt 28,20). Przedmiotem formalnym tej teologii jest jednoczenie w Chrystusie. Dzia-
talnos¢ Kosciota w celu jednoczenia dynamicznego Swiata w Chrystusie ma wiec
jednoznacznie okre$long tres¢ zasadniczg. Nauka zajmujgca sie ta dziatalnoscig jest
zatem réwniez okre$lona jednoznacznie. Jej natura okresla bowiem nie tylko zakres
zainteresowan, lecz jednoczes$nie w jakim$ Swietle nauka ta rozwigzuje problemy jej
przedmiot stanowiace (obiectum quo). Skoro bowiem jednoczenie z Chrystusem doty-
czy Swiata w ciagtej terazniejszosci, bo przedmiotem odniesienia dziatalno$ci moze
by¢ tylko Swiat terazniejszy, to nauka ta nie moze by¢ statyczng. Musi ona obok

m Zob. F. Woronowski, Istota teologii pastoralnej. W: Rozwazania duszpastersko-katechetyczne,
Poznan 1967, s. 222.
12 Zob. F. Woronowski, Funkcja mitosci czynnej Kosciota, s. 274-276.



[6] TEOLOGIA PASTORALNA 115

zatozen wyprowadzanych z Objawienia Bozego poznawaé zmienng rzeczywisto$¢
Swiata. Do tego za$ musi postugiwaé sie narzedziami poznawania rzeczywistosci
naturalnej, a zatem rozumem i empirig. Zajmujaca sie petnym jednoczeniem Swiata
w Chrystusie teologia pastoralna jest okre$lona jednoznacznie.

Jednoznacznie okre$lona catosciowa teologia pastoralna jestjednoczesnie nauka,
ktéra ma za zadanie formowanie zasad aktualnego w S$wiecie jednoczenia ludzi
w Chrystusie. Ma wiec za zadanie naswietlanie najgtebszych tajemnic chrzescijanstwa
i powotan cztowieka oraz wypracowywanie zatozen, jak w aktualnej rzeczywistosci
rozwiagzywaé problemy jednoczenia ludzi w Chrystusie i angazowaé w rzeczywistg
realizacje zadan catosciowo pojmowanej mitosci - streszczajacej catg Ewangelie. Jest
wiec ona nauka okre$lajaca wyzwalanie Swiata z niewoli zta moralnego oraz wytycza-
jaca drogi budowania nowej rzeczywistosci, tj. Swiata ksztattujagcego swe wszechs-
tronne zycie na zasadach Ewangelii. Jest to zatem ogromnej doniostosci rola
pastoralnej teologii witasciwie ustawionej. Rola niestychanie wazna aktualnie, gdy
Kos$ciot zmierza do swej giebokiej odnowy i do ewangelizacji catego porzadku
doczesnego.

Wspomniang wyzej role spetnia catkowicie jedynie wiasciwie ustawiona teologia
pastoralna jako nauka o wyzej okreslonym jednoczeniu w Chrystusie. Teologia taka
jest bowiem chrystocentryczna.

2. Chrystocentryczne ustawienie teologii pastoralnej

Teologia pastoralna jako nauka ojednoczeniu $wiata w Chrystusie jest ustawiona
nie tylko eklezjologicznie. Zgodnie z calg rzeczywisto$cig zbawczg jest ona chrysto-
centryczna. Ustawia catg dziatalnos¢ pasterska Kosciota na Chrystusa, na jednosé
z Nim. Przez nastawienie na jedno$é z Chrystusem jest ona teocentryczng i trynitarna
zarazem. Chrystus bowiem jest postany przez Ojca"3ijest ,jedno z Ojcem*“,1'4wypet-
nia Jege wole, 15 ktdrg jest odnowienie w Nim wszystkiego, i w tym celu posyta
Ducha Swietego, by przez Niego jednoczy¢ z sobg ludzi w jedno swoje Mistyczne
Ciato.116 Zjednoczenie z Nim i trwanie w Nim jest istotg zycia chrzescijanskiego
(J 15,1-8). O jednos$é ludzi z Nim i w Nim prosit On Ojca w Wieczerniku
(J 17,21-23). Ta jedno$¢ z Nim, a przez Niego z Ojcem, aktualizuje sig¢ w Duchu
Swietym, ktéry zamieszkuje caty Kosciot i poszczegdlne jego cztonki niejako dusza
Mistycznego Ciata."7 Wiasciwie ustawiona teologia pastoralna jest wiec chrystocen-
tryczna a zarazem trynitaryczna.

Chrystocentryczna teologia pastoralna jest jednoczesnie eklezjologiczna. Chrystus
bowiem jednoczy z soba ludzi w Kosciele i przez niego. Chrystocentrycznego ujecia
teologii pastoralnej nie ma bez eklezjologicznego. Tak wiec pastoralna teologiajedno-
czenia Swiata w Chrystusie jest w peini teologig; jest chrystocentryczng i zarazem
eklezjologiczng. Jednoczac Swiat z Chrystusem, buduje jednoczes$nie i wzmacnia Jego
Mistyczne Ciato i doskonali caty porzadek zycia na ziemi.

3. Teologia jednoczenia w Chrystusie jest programowa
i praktyczna

Pastoralna teologia budowania jednosci w Chrystusie jest programowa i prakty-
czna zarazem. Sg to cechy nadajace jej charakter formacyjny.

Teologia pionowo-poziomego jednoczenia $wiata w Chrystusie, czyli wszechs-
tronnego chrystianizowania, ustawia uczestniczych w dziatalnosci postanniczej Kos-

13 J 3,17; 4,34; 5,37; 6,39; 8,18; 17,3; 20,21; por, G. Becquet, Le Christresuscilé transfére samission ala
communauté fles croyants (Jn 20,19-31), Esprit et Vie 30 (1970) s. 193-194; D. Mollat, L ‘apparition du
Resuscité et le don de Esprit, Jn 20,19-23, Assemblé du Seigner, 30 (1970), s. 42-56.

14 J 10,30,38; 14,10; 17,21; por. L. Stachowiak, dz. cyt., s. 267-268:

15 J 4.34; 6.30; 14,31; por. L. Stachowiak, dz. cyt., s. 183.

16 KK 7,13; KDK 45; DE 2; Pius XII, Mystici Corporis Christi, AAS 35 (1943) s. 218-220.

17 KK 7; Leon XIII, Divinum i/lud, ASS 29 (1896-1897) s. 650; Pius XU, Mystici Corporis Christi, AAS
35 (1943), s. 219-220.
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ciota na realizacje planu Bozego, ktéry stanowi generalny program catej dziatalnosci
pastoralnej. Jednoczenie $wiata w Chrystusie jako jego zbawianie i wszechstronne
ewangelizowanie jest- programem KoSciota do korica wiekéw. Teologia pastoralna
rozwija i pogtebia nauke o tym najistotniejszym dla ludzkos$ci programie, poszukuje
rozwigzan wcielania go w petni w zmieniajacg sie rzeczywisto$¢ (postepujacej w przy-
szto$¢€) terazniejszosci. Program ten miesci w sobie zasadnicze elementy:

- uSwiecanie ludzi, bez ktérego nie ma trwania w Chrystusie;

- ustawianie ich na realizacje wszystkich zadan mito$ci, przez ktdérych realizacje
wzmacniajg oni Koscidt, przyczyniaja si¢ do jego wzrostu przez wiaczanie w niego
nowych cztonkéw i wprowadzajg w doczesny porzadek Swiata ducha Ewangelii;

- angazowanie wszystkich do apostolstwa.

Jest to wiec program fundamentalny i wszechstronny, ogarniajacy petnie dobra inte-
gralnego cztowieka. Mito$¢ bowiem stanowi dziaty zadan: a) zbawczy, b) budowania
chrzescijanstwa jako jednosci (communio), ¢) dynamizowania sprawiedliwosci i jej
petnego panowania w stosunkach miedzyludzkich i miedzynarodowych, d) wspot-
dziatania z Bogiem i doskonalenia $wiata przez wiasciwie traktowang prace oraz
postep w celu usuwania z ziemi przyczyn wszelkich niedostatk6w a wreszcie €) niesie-
nia pomocy wszystkim we wszystkich potrzebach (DA 8), w celu umozliwiania kaz-
demu petnego rozwoju osobowosci.llb Jest to wiec najgtebszy program kierowania
Swiata ku petni dobra (zycia wiecznego w Bogu i dobra wspdlnego na ziemi). Mozna
go nazwac programem Unum in Chris/o. Jest to program postawiony przed ludzkoscia
przez Boga dla jej pomys$InosSci i szcze$liwosci oraz pokoju. Jego realizacji ma stuzy¢
cata dziatalno$¢ pastoralna - tej za$ ostatniej teologia pastoralna. Jest wiec ona naukg
programowag.

Teologia pastoralna jest jednoczesnie praktyczna. Jako nauka o konkretyzacji
zadan Kosciota w Swiecie jest teorig ztozonych dziatan. W oparciu o Objawienie
Boze i nauke KoSciota zestawia w system postanniczej dziatalnosci Kosciota, wyjas-
nia je i uzasadnia, bada mozliwosci aplikacji tych zasad w konkretnym S$wiecie tera-
Zniejszosci i przysztosci, ukazuje potrzeby i mozliwosci dostosowania do wymagan
czasu. Jest wiec ze wszech miar teologig praktyczng, stuzaca realizacji jednoznacznie
okre$lonego programu.

4. Teologia antropocentryczna i dynamiczna

Teologia pastoralna chrystocentryczna jest zarazem antropocentryczna ze wzg-
ledu na odniesienie pastoralnej dziatalnosci Kosciota. Dzialalno$¢ ta zostata bowiem
ukonstytuowana i rozwija sie ze wzgledu na cztowieka. Ma ona za zadanie kierowanie
cztowieka ku Chrystusowi, czynienia cztowieka celem stworzen, ,,0$rodkiem iszczy-
tem* wszystkich rzeczy, ktére sg na ziemi (KDK 12). Poniewaz stanowi on jednos$¢
ciata i duszy, skupia w sobie elementy Swiata materialnego i duchowego. Przez czto-
wieka Swiat materialny dosiega swego szczytu i ma udziat w oddawaniu czci swemu
Stworcy (por. KDK 14). Wpisany w rzeczywisto$¢ Swiata cztowiek jest bezposrednim
odniesieniem calej dziatalnosci pastoralnej. Teologia pastoralna musi poznawac czto-
wieka we wszystkich jego wymiarach, by go tatwiej i skuteczniej kierowa¢ ku Chrystu-
sowi i przez niego caty Swiat poswiecaé Bogu (KK 34). Musi zatem by¢ ustawiong na
cztowieka, na wiedze o nim i cala pastoralng dziatalno$¢ orientowac na niego.

Zorientowana na cztowieka teologia pastoralna musi byé nauka dynamiczng, czyli
badajaca terazniejsza rzeczywistos¢ cztowieka i dostosowujacag pastoralng dziatal-
nos¢ do wymagan terazniejszosci. Cztowiek jest bowiem twdrcg cywilizacji ijedno-
czednie jej dzieckiem. Tworzy ja, ale jednocze$nie ulega jej wpltywom. Dziatalnosé
pastoralna musi-zatem ksztattowa¢ duchowos¢ cztowieka w powigzaniu ze znakami
czasull9i uwzglednieniem tych zjawisk, ktore wywierajg lub moga wywieraé na niego

18 70b. rozwiniecie i uzasadnienie zadan mitosci czynnej Kos$ciota: F. W oronow ski, Funkcja mitosci
czynnej Kosciota, s. 205-227: Teologia duszpasterstwa liturgicznego, s. 146-147; Formacja religijnego zycia
parafii, s. 163.

Por. KDK 4,11; DK 9.
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swoj wplyw. Jak uczy wspotczesna rzeczywisto$¢ tych zjawisk, ktére w sposdb nie-
watpliwy wywieraja wptyw na zycie i ksztattowanie osobowo$ci ludzi, jest bardzo
duzo.1D Teologia pastoralna, ktéra nie bratlaby w sposéb dostateczny tego pod
uwage, nie bytaby w stanie ustawia¢ witasciwie pastoralnej formacji chrzescijanskiej
konkretnych ludzi. Wtasciwa teologia pastoralna musi poznawaé wspétczesng rzeczy-
wisto$¢ ijej wpltywy na chrystianizacje $wiata i na podtozu tego rozpoznania stawia¢
zalozenia jednoczenia $Swiata wspotczesnego z Chrystusem na dzi$ ijutro. Teologia
pastoralna z natury swej funkcji musi by¢ dynamiczna.

Tym wszystkim przedstawionym wyzej wymaganiom odpowiada ljez reszty teolo-
gia pastoralna jako nauka o jednoczeniu $wiata w Chrystusie na zasadzie realizacji
wszystkich zadan mitosci chrzescijanskiej - chrystianizujacej caty Swiat w sensie
zespalania ludzi z Nim samym i ich miedzy sobg w swiadoma spoteczno$¢ dobra
wspollnego. Taka teologia pastoralna winna by¢ podstawg wilasciwego ustawiania
calej dziatalnosci pastoralnej Kosciota wspotczesnego. Jest to bowiem wilasciwie
i catoSciowo ujeta teologia formacji pasterstwa, wyprowadzajgca z zawezen i niejed-
noznacznych ujec.

5. Catosciowos$¢ teologii pastoralnej

Ujecie teologii pastoralnej jako wszechstronne jednoczenie $wiata w Chrystusie
w wyzej naswietlonych juz wymiarach zapewnia jej nie tylko wtasciwe ustawienie, lecz
takze catosSciowe potraktowanie. Sg to za$ czynniki duzej wagi. Wiasciwe ustawienie
zapewnia tej dyscyplinie teologicznej spetnianie przez nig funkcji, do ktdrej jest ona
powotana. Wiasciwie ustawiona teologia pastoralna przestaje by¢ mato przydatng
i nie wywierajaca wiekszego wptywu na formowanie sie dziatalnoSci pasterskiej
w $wiecie, teorig dla teorii. Wasciwie ustawiona - teologia pastoralna moze nie tylko
prawidtowo ustawia¢ w $wiecie wszelkie dziatania pasterskie, lecz jednoczes$nie wpty-
wac na ich rozbudowanie, pogtebianie i coraz skuteczniejsze oddziatywanie. Ponadto
moze ona wyzwala¢ z wszelkich wypaczen i zawezen oraz prowadzi¢ do wszechstron-
nej ewangelizacji catego porzadku doczesnego - pozostajgcej w cieniu w ustawieniach
pasterskiej dziatalnosci tradycyjnej.

Omoéwione wyzej ujecie zapewnia teologii pastoralnej catosciowe jej ujecie.
W niej bowiem jako nauce o pasterskim dziataniu KosSciota wobec dynamicznej
rzeczywistosci Swiata miesci sie wiedza o kazdym z poszczegdlnych elementow wyste-
pujacych w dziatalnos$ci, 12l mianowicie: a) wystepujacych w niej, b) z nig Scisle zwia-
zanych i c¢) majacych na nig jakikolwiek wptyw. CatoSciowe wiec ujecie teologii
pastoralnej polega na przyjeciu zasady tworzenia jej jako dynamicznej nauki
0 wszechstronnym (pionowo-poziomym) jednoczeniu zmiennego $wiata z Chrystu-
sem i w Nim miedzy sobg w spoteczno$¢ mitosci dobro wspolne tworzacej. Taka
teologia pastoralna ustawia wiasciwie calg pastoralng dziatalno$¢ KosSciota i nie
zastgpi jej zadna fragmentaryczna koncepcja. Dowodzg tego fakty z dziejow KoSciota
lteologii pastoralnej oraz proby tworzenia wspoiczesnej teologii praktycznej, ktére
mieszczg sie w niej, ale jej nie wyczerpuja.

W dziejach Kosciota od drugiej potowy XVIII stulecia podejmowano wiele préb
zbudowania wyczerpujacej catoksztatt pasterskich zagadnien teologii, ktdrg nazy-
wano pastoralng. Byly to jednak tylko omdwienia niektdrych zaledwie elementéw
nalezacych do catosciowej teologii pastoralnej. Pastoralisci z okresu jézefinizmu (jak
np. F.Ch. Pittroff, J. Lauber, F. Giftschiitz a takze A. Rautenstrauch, J.B. Spech-
tenhauser) zajmowali sie dziatalno$cig poszczegolnych duszpasterzy i z punktu
potrzeb Owczesnego panstwa. Przeciwstawiajgcy sie tym ujeciom autorzy, jak
J.M. Sailer, P. Conrad, A. Schramm, skupiali swojg uwage na zasadach dziatania

120 W$réd nich nalezy wymieni¢ przede wszystkim $rodki przekazu mysli, z ktérych kazdy ma specyfi-
czng nature oddziatywania i ktérej nie tatwo sie oprze¢ (DSP 4) i one ksztattujg opinie publiczng (DSP 8).

»m 7ob. F. Woronowski, Istota teologii pastoralnej, s. 133-156; tenze, Wprowadzenie do teologii
pastoralnej, Lublin 1972, s. 55-56.
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poszczeg6lnych duszpasterzy z Pisma $w. wyprowadzanych. W innym kierunku
poszedt A. Graf, uczen J.A. Mdhlera - teologa szkotly teologicznej w Tibingen.
Podkreslit on, ze Kosciot ma by¢ nie tylko budowany, lecz ma sie sam budowac.
Teologie samobudowania Kosciota nazwat praktyczng.12 Podkreslit zatem, ze Kos-
ciot caty jest podmiotem oraz zwrdcit uwage na nature jego rozwoju w S$wiecie.
J. Amberger, 3 wracajagc do nazwy teologii pastoralnej, przedstawial aktywnos$é
poszczeg6lnych duszpasterzy. W drugiej potowie XIX w. (m.in. M. Benger, F. Pohl,
I. Schich, J.B. Renninger, J.E. Pruner) a takze w pierwszej potowie biezgcego stule-
cia (zaczynajagc od C. Kriegal?) autorzy traktujg teologie pastoralng jako nauke
0 duszpasterskiej dziatalnosci duchownych, o osobie duszpasterza lub o urzedzie
duszpasterskim. Dotykano zatem tylko niektére dziedziny olbrzymiego przedmiotu
catosciowej teologi pastoralnej. Nowy kierunek w teologii pastoralnej sygnalizowata
jej koncepcja przedstawiona przez C. Noppela zatytulowana Aedificatio Corporis
Christi (1937). Autor ten zwraca sie ku koncepcji pastoralnej teologii eklezjologicznej,
dotyka jednak tylko fragmentow catosciowo pojetej teologii pastoralnej. Koncepcje te
nie rozwigzaly zagadnienia witasciwego ustawienia catoksztattu pasterskiej dziatal-
nosci Kosciota ze wzgledu na swa fragmentaryczno$¢ w odniesieniu do jej cato$cio-
wego ujecia. Kazda z nich z osobna i wszystkie razem mieszczg sie w catoSciowej
teologii pastoralnej, ale zadna z nich nie stanowi catej teologii pastoralnej.

Nie wyczerpuja wiasciwie ustawionej teologii pastoralnej wspdtczesne opracowa-
nia jej elementow i takich uje¢ nie mozna traktowac jako catosciowej teologii pasto-
ralnej, lecz uznawa¢ za teologie tego, czego dotyczg. Tak np. przedstawiong
w Handbuch der Pastoraltheologie teologie samourzeczywistniania sie Kosciota w te-
razniejszosci trzeba uzna¢ jako nauke o tym, przez co Kos$ciot sam sie w Swiecie
urzeczywistnia i przyjmowac w pastoralnej dziatalnos$ci i teologii to, co w niej opra-
cowano. Jako nauka o samourzeczywistnianiu sie Ko$ciota miesci sie ona bez reszty
w catoSciowej teologii pastoralnej, ale nie wyczerpujejej catosci. Stanowi jej elementy.
To samo trzeba powiedzie¢ o sugestii zastgpienia teologii pastoralnej naukg o zywym
Kosciele.15 Ograniczajac teologie pastoralng do nauki o zywym Kosciele, zatrzymali-
bysmy ja na omawianiu podmiotu pasterskiej dziatalnosci. Zachodzi bowiem zasadni-
cza roznica miedzy podmiotem dziatalnosci a nig samg i elementami, ktérych
w nauce o dziatalnosci pomijac nie sposéb. Taka koncepcja teologii jest fragmentary-
czna i miesci sie w catosciowej teologii pastoralnej jako jej element. Koncepcja teolo-
gii praktycznej - sugerowana przez niektérych autoréw 1% - nic nowego do teologii
pastoralnej nie wnosi i miesci sie w niej bez jakiejkolwiek reszty. Teologia pastoralna
jest naukg praktyczng, poniewaz dotyczy dziatalno$ci.17 OkresSlenie takie podkresla
tylko charakter nauki, ale nie precyzuje jej przedmiotu. Nie ustawia ta koncepcja
pastoralnej dziatalnosci w spos6b jednoznaczny i dopuszcza fragmentaryczne trakto-
wanie przedmiotu pastoralnej dziatalnos$ci, jakie miato miejsce w przesztosci.

Doswiadczenie z dziejow rozwoju teologii pastoralnej i analiza wspotczesnych
koncepcji tej dyscypliny wykazuja, ze wiasciwej teologii pastoralnej nie mozna zasta-
pi¢ koncepcjami fragmentarycznymi. CaloSciowo za$ jest oparta na Objawieniu
Bozym pastoralna teologia okreslonego wyzej jednoczenia dynamicznego S$wiata
w Chrystusie. Rozwigzuje ona problemy koncepcji pastoralnej dziatalnosci i ustawia
jednoznacznie calg dziatalno$¢ postanniczag KosSciota. Taka teologie nalezy zatem
przyjac¢ jako jedyna, wyczerpujaca i whasciwie ustawiajgcg catg dziatalnos¢ postanni-
czg Kosciota nauke oraz rozwijaé jg jako niezbedng pomoc dla wszystkich w nig sie
wigczajacych.

1841122 A. Graf. Kritische Darstellung des gegenwértigen Zustandes der praktischen Theologie, Tiibingen

123 J. Amberger, Pastoraltheologie, t. 1-3, Regensburg 1850-1857.

124 C. Krieg, Die Wissenschaft der speziellen Seelenfiihrung, Freiburg 1904.

15 F. Blachnicki, Teologia pastoralna jako teologia zZywego KoS$ciota, art. cyt.

x> Por. H. Schuster, Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologie als praktischer Theologie. W: Handbuch
der Pastoraltheologie, dz. cyt., t. 1 s. 93-117; F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogolna, Lublin 1970,
s. 23-39; A. Zuberbier, dz. cyt.,, s. 60-72.

127 Zob. F. Woronowski, Istota teologii pastoralnej, s. 219-220.
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Przedstawione analizy dostatecznie naswietlity przynaglajgce zagadnienie wiasci-
wego ustawienia catej wspotczesnej dziatalnosci pastoralnej. Pozwalajg one zatem
wyciggna¢ wnioski kofncowe.

WNIOSKI KONCOWE

We wspotczesnej rzeczywistosci zachodzi przynaglajagca konieczno$é przestawie-
nia duszpasterstwa z tradycyjnej cura animarum w apostolskie pasterstwo, ogarnia-
jace bez reszty catego czlowieka, a zatem wraz z jego zbawieniem réwniez
wszechstronng ewangelizacje catego porzgdku doczesnego.

Ustawione na cato$ciowo odczytany przez Boga wyznaczony cel pasterstwo ma za
zadanie dazy¢ do pionowo-poziomego jednoczenia dynamicznego $wiata w Chrystu-
sie, tj. z Nim samym i w Nim ludzi miedzy sobg w spoteczno$é swiadomej jednosci
i mitosci, budujacej dobro wspolne i pokéj miedzy ludzmi. Istotg tak ustawionego
pasterstwa jest formacja chrzescijanstwa jako ewangelicznego unum in Christo.

Budowanie unum in Christo, chrystianizujagcego $wiat i ewangelizujgcego caly
porzadek doczesny, musi dokonywac sie przez realizacje zadan catej autentycznej
mitosci chrzescijanskiej: a) wyzwalajacej z wszelkiej niewoli zta moralnego oraz b)
urzeczywistniajacej wizje chrzescijanstwa (a w niej chrzescijanina) jako organicznej
w Chrystusie i Jego Duchu Swietym spotecznosci dobra wspdlnego, petnego huma-
nizmu chrzescijanskiego, poszanowania praw kazdego cztowieka, pokoju i wolnosci
od leku.

Do budowania wizji chrze$cijanstwa jako organicznej w Chrystusie jednosci
mitosSci pasterstwo Kosciota winno przystapi¢: a) powszechnie, b) bez zwtoki i c)
angazowania do wspotpracy caty Lud Bozy, przeobrazajac programowo indywiduali-
styczng religijnos$¢ bierng w zaangazowang i spotecznej wspotodpowiedzialnosci za
siebie wszystkich chrzescijan.

W celu utatwiania, przyspieszania i pogtebiania nowego posoborowego ustawie-
nia duszpasterstwa nalezy rozwija¢ witasciwg teologie pastoralng, ktorg jest nauka
0 pionowo-poziomym jednoczeniu dynamicznego $wiata z Chrystusem (chrystiani-
zacja) i w Nim ludzi miedzy sobg (ewangelizacja przez mito$¢ porzadku doczesnego),
tak pojeta teologie pastoralng udostepnia¢ wszystkim uczestnikom postanmczej dzia-
falnosci Kosciota i przez te teologie wspiera¢ ich w prawidlowym dazeniu do celu
Kosciota.

Ustawienie pastoralnej dziatalnosci i pastoralnej teologii na realizacje unum in
Christo jest nakazem czasu, wynikajagcym ze wspdtczesnego odczytania najgtebszych
tajemnic chrzescijanstwa, natury Kosciota ijego postannictwa, z koniecznosci pogte-
bienia jego zycia i przyspieszania ewangelizacji, z zagrozen, ktore wytonity sie przed
wspotczesng ludzkoscia; jest nakazem czasu ze wzgledu na jedyng mozliwos$¢ wyjscia
ludzi z wspotczesnych zagrozen na drodze powszechnej realizacji przez chrzescijan-
stwo zadan catoSciowej mitosci chrzescijanskiej.

POSITIONING OF TF1E PASTORAL WORK OF THE CHURCH AS A NECESSITY
OF THE PRESENT TIME

Summary

Positioning the pastoral work of the Church exerts a great influence on renewal and increase in the
religious life of people. It is a matter of the last importance for the modern Church that is desirous of deep
spiritual renewal.

The traditional model of the pastoral work should be modified as fast as possible. It has formed
a passive religiousness so far which is charakterized by respecting nothing short of the low. At the present
time the Church have to transform the legal style of religious life into one that isgoing both to redeem and to
deliver the whole world from the slavery of moral evil.
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The main principle of the whole pastoral work should be: union of the people with Christ and - in Him -
in the communion of love. It may releasy and create the common weal and engage all people in mission of
the Church.

The above principle results from the deepest mysteries of the Christianity and the nature of the integral
man’s vocation and from heart of the common weal and the Christian love as a way to full right.

Realisation such conception of the pastoral work is not easy because of causes and circumstances. But
there is a necessity to point the pastoral work and to unite all people together in Christ both on horizontal
and vertical way.

The pastoral theology can be a great support to point the pastoral work. It should be given a charakter
ofdynamic science about the mission ofthe Church which contains horizontal and vertical dimension of the
union of the whole world in Christ - Unum in Christo.



