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XS JOZEF ZABIELSKI

NOHMATYWNY CHARAKTER CHRZESCIJANSKIEGO
MILOSIERDZIA W UJECIU PAPIEZA JANA PAWLA 11

Tres$é¢: Wstep; |I. Mitosierdzie jako wymdég osoby (norma personalistyczna);
Il1. Mitosierdzie jako ewangeliczny normatyw; Ill. Mitosierdzie jako warunek dosta-
pienia zbawienia.

WSTEP

Wsréd niezwykle szerokiej ptaszczyzny zagadnien i problemoéw poru-
szanych i rozwijanych przez obecnego Papieza miejsce szczegblne zajmuja
zagadnienia moralne, ktére mozna skupi¢ wokét przewodniej idei: cywi-
lizacja mitosci. Jedng z konkretnych form tejze cywilizacji jest chrzesci-
janskie mitosierdzie.

W postannictwie Kosciota mitosierdzie uznaje Jan Pawet Il za zasade
naczelng, za norme i natchnienie catej koScielnej dziatalnosci ewangeliza-
cyjnej. Twierdzenie swoje opiera Ojciec $w. na nauczaniu samego Chrys-
tusa, ktory ,,objawiajac mito$é-mitosierdzie Boga, réwnoczes$nie stawiat
ludziom wymagania, aby w zyciu swoim kierowali sie mitoscig i mitosier-
dziem. Wymaganie to stanowi sam rdzen oredzia mesjanskiego, sam rdzen
etosu Ewangelii”.1 Dawanie $wiadectwa mitosierdziu Ojca jawi sie wiec
jako ,,sam rdzen” etosu Kosciota-Ludu Bozego. Jest to wiec zobowiazanie,
zasada zyciowa, ktérg powinni kierowaé sie cztonkowie Kosciota, i nie
tylko, inaczej mowiagc, mitosierdzie wykazuje charakter normatywny. To
zagadnienie stanowi problematyke niniejszej refleksji teologicznej. Zada-
niem naszym bedzie ukazac i uzasadni¢ podstawy normatywu mitosierdzia
i mocy zobowigzujacej, jakg ta norma wykazuje. Zrédtem beda tu doku-
menty papieskie Jana Pawta Il. Stad tez do tytutu: Normatywny charak-
ter chrzescijainskiego mitosierdzia dodane jest dookreSlenie: w ujeciu pa-
pieza Jana Pawia IlI.

Podanie i uzasadnienie norm moralnych jest w systemach etyki nor-
matywnej zagadnieniem fundamentalnym. Niekiedy spotykamy sie nawet

1 Jan Pawet I, Encyklika ,Dives in misericordia” (dalej DiM) 3, AAS
72(1980) s. 1185,
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z twierdzeniem, ze etyka, czy teologia moralna, sprowadza sie gtéwnie do
uzasadniania regutl postepowania. Méwigc o uzasadnianiu norm moral-
nych, mamy zwykle na uwadze dostarczenie argumentow przemawiajg-
cych za ich przyjeciem, nie za$ okreslenie sposobéw, poprzez ktore dane
normy sg odnajdywane lub tworzone. Oba te zagadnienia taczg sie ze so-
ba w sposéb nierozdzielny. Spos6b uzasadniania rzutuje bowiem na for-
mutowanie samych regut postepowania. W teologii moralnej normy uza-
sadnia sie przede wszystkim przez odwotanie sie do wartosci nadprzyro-
dzonych, a przy ich formutowaniu uwzglednia sie Objawienie jako zrédto
tych norm. W uzasadnieniu pozateologicznym przyjmowane sg jako pod-
stawy aksjologiczne warto$ci naturalne; samo za$ konstruowanie norm
moralnych w oparciu o te wartosci uwaza sie za twor ludzki.2

Jan Pawet Il normatywno$¢ mitosierdzia uzasadnia w podwdjny spo-
sob: postuguje sie zar6wno metodg filozoficzng, jak i teologiczng. Mito-
sierdzie jest wiec jego zdaniem wymogiem osoby ludzkiej (norma perso-
nalistyczna), jak rowniez wynika z wezwania i nakazu samego Chrystusa,
co réwniez jest aktem wysoce personalistycznym, gdyz jest to wezwanie
ptynace od Osoby.

Takie widzenie tej problemtyki dzieli cato$¢ niniejszego opracowania
na trzy czesci. Najpierw zajmiemy sie mitosierdziem jako wymogiem mo-
ralnym osoby ludzkiej, nastepnie, w oparciu o nauke Papieza, bedziemy
sie starali wykaza¢, ze milosierdzie jest normatywem ewangelicznym. W
trzecim za$ punkcie sprobujemy uzasadni¢, ze mitosierdzie jest warun-
kiem dostgpienia zbawienia.

I. MILOSIERDZIE JAKO MORALNY WYMOG OSOBY (NORMA PERSONALI-
STYCZNA

Tak sformutowany normatywny wymiar mitosierdzia ma swe podioze
w o0go0lnej, koncepcji normy moralnej wypracowanej przez Karola Wojty-
te. Zajecie sie normatywnos$cig mitosierdzia musi wiec poprzedzi¢ wpro-
wadzenie w pojecie normy personalistycznej.

W kregach katolickiej nauki moralnej powszechnie uwazano, ze nor-
ma moralna ma swe oparcie i swojg podstawe w ontycznej rzeczywistosci
ludzkiej natury, w jej konstytutywnych (istotowych) elementach: struk-
turze psychofizycznej, rozumnosci i woli, w jej celowosciowym charakte-
rze, w jej relacjonalnosci. Obiektywnos$¢ tej struktury rodzita obiektyw-

2 K. Wojtyta w oparciu o analize pogladéw $w. Tomasza i M. Schelera stwier-
dza, ze ,,pojecie normy ma racje bytu w tym systemie filozofii moralnej, ktéry wy-
chodzi od egzystencjalnej koncepcji dobra, a nie ma wtasciwie racji bytu w syste-
mie filozofii wartosci. (..) W peinym tego stowa znaczeniu — konkluduje — normo-
waniem nazwiemy nie samo ustalenie prawdy o dobru jakiego$ ludzkiego czynu,
ale kierowanie tymze czynem wedtug owej prawdy”. Tenze, O metafizycznej i fe-
nomenologicznej podstawie normy moralnej, Roczn. Teol. Kan. 4(1959) z. 1-2, s. 124.
Norma moralna posiada warto$¢ powszechng i niezmienng. Podstawg tego jest on-
tyczna rzeczywisto$¢ natury ludzkiej. Por. S. Rosik, Powszechno$¢ i niezmien-
no$¢ normy etycznej, Roczn. Teol. Kan. 15(1968) z. 3, s. 115; S. Witek, Teologia
moralna, t. 1, cz. 2, Lublin 1976, s. 82. Autor ten podstawe niezmiennosci normy mo-
ralnsj widzi ,,w ontycznym porzadku relacji moralnych”. Por. takze: B. H&ring,
Frei in CWistus, t. 1, Freiburg '1982, s. 330-340; W. B otoz Mitos¢ i sprawiedliwos¢
jako racje uzasadniajgce wskazania moralne, Chrzescijanin w $wiecie 14(1982) nr
108, s. 17.
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nos¢ wymagan i nakazéw majacych wartos¢ powszechng i ogélng.3 Karol
Wojtyta pogiebia to zagadnienie i rozwija je na ptaszczyznie filozofii per-
sonalistycznej, ktora — jego zdaniem — nie jest tylko teoria osoby, czy
teoretyczng nauka o osobie, ale posiada ,,w duzej mierze znaczenie prak-
tyczne i etyczne”.4 O ile dotad podstawe normy moralnej widziano w na-
turze ludzkiej, to wedtug K. Wojtyty, charakterystyczne dla moralnosci
powinno$ciowe normatywne ,napiecie” odczywane przez podmiot i skia-
niajagce go do dziatania ma swe zrédto w ,,0sobie-podmiocie” . 5Wigze siei to
z jego pojeciem natury i osoby. W znaczeniu metafizycznym natura ,,to
istota danej rzeczy wzieta jako podstawa wszelkiej aktualizacji. (...) Na-
tura w tym znaczeniu jest zintegrowana w osobie”."

W ontologii osoby K. Wojtyta podkresla na pierwszym miejscu mis-
terium podmiotu, wykraczajgcego poza nature ludzka. ,,Natura rozumna —
pisze — nie posiada samoistnosci jako natura, subsystuje w osobie. Osoba
jest wiec samoistnym podmiotem istnienia i dziatania, ktérego nie sposéb
przypisaé (samej) naturze rozumnej. (...) Rozumnos$¢ i wolno$¢ konkretyzu-
ja sie w osobie, w niej stajg sie wtasciwosciami konkretnego bytu, ktéry
istnieje i dziata na poziomie natury posiadajgcej takie wiasciwosci”.7 Jest
to wiec podmiot szczeg6lny, bedacy jakim$ wyjatkowym zwienczeniem
wszystkich zjawisk ludzkich: indywidualny, niedostepny, nieprzekazywal-
ny, posiadajacy zycie duchowe, ale zakorzeniony w catg rzeczywisto$c.8
Podmiot ten, zdaniem K. Wojtyly, nie jest definiowany, lecz najczesciej
tylko opisywany. ,,Nie pozwala sig bez reszty sprowadzi¢ do tego, co sie
mie$ci w pojeciu «jednostka gatunku», ale ma w sobie co$ wiecej, jaka$
szczegblng petnie i doskonato$é bytowania, dla uwydatnienia ktérej trze-
ba koniecznie uzy¢ stowa «osoha»”.9

Swojg filozofig osobyD K. Wojtyta potwierdza i rozwija czesto w tra-
dycji filozoficznej wyrazane przeswiadczenie, ze istotng dla cztowieka
jest struktura osobowa i ona stanowi ontyczng podstawe jego godnosci.
Racja osobowej wartosci cztowieka jest to, co go istotnie rézni od Swiata
przyrody: fakt bycia osoba, wyrazajacy sie w obecnos$ci pierwiastka du-
chowego, we wilasciwej osobie transcendencji i sprawczosci. Cztowiek po-
zostaje osobg zawsze i w kazdej sytuacji; osoba jest bowiem bytem ,sui
generis” i ,alteri incommunicabilis“.1l Szczegdlnie ceche te podkresla K.
Wojtyta rozwazajac osobe jako przedmiot dziatania. ,,Cztowiek bowiem
nie tylko jest podmiotem dziatania, ale bywa réwniez jego przedmiotem.

3 Por. S. Rosik, Powszechno$¢ i niezmienno$¢ normy etycznej, art. cyt.,, s. 107;
S. Privitera, Luomo e la norma morale. | criteri dindividuazione della norma
morali secundo i teologii moralisti di lingua tedesca, Bologna 1975,s.45-52; W. W i-
cher, Podstawy teologii moralnej, Poznan 1969, s. 246-249.

4 Por. K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, Znak '16(11961) nr 83, s. 664-675.

5Por. A. Szostek, Pozycja osoby w strukturze moralnosci, Roczn. Filoz.
24(1976) z. 2, s. 41-62; S. Olejnik, Normatywny charakter wartosci etycznych,
Coli. Theol. 25(1954) s. 172-175; W. Urmanowicz, Zalozenie antropologiczne pod-
miotu moralnosci w etyce chrzescijanskiej ,Stud. Theol. Vars. 2(1964) nr 1-2, s. 57-76.

6 K. Wojtyta, Osoba ludzka a prawo naturalne, Roczn. Filoz.18(1970) z. 2,  s. 54.

7K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, art. cyt., s. 666.

8 Por. Cz. Bartnik, Personalizm teologiczny kardynata Karola Wojtyty, Zesz.
Nauk. KUL 22(1979) nr 1-3(85-87), s. 52.

9K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialno$é, Lublin 1982, s. 24.

10 Por. M. Jaworski, Z problematyki osoby w twérczosci naukowej Karola
Wojtyty, Anal. Crac. 3(1971) s. 440-446.

1 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowedzialno$é, dz. cyt., s. 26.
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Co krok zdarzajg sie takie czyny, ktére majg za przedmiot drugiego czto-
wieka”.R2

Rozpatrywanie osoby jako przedmiotu dziatania, przy réwnoczesnym
uwzglednieniu jej ontycznego charakteru, prowadzi do ukazania bardzo
istotnego problemu etycznego. Osoba-przedmiot nie moze by¢ nigdy trak-
towana jak inne przedmioty, np. rzeczy, osobniki, czyli w roli $rodka do
celu. ,,Osoba bowiem nie powinna by¢ dla drugiej osoby li tylko Srodkiem
do celu. Jest to wykluczone z uwagi na sama nature osoby, z uwagi na
to, czym kazda osoba po prostu jest.”8 Odrzucajgc wiec utylitaryzm ja-
ko normowanie dziatan ludzkich, K. Wojtyta szuka innej normy zasadni-
czej i innej aksjologii. Przyjmuje zasade i norme personalistyczng. ,,Nor-
ma ta jako zasada o tre$ci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim do-
brem, z ktorym nie godzi sie uzywanie, ktére nie moze by¢ traktowane
jako przedmiot uzycia i w tej formie jako $rodek do celu. W parze z tym
idzie tre$¢ pozytywna normy personalistycznej: osoba jest takim dobrem,
ze whasciwe i petnowartosciowe odniesienie do niej stanowi mitosc”. 4

W tak sformutowanej normie drugi cztowiek jawi sie podmiotowi nie
tylko jako poznawczo dany, ale jako przede wszystkim moralnie zadany
do afirmwania, przy czym racjg owej wewnetrznej wartosci cztowieka i
ptynagcego z niej nakazu afirmacji zdaje sie by¢ struktura osobowa ,ter-
minus ad quem?™. Jezeli rozpoznaje sie w drugim cztowieku jakg$ wiasci-
wos$¢ istotng, stalg, ktéra konstatuje jego czlowieczeristwo, a zarazem de-
cyduje o tym, ze on jest osobg i domaga sie mitosci, wobec tego utwier-
dzenie owej witasciwos$ci nabiera charakteru normatywnego.%6

Rodzgca sie stad owa zobowigzujgca sita moralnego dobra osoby jest
powinnoscig zaafirmowania kogo$ czynem: jest to afirmacja ,,drugiego”
dla jego osobowej godnosci.’6 Doswiadczenie owej powinnosci moralnej
mowi nam, ze jest ona powinnoscig odpowiedzenia przez osobe na godnosc
osoby czynem afirmacji tejze osoby, czynem, ktory zastuguje przede wszy-
stkim na miano mitosci. Powinno$¢ moralna sprowadza sie¢ wiec do mi-
tosci, jako czego$ naleznego osobie z tytutu, ze jest osobg; jest to odpo-
wiedz na miare tego, komu sie odpowiada i tego, kto odpowiada. Osoba
jest wiec przedmiotem i zarazem podmiotem tej mitoSci powinnej.I7

2 Tamze, Por. M. Jaworski, Stowo wstepne. W: Logos i Ethos. Rozprawy
filozoficzne, red. K. Kiésak, Krakéw 1971, s. 13-14; £. Czum a, Osoba ludzka jako
podmiot i przedmiot moralnos$ci, Roczn. Spot. 3(1975), s. 40-41.

18 K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialno$é, dz. cyt., s. 28-29; Por. S. Olejnik,
Eudajmonizm. Studium nad podstawami etyki, Lublin 1958, s. 168-170.

u K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialno$é, dz. cyt.,, s. 42. Por. H. de Lubac,
Wojtyta Kard. Mgr, Amor et responsabilite. Etude de morale sexuelle. Preface de
Henri de Lubac, Paris 1965, s. 8; J. A. Ktoczowski, Norma personalistyczna,
Znak 25(1973) nr 2(224), s. 180-189; S. Smolenski, Norma personalistyczna, Anal.
Crac. 3(1971), s. 313-314.

6 Por. A. Szostek, Pozycja osoby w strukturze moralnosci, art. cyt., s. 56.
,»,Osoba, w istocie — stwierdza Jan Pawet Il — jest miarg i kryterium dobra 1 zfa.
W kazdym dziataniu ludzkim. Dlatego i nauka nie moze mie¢ pretensji do zajmo-
wania jakiego$ terenu neutralnego. Norma etyczna, oparta na poszanowaniu god-
nosci osoby, powinna naswietla¢ i regulowa¢ zaréwno etap jej badan, jak i zasto-
sowan uzyskanych wynikéw”. Przemoéwienie do uczestnikow kongresdéw: Wioskiego
Stowarzyszenia Medycyny Wewnetrznej i Witoskiego Stowarzyszenia Chirurgii Ogél-
nej, AAS 72(1980) s. 1128. Por. A. Rodzinski, Osoba i wartosci, Roczn. Filoz.
23(1975) z. 2, s. 9-10; E. Kaczynski, Norma morale in prospettiva personalista,
Angelicum 62(1985) z. 1, s. 53-68.

16 Takie rozumienie tego zagadnienia wyklucza deontomizm i eudajmonizm ety-
czny. Por. T. Styczen, Etyka niezalezna?, Lublin 1980, s. 15-17.
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Norma personalistyczna domaga sie afirmacji czynem. Osoba poja-
wiajaca sie w polu poznania i dziatania podmiotu z tytutu swej szczegol-
nej wartosci (godnosci) domaga sie dziatania, ktérego celem bytoby prze-
de wszystkim jej dobro. W ten sposob konstytuuje niejako specyficznie
moralny charakteer stosunkow miedzyosobowych. W perspektywie per-
sonalistycznej spoteczefAstwo to przede wszystkim ludzie, ws$rdéd ktorych
jednostka zyje i ktorzy domagajg sigj jej aktywnej postawy. Kryterium
dobra moralnego jest tu dobro osoby. Racje szczeg6lnej wartosci — ,,ter-
minus ad quem” moralnos$ci widzi sie w osobowej strukturze.B

Filozoficzne uzasadnienie normy personalistycznej traktuje K. Woj-
tyta tylko jako punkt wyjscia do dalszych jej rozwazan na plaszczyznie
teologicznej,B Pogtebienia teologicznego domaga sie bowiem ukazanie pet-
nej prawdy o cztowieku. Pozytywne bowiem wigzanie wiedzy objawio-
ntj z etyka filozoficzng polega na eksplikaeji w Swietle Objawienia tresci
owej naczelnej zasady etycznej (osoba winna afirmowaé osobe) poprzez
wyjasnienie jej cztonow. Dokonuje sie to gtdwnie przez ukazanie kim jest
cztowiek dla cztowieka, kim jest cztowiek dla Boga i Bdg dla cztowieka.
Wecielenie Stowa Bozego petni tu role najbardziej autorytatywnego infor-
matora na temat tego, kim jest naprawde w oczach samego Boga, zaréwno
ten, kto winien by¢ afirmowany, jak i ten, kto winien afirmowac¢, to jest
kim jest podmiot i przedmiot zarazem powinnosci moralnej.D Naturalna
i nadprzyrodzona godno$¢ cztowieka posiada swoje zakorzenienie i uzasad-
nienie transcendenetne.2l To sprawia, ze cztowiek, jedna z konkretnych
rzeczywistosci $wiata, przekracza kategorie przedmiotéw, nawet gdy
chodzi o jego strone czysto cielesng. Dlatego jest on celem samoisthnym,
chociaz relacjonalnym, bo odnoszgcym sie do Boga, ostatecznego celu
wszystkich bytow.2

Podstawa owej nadprzyrodzonej godnosci cztowieka jest dla Jana Pa-
wia Il prawda o zjednoczeniu Boga z cztowiekiem przez Jezusa Chrystu-
sa: ,,On, Syn Bozy zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem. W Chrys-
tusie i przez Chrystusa cztowieka zdobyt peing Swiadomos$¢ swojej god-
nosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci samego cztowieczen-
stwa, sensu swojego bytowania”.B Stagd tez cata prawda o cztowieku ,,za-
wiera sie w Tajemnicy Wocielenia i Odkupienia”.2d Mocg tych tajemnic
Bozego mitosierdzia godnos$¢ osoby ludzkiej zostata nie tylko w nieskon-

17 Por. K. Wojtyta, Mito$¢ i odpowiedzialnos$¢, dz. cyt., s. 23-26; tenze,Osoba:
podmiot i wspdlnota. W: Logos i Ethos, dz. cyt., s. 227-256; S. Kaminski, Punkt
wyjscia etyki, Zesz. Nauk. KUL 22(1979) nr 1-3(85-87), s. 83.

18 Por. A. Szostek, Pozycja osoby w strukturze moralnos$ci, art. cyt.,, s. 60-61.

19 Jego zdaniem ,to filozoficzne zagadnienie posiada roéwnoczed$nie kapitalne
znaczenie w teologii. (..) Znaczenie problematyki personalistycznej w teologii to
zagadnienie olbrzymie”. Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 24. Zwigzek ten dostrzegaja
tez inni teologowie. Por. S. Rosik, Obiektywna i subiektywna norma moralna,
Pozn. Stud. Teol. 2(1978), s. 76-77.

20 Por. Jan Pawet IlI, Encyklika ,,Redemptor hominis” (dalej RH) 13, AAS
71(1979) s. 282-283; List Apostolski ,,Patres Ecclesiae” nr 3, AAS72(1980) s. 16-17.
21 Por. Jan Pawet Il, List Apostolski ,,Patres Ecclesiae” nr 3, AAS 72(1980)

s. 16; J. W. Walgrave, Personalisme et antropologie chretienne, Gregorianum
65(1984) z. 2-3, s. 445-472.

2 Por. S. Witek, Mitos¢ chrzesScijanska w zyciu cztowieka, Warszawa 1983,
s. 50-53.

2B RH 13, AAS 71(1979) 282; nr 11, AAS 71(1979) 277. Por. KDK 22.

24 RH 13, AAS 71(1979) 282.
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czono$¢ przedtuzona, lecz radykalnie przewartosciowana lub dowartos-
ciowana. Dlatego tez teraz przedmiotem dziatan moralnych ,jest cztowiek
w swojej jedynej i niepowtarzalnej rzeczywisto$ci cztowieczej, w ktdrej
trwa niczym nie naruszony «obraz i podobiefstwo» Boga samego (..) i
cztowieka trzeba mitowac¢ dla niego samego”.® Mito$¢ do cztowieka jako
cztowieka znajduje sie w centrum postannictwa Jezusa Chrystusa i Jego
Kosciota: ,ten zwigzek jest nierozerwalny”.® Tak na czlowieka patrzy
sam Bég, gdyz ,cztowiek jest jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego
Bég chciat dla niego samego”.Z Obraz Boga w cztowieku stanowi funda-
ment moralnosci chrzescijanskiej, podstawe jej obowigzkéw i norm. Cala
rzeczywisto$¢ imperatywu moralnego pochodzi z faktu, ze oblicze Boga
w tymze cztowieku jest gwarantem prawdziwosci odczytywanych przez
cztowieka norm moralnych.38

Przez takie widzenie cztowieka normatywny charakter osoby ludzkiej
zostat niezmiernie zradykalizowany. Osoba ludzka domaga sie bezwzgled-
nego uszanowania i afirmacji, poniewaz sam Bog stat sie Cztowiekiem.
Chrystus bowiem utozsamit sie z kazdym potrzebujgcym, wymagajgcym
naszej pomocy (por. Mt 25, 40). Wobec tego drugi cztowiek to juz nie tyl-
ko osoba z calg nalezng jej z tego tytutu godnoscig, ale to mdj brat czy
siostra w Chrystusie. Powinno$¢é moralna wobec ,,drugiego” staje sie po-
winnoscig wobec Chrystusa, ktéry z nim sie utozsamit. ,Oddajemy bliz-
niemu braterskg postuge — uczy Jan Pawet Il — kiedy rozpoznajemy w
nim tg godno$¢, ktéra przystuguje mu jako istocie etycznej; méwimy o
godnos$ci osobowej. Wiara poucza nas, ze cztowiek nie moze — juz ze
wzgledu na niego samego — by¢ narzedziem do jakiegokolwiek celu”.®
Takie stanowisko pozwala uzna¢ etyke chrzescijanska, jako etyke rady-
kalnie personalistyczng, bez utracenia czegokolwiek z radykalizmu ewan-
gelicznego. Droga do Boga prowadzi nieodwotalnie przez blizniego.®

Dotychczasowa analiza jest przestankg do ukazania normatywu mito-
sierdzia. Dotykamy tu specyficznego styku miedzy normatywnos$cig mi-
tosierdzia a wymogiem osoby. Mitosierdzie jawi sie nam jako szczegdlnie
wymaganie moralne osoby ludzkiej. Cztowiekiem bowiem, z ktérym w

5 RH 13, AAS 71(1979) 283. B. Honings zaznacza, ze wtasnie mitosierdzie Boze
nadaje wspoétczesnemu cztowiekowi wiasciwg mu godno$¢ osobowg. Por. tenze, Mi-
sericordia: fedeltd di Dio dignita della'uomo. W: Dives in misericordia. Commento
all'enciclica di Giovanni Paulo Il, a cura J. S. Martins, Brescia 1981, s. 276.

%Jan Pawet I, Przem6wienie ,,How can 17, 25 Il 1981, AAS 73(1981) s. 424.
Rozwijajac to zagadnienie, Papiez powiedziat: ,,Ponad podziaty powszechne z kon-
fliktéw indywidualnych, egoizmu lub réznic ideologicznych, siegngé trzeba do serca
i duszy cztowieka (..) Jest to wartosScia nadrzedna, ktérg pragnag gtosi¢ wszyscy
prawdziwi humanisci .szlachetni mysliciele i wszystkie wielkie religie”. Por. J.
Czajkowski, Cztowiek w nauczaniu Jana Pawita IlI, Rzym 1983, s 31-50

27 RH 13, AAS 71(1979) 283. Por. KDK 24.

2B Interesujgco problem ten ujmuje A. di Marino. Por. tenze, La ,Redemptor
hominis” e la teologia morale cattolica. Rivista di teologia morale 11(1979) nr 43,
s. 460-469. Por. H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, Wroctaw 1985,
2(1982) nr 2, s. 16-23.

s. 88; J. Pytel, Cztowiek obrazem Boga w Nowym Testamencie, Communio

Y Jan Pawet IlI,Przeméwienie ,Mit Freude”, 15 XI 1980, AAS 73(1981) s. 54.
Por. J. Z. Zdybicka, Konsekwentny personalizm chrzescijanski. Z rozwazan nad
»,Redemptor hominis”. W: W nurcie zagadnien posoborowych, t 12, Warszawa 1980
s. 83-94.

P Por. J. Piegsa, Chrystus normg moralnosci chrzescijanskiej, Stud Theol
Vars, 19(1981) nr 1, s. 222-227.
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spos6b wyjatkowy utozsamia sie Chrystus, jest ten, kto odczuwa jakis$
brak, komu dzieje sie krzywda, kto cierpi (por. Mt 25, 31-46). Skoro kazdy
cztowiek z tytutu swej osobowej godnosci domaga sie zaafirmowania go
czynem mitosci, to uszczuplenie, zagrozenie, badZ utracenie tej godnosci
przez réznorakie cierpienia, poteguje owg powinno$¢ moralng. Akt za$ mi-
tosierdzia staje sig czynem szczegllnej afirmacji osobowej godnosci czto-
wieka.8

Szukajac sposobdéw zaradzenia niepokojom i zagrozeniom wspdétczes-
nego Swiata, Jan Pawet Il zwraca uwage na wiasciwy i peilny obraz czio-
wieka, czynigc go kryterium i norma wszelkich dziatah spotecznych. ,Kie-
dy miarg problemoéw spotecznych jest sam cztowiek, cztowiek ze swa nie-
poréwnywalng z niczym godnoscig, wéwczas w walce o sprawiedliwosé
nie ma miejsca na przemoc. Przyjecie cztowieka jako kryterium catej dzia-
talnos$ci spotecznej oznacza zaangazowanie sie w przemiane kazdej niespra-
wiedliwej sytuacji, bez niszczenia tego, czego chce sie bronié: to jest
spoteczenstwa opartego na braterstwie, sprawiedliwosci i mitosci”.@

Ustawienie cztowieka w centrum wszelkich dziatan spotecznych rodzi
potrzebe podejmowania coraz nowych inicjatyw, ktdre zarbwno pomagaja
wprowadza¢ tad w zycie spoteczne, jak i rozwijajg sama osobe. Stad tez
przejmujacy apel Papieza: ,Czlowiek! Czlowiek jest decydujacym kryte-
rium okre$lajagcym warunki dziatan i wysitkéw. Jest on zywotng wartos-
cig, stuzenie ktérej wymaga podejmowania wciaz nowych inicjatyw. (...
To witasnie te osobe ludzkg wiara nakazuje nam uznawaé za stworzong
na obraz i podobienstwo Boze i przeznaczona do zycia wiecznego. To ta
wtasnie osoba bywa zagrozona, cierpi gtdd, bywa pozbawiona stosownego
mieszkania i pracy, pozbawiona dostepu do dziedzictwa kulturalnego swe-
go narodu lub ludzkosci, to jej bywa odebrane prawo gtoSnego wyrazania
swej rozpaczy. Ci, ktorzy w ten lub inny spos6b cieszg sie juz tymi do-
brami, muszg dodaé nowego bodZca pracy na rzecz wielkiej sprawy pet-
nego solidarnego rozwoju, na rzecz stuzenia tym wszystkim, ktorzy tego
(...) sg pozbawieni w sposéb dramatyczny”.3

Kazda poszczegdlna osoba z wiasciwymi jej zagrozeniami i cierpienia-
mi staje sie powinnosciag moralng rodzaca konkretne akty mitosci mito-
siernej. ,,Wszystko co czynicie dla osoby ludzkiej powstrzymywac¢ bedzie
przemoc oraz zagrozenie destabilizacji i dziatalnosci wywrotowej”.3l Racja
owego nakazu moralnego jest zdaniem Ojca $w. ,dobro cztowieka-osoby
we wspélnocie — ktdére jako podstawowy wyznacznik dobra wspdlnego
musi stanowi¢ istotne Kkryterium wszystkich programow, systemdw, czy
ustrojow”.®d Chrzescijanski wymiar osoby nadaje tym konkrethnym sytu-
acjom szczeg6lny charakter i zobowigzanie. Z racji poczucia ogélnoludz-
kiej jednoSci w Chrystusie wszyscy ludzie sg tymi, ,,ktérzy powinni wi-

3l ,,Osoba jest zawsze podmiotem i powinna by¢ zawsze tak traktowana. Jest
to podstawowa godnos$¢ cztowieka. | wtasnie stosunek do cztowieka cierpigcego (...)
jest takim testem, ktéry «osSwiadcza i pokazuje, jakie sa nasze prawdziwe przeko-
nania w tej materii. Osoba z samej swej natury domaga sie, zeby nawigzywaé z
nig kontakt osobowy”. Jan Pawet I, Przemo6wienie ,Sono veramente”,
22 Il 1981, Insegnamenti di Giovanni Paulo Il V, 1(1981) s. 698.

2 Przemo6wienie ,,Grace to you”, 20 Il 1981, AAS 73(1981) s. 377.

BJan Pawet Il, Przeméwienie ,Es para”, 6 X 1979, AAS 71(1979) s. 1245.

3l Tamze.

$H RH 17, AAS 71(1979) s. 297.
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dzie¢c w kazdym mezczyznie brata i w kazdej kobiecie siostre, ktorych
cierpienie winni dzieli¢ wszyscy i ktorym wszyscy powinni nie$¢ ulge”.3%

Takiego typu postepowania, gdzie zagrozony cztowiek staje sie kon-
kretnym zobowigzaniem moralnym dla drugiego, uczy Jan Pawet Il na
przyktadzie mitosiernego Samarytanina. ,Mitosierny Samarytanin nie
zwraca uwagi na to, ze moze by¢ krytykowany za udzielenie pomocy ko-
mus$, kto «tradycyjnie» uwazany byt za wroga. Nie zadaje tez zadnych
pytan: skad ranny pochodzi, dlaczego jest tutaj, dokad zmierza. Nie pyta
0 nic. Mitosierny Samarytanin po prostu widzi rannego, widzi cztowieka
w potrzebie i spontanicznie udziela pomocy, zabiera do gospody i troszczy
sie 0 to, by otrzymat on wszystko, co jest niezbedne, by powrdcit do zdro-
wia. To jest mitosierdzie! Mitosierdzie, ktére nie czyni zadnych wyjatkéow,
ani ze wzgledu na pochodzenie etniczne drugiej osoby, jej przynaleznos$¢
religijng czy preferencje polityczne — nie czyni zadnych wyjatkow; mi-
tosierdzie, ktére widzi w drugiej osobie brata lub siostre w potrzebie i da-
zy do jednego tylko: do tego, by byé bliznim”.¥

Zagrozona godnos$¢ osobowa i rodzgca sie na bazie tego powinno$¢é mo-
ralna ma ,wyzwala¢ w cztowieku mitos¢, 6w wtasnie bezinteresowny dar
z whasnego «ja» na rzecz innych ludzi, ludzi cierpigcych. Swiat ludzkiego
cierpienia przyzywa niejako bez ustanku inny $wiat: Swiat ludzkiej mi-
tosci”.8 Jan Pawet Il apeluje: ,JeSli widzisz, ze brat twdj upada, podz-
wignij go, a nie pozostaw w zagrozeniu. Czasem trudno dzwigna¢ drugie-
go cziowieka, zwiaszcza gdy, jak to sie mowi «leci nam przez rece», ale
czyz mozna go opusci¢? Przeciez sam BOg, sam Chrystus zawierza nam
kazdego z naszych braci, naszych rodakow — i méwi: Coscie jemu uczy-
nili, Mniescie uczynili” (por. Mt 25, 40).®

Normatyw mitosierdzia, wyptywajacy z zagrozonej godnosci osobo-
wej, domaga sie w wielu przypadkach bycia przy cztowieku jakby
»wbrew” jemu samemu, z tego wtasnie wzgledu, ze on sam nie wie, nie
rozumie, nie umie, czy tez nie moze. Bycie mitosiernym oznacza wtedy
odebranie owej niemocy, nawet wowczas, kiedy owej potrzeby pomocy
cztowiek sobie sam nie uSwiadamia. Tak rozumiane mitosierdzie nie ma
nic wspoélnego ze zniewalaniem. Jest raczej bolesnym trwaniem i wycze-
kiwaniem, aby zostawi¢ czas na refleksje, na zastanowienie sig, aby po-
zwoli¢ cztowiekowi ,wejs¢ w siebie” (Lk 15, 17) i doprowadzi¢ go do de-
cyzji syna marnotrawnego: ,,Zabiore sie i p6jde do mego Ojca” (Lk 15,18).D

K3 Jan Pawet IlI, Homilia ,Les pauvres et ceux”, 10 V 1980, AAS 72(1980)
s. 527. Ojciec $w. sam daje przyktad takiego postepowania. Do tredowatych w Ma-
rituba powiedziat: ,,Dla mnie jeste$cie przede wszystkim osobami ludzkimi, boga-
tymi ta niezmierng godnos$cia, jaka daje Wam bycie osobg, bogatymi wtasnym, ob-
liczem, z jakim Bdg kazdego stworzyt, jedynym i niepowtarzalnym. Jestescie oso-
bami odkupionymi Krwig Tego, ktérego ja zwykiem nazywaé¢ (..) Odkupicielem
cztowieka. Jeste$cie dzieémi Boga, On was zna i mituje. JesteScie teraz i bedziecie

odtagd na zawsze moimi przyjaciétmi”. Przemowienie ,Dede que anunciei”,
8 VII 1980, Insegnamenti die Giovanni Paulo II, 111, 2(1980) s. 194.
g Jan Pawet Il, Przemdéwienie I, am happy”, 21 11 1981, AAS73(1981)30.

BJan Pawet I, List Apostolski ,Salvifici doloris” (dalej SD) 29, AAS
76(1984) s. 244.

D Jan Pawelll, Przemo6wienie ,,Maryjo, Krolowo Polski”, 5 VI 1979, Inse-
gnamenti di Giovanni Paulo Il II, il(1979) s. 1453-1454.

40 or. DiM 5, AAS 72(1980) 1194-1195. Poglad tenma swagpodstawe w og6lnej
koncepcji moralnosci K. Wojtyly, zdaniem ktdrego ,moralno$¢ to «przekraczanie»
spontanicznych uczué i chcen. Moralnoé¢, ktéra jest doskonatoscig woli, nie jest tyl-
ko realizacjg jej spontanicznych chcen, ale jest réwniez realizacjg wartosci na za-
sadzie prawdy”. Czym powinna by¢ teologia moralna? Aten. Kapt 51(1959) t. 58, s. 99.
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Przeprowadzona analiza podstaw normatywnych mitosierdzia pozwala
stwierdzi¢, ze Jan Pawet Il w ptaszczyznie filozoficzno-teologicznej normej
te widzi w samej osobie ludzkiej. Wypracowana przez kardynata K. Woj-
tyte filozofia cztowieka przyznaje osobie ludzkiej tak wielkg godnos¢, ze
~wiasciwe i petnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢”.
Taka zasade dziatania nazywa K. Wojtyta ,normg personalistyczng”.4
Poszerzenie tego filozoficznego ogladu cztowieka o teologiczny wymiar
osoby dodaje nowe sktadniki owej godnosci. Tym samym wzmacnia moc
zobowigzujaca powstatej w ten sposdb normy moralnej. Zagrozona god-
nos$¢ osoby, z jaka spotykamy sie przy poszczeg6lnych aktach mitosierdzia,
w sposob dodatkowy wzmacnia ten imperatyw moralny, domagajac sie za-
afirmowania osoby konkretnym czynem.

Omawiana tu norma personalistyczng jest podstawg i uzasadnieniem
normy moralnej innego charakteru, jakg jest ewangeliczne przykazanie
mitosci.2 Owo przykazanie wraz .z btogostawienstwem sg dwiema posta-
ciami Chrystusowego wymagania, jakie Mistrz stawiat ludziom ,objawia-
jac mitosé-mitosierdzie Boga.”8

Il. MILOSIERDZIE JAKO EWANGELICZNY NORMATYW

Nadprzyrodzone przeznaczenie i powotanie domaga si¢ nadprzyrodzo-
nej normy moralnej, ktéra stawia wymagania na miare Bozego wezwa-
nia. Nadany cztowiekowi przez Boga cel nadprzyrodzony moze by¢ osiag-
niety jedynie przez S$rodki nadprzyrodzone i dlatego wymaga nadprzyro-
dzonego porzadku. Potrzebe nadprzyrodzonej normy uzasadnia nie tylko
nadprzyrodzony cel, ale takze ostabienie sit moralnych cztowieka przez
grzech pierworodny. Czilowiek, nie mogac poznaé¢ jasno dobra, musi by¢
kierowany przez prawo Boze. Zatem nadprzyrodzona norma moralna wy-
raza sie w prawie Boskim i udzielana jest cztowiekowi atuorytetem same-
gol Boga. Prawo to jest zawarte w Objawieniu. Prawo Boskie jest dla
cztowieka absolutnie konieczne w supozycji jego wyniesienia do celu
nadprzyrodzonego, moralnie konieczne jest w porzadku naturalnym, tak
samo jak Objawienie. ,Patronat tadu moralnego tgczy siej przede wszyst-
kim z uznaniem powszechnie obowigzujgcego autorytetu prawa moralne-
go, prawa Bozego. Prawo to zobowiazuje wszystkich zaréwno poddanych
jak i panujacych” .4

Normg najwyzszg, czyli gtdwnag moralnosci chrzescijanskiej, od ktorej
wszystkie inne normy sie wywodza, jest nie jakie$ abstrakcyjne pojecie,
jak np. szczeScie w etyce arystotelesowskiej, lecz Osoba-Jezus Chrystus.
»Jego osoba i jego dziatanie sg miara, ktorag wszystko musi by¢ mierzo-
ne”.b Z tego wzgledu, ze Chrystus jest osobg indywidualng i niepowta-

4 Por. Mito$¢ i odpowiedzialno$¢, dz. cyt., s. 42.

@ Por. tamze, s. 42-43; S. Smolenski, Norma personalistyczna, art. cyt,
s. 315-316.

8 DiM 3, AAS 72(1980) s. 1185.

4 Por. Jan Pawet IlI, Przemdéwienie ,Bardzo jestem wdzieczny”, 5 VI 1979,
Insegnamenti di Giovanni Paulo 11 Il, I(il979) s. 1141. Papiez wtedy powiedzial:

,Patronat tadu moralnego (..) taczy sie przede wszystkim z uznaniem powszechnie
obowigzujacego prawa moralnego, prawa Bozego. (..) Ono jest norma moralnosci,
ono jest kryterium podstawowej wartosci cztowieka”. Tamze.

% Ogtoszenie Konferencji Episkopatu Niemieckiego Zum Christus-bekenntnis von
Nizda” Fulda, 24 IX 1975, nr 5 Cyt. za J. Piegsa, Chrystus norma moralnosci
chrzescijankiej, art. cyt., s. 219.
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rzalna, a w ktérej ze wzgledu na nature Bosko-ludzkg zamieszkuje wszel-
ka petnia, jest On normg moralng najbardziej konkretng. Réwnoczesnie
jest norma'najbardziej powszechng, gdyz jako jednostka wyraza tres¢
tego, co powszechne, nadaje wszystkiemu regute. Bedac konkretng osoba
historyczna, jest rownoczes$nie tym, co konieczne, ,,jest osrodkiem wszech-
Swiata i historii”.s6 Do Niego jako Gtowy wszystko sie sprowadza.4

Teologiczna norma moralna prowadzi nas do Chrystusa, a Jego przy-
ktad jest praktyczng i poglagdowg normg chrzescijanskiego postepowania.
Postawg zasadniczg Jego ucznidw jest naSladowanie, ktére w przykazaniu
mitoSci Boga i blizniego znajduje treSciowe okreSlenie. To przykazanie, o
ktérym Chrystus mdwi, ze jest ,najwieksze”, Jan Pawetl Il podaje jako
pierwszg posta¢ stawianego przez Mistrza wymagania, aby ludzie ,w zy-
ciu swoim kierowali sie mitoscig i mitosierdziem”.8

Tym przykazaniem, w ktérym, zdaniem Papieza, zawiera si¢ Chrys-
tusowy nakaz kierowania sie w zyciu mitosierdziem, jest przykazanie mi-
tosci Boga i blizniego (Mt 22, 37-39).H Ow imperatyw mitosierdzia, wyta-
niajacy sie z ogdlnego przykazania mitosci, wida¢ w ewangelicznej przy-
powiesci o mitosiernym Samarytaninie. ,Jezus moéwi w niej o mitosci
blizniego, o warto$ci pomocy udzielanej wszystkim, ktérzy w jakikolwiek
sposob upadajg pod ciosami bélu. Takie jest w tym wzgledzie jasne i fun-
damentalne nauczanie Chrystusa”.® Nakaz Zbawiciela jest bardzo wy-
razny i jednoznaczny: ,1dZ i ty czyn podobnie” (Lk 10, 37).

Mitosierdzie czyni Chrystus normg zycia chrzescijanina, a wyptywaja-
cy stad imperatyw zobowigzuje do pomocy kazdej osobie, zwiaszcza tej,
ktéra w jakikolwiek sposob cierpi. Wyptywa to z przykazan mitoSci Boga
i blizniego, ktére ,stanowig nakazy afirmatywne i naktadajg obowigzki
pozytywne. Wskazujg one kierunek, wedtug ktérego zycie religijne i mo-
ralne powinno sie rozwija¢ i w pojeciach okre$lonych przedktadajg to,
czego wymaga od nas ideat ewangeliczny”.8 Motywem bezkompromiso-
wego postuszenstwa i wewnetrznego przekonania dla Woli Bozej jest na-
dejscie Krélestwa Bozego.

46 RH 1, AAS 71(1979) s. 257,

4 Por. S. Rosik, Wezwanie Boze w nadprzyrodzonej normie moralnej, Stud.
Teol. Vars. 7(1969) nr 1, s. 42.

48 DiM 3, AAS 72(1980) s. 1185. Interesujagco na ten temat pisze j. Herken-
rath: ,So hoch steht fur Jesus die Liebe als die Krénung der sittlichen Werte,
dass es sie Uber die Beobachtung der rituellen Vorschriften, ja sogar des Sabbat-
gebotes erhebt (Mt 12). Um die Jiunger wegen ihres Ahrenraufes am Sabbat, das
zur Stillung des Hungers geschah, zu rechtfertigen, beruft er sich auf den prophe-
tischen Spruch (Osee 6, 6): «Barmherzigkeit will ich und nicht Opfer» d.h. nach
dem Zusammenhang in den Jesus den Spruch bringt: Wo eine rituelle Betimmung
(...) mit einer natirlichen Not oder natiirlichen Verplichtung in Widerstreit kommt,
da steht erbarmende Liebe, die der Not abzuhelfen sucht, Gber der rituellen Satz-
ung. Nicht die Satzung oder Opfer, sondern die Liebe ist ein Unbedingtes, eine hei-
lige Notwendigkeit, eine natlirliche Verpflichtung”. Die Ethik Jesu in ihren Grund-
zigen, Disseldorf 1926, s. 148.

L Por. DIM 3, AAS 72(1980) s. ,1185.

HJIJan Pawel Il, Przeméwienie ,Nella mia visita”, 19 XIl 1982, Insegnamenti
di Giovanni Paulo Il, V, 3(1982) s. 1649-1650.

5 S. Rosik, Wezwanie Boze w nadprzyrodzonej normie moralnej, art. cyt., s. 45.
Trzeba je odrézni¢ od tych nakazéw Chrystusa, ktére obowigzujg wprost jako ta-
kie. Sg to nakazy negatywne i obowiazujg ,semper et pro semper”. Pro. R. Le bel,
Pour une Eglise de la miséricorde, Supplement 33(1980) nr 134, s. 394-395. Autor
ten jest zdania, ze nowe prawo dane przez Chrystusa nie jest norma, ktéra m:erzy
nasze dziatanie. Jest ono bardziej prawem wzywajgcym i jest konieczne do zycia,
poniewaz zaprasza nieustannie do wzrastania: zycie za$, ktére sie nie rozwija umie-
ra. Podobng role przypisuje przebaczeniu i mitosierdziu.
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Chrystusowe przykazanie mitosci musi by¢ przez kazdego przyjete i
zinterioryzowane: nie moze by¢ tylko zewnetrznym prawem, ale wypty-
waé z wnetrza ludzkiego. Jest tez powszechne co do przedmiotu i swoim
zasiegiem obejmuje wszystkich. Postugujac sie biblijnym obrazem ,wy-
pisania w sercu”, Jan Pawet Il stwierdza, ze ,nie tylko o prawo tutaj
chodzi, ale takze i przede wszystkim o mitosé: mitos¢ blizniego, w ktérej
sie wyraza i dochodzi do gtosu mito$é Boga; ta mitosé, ktéra gtosit Chrys-
tus w swoim przykazaniu, jakie kazdy cztowiek ma wypisane w swoim
sercu — przykazaniu, ktére Sam Bo6g Stworca w tym sercu wyrzezbit.
Przykazanie to konkretyzuje sie w dialogu z drugim, w umiejetnosci po-
szukiwania i uznania tego, co moze by¢ dobre i pozytywne takze w kims,
kto wyznaje idee rdznigce sie od naszych, a nawet w kim$, kto w dobrej
wierze btadzi”.®2

Drugg, oprdécz przykazania, podstawg normatywu mitosierdzia jest
zdaniem Jana Pawta Il wzdr samego Chrystusa. Syn Bozy stajac sie wcie-
leniem mitoSci, ktéra wyraza sie szczeg6lng sitg wobec cierpigcych, po-
krzywdzonych i grzesznych, w sposob najpeiniejszy objawit Ojca, ktdry
jest Bogiem ,bogatym w mitosierdzie” (por. Ef 2, 4). ,ROwnoczes$nie za$
— podkres$la Papiez — stajac sie dla ludzi wzorem mitosci mitosiernej
wobec drugich, Chrystus wypowiada, bardziej jeszcze niz stowami samym
swoim postepowaniem, owo wezwanie mitosierdzia, ktére jest jednym z
najistotniejszych cztonéw etosu Ewangelii”.@

Dochodzi tu do gtosu wysuwana czesto idea nasladowania Chrystusa.5
Jest to skuteczny zwrot ku Boskiej rzeczywistosci. ,, Tutaj — uczy Pa-
piez — Chrystus ukrzyzowany jest dla nas najwazniejszym wzorem, na-
tchnieniem, wezwaniem. W oparciu o0 ten przejmujacy wzdér mozemy z
catg pokorg okazywaé mitosierdzie drugiemu, wiedzac, ze On przyjmuje
je jako okazane sobie samemu. W oparciu o ten wzdér musimy tez stale
oczyszcza¢ wszelkie dziatanie i wszelkie intencje naszych dziatanh”.%

Nasladowanie Chrystusa w ptaszczyznie mitosierdzia Jan Pawet Il
wigze z wzorem Chrystusa stuzagcego innym.% Godnos¢ krélewska wie-

2Jan Pawet Il, Przemowienie , To jest zwyciestwo” 7 VI 1979, Insegnamenti
di Giovanni Parto 11, Il, 1(1979) s. 1485-.1486. Radykalizm tego przykazania zobo-
wigzuje do catkowitego zréwnania si¢ z osobg, ktorej okazujemy mitosierdzie.
,Kto towiem — mowi Jan Pawet Il — wedlug przykazania Bozego chce mitowacé
swego blizniego, «nie moze posiada¢ nic wiecej niz posiada blizni»”. List Apostol-
ski ,,Patres Fcclesiae”, AAS 72(1980) s. 10-11. Por. R. Cos te, L’amour qui change
le monde. Theologie de la charité, Paris 1981, s. 11 n; J. Krasinski, Przez teolo-
galng cno:e ku cywilizacji mitosci, Homo Dei, 53(1984) nr 2, s. 85.

5 DiM ?, AAS 72(1980) s. 1185. ,Jezus Chrystus — pisze A. Nossol — stanowi
konkretng norme chrzescijanskiej moralnosci i ostateczne Kkryterium chrzescijan-
skiego postgpowania, poniewaz jest On — jako osoba — nie tylko prawzorem, ale
zyjacym, wzorcowym ucieleSnieniem «swojej sprawy». (..) Jako posta¢ historyczna
posiada Jezus Chrystus nieporéwnywalnie wiekszg site przekonywania i oddziaty-
wania anizeli jakakolwiek idea czy teoretyczna zasada. ..) Jego osoba stanowi nie-
ustanne zaproszenie:. «ty, mozesz», nieustanny apel: «ty, potrafisz» i nieustanne
wezwanie: «ty, powinienie$». Teologia na ustugach wiary, Opole 1978, s. 263-264.

5% Por. K. Wojtyta, Ewangeliczna zasada nasladowania. Nauka zrodet Obja-
wienia a system filozoficzny Maxa Schelera, Aten. Kapt., 49(1957) t. 55, s. 57-67;
R. Schnackenburg. Nauka moralna Nowego Testamentu, tl. F. Dylewski, Warszawa
1983, s. 41-45; B. Haring, Frei in Christus, t. 1. Freiburg 3982, s. 39-40; J. Blank,
Nachfolge. W: Neves Handbuch theologischer Grundbegriffe, t. 3, Munchen 1985,
s. 175-182: A. Schulz, Nachfolgen und Nachahmen. Studien Uber das Verhéltnis
der neutes amentVchcn Jiangerschaft zur urchristlichen Vorbildethik Minchen 1962

& DiM 14, AAS 72(1980) s. 1222.

5 Por. RH 21, AAS 71(1979) s. 316.
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rzacych w Chrystusa ,,wyraza si¢ w gotowosci stuzenia na wzo6r Chrys-
tusa, ktory nie przyszedt, aby Jemu stuzono, ale by On stuzyt”.67 W na-
stepnym zdaniu Papiez wyjasnia, ze ,,w Swietle tej Chrystusowej postawy
prawdziwie «panowaé» mozna tylko «stuzgc». Motyw ten jest szczegdlnie
drogi Ojcu Swietemu. Powtarza go kilkakrotnie, wzbogacajagc o coraz to
nowe aspekty. Wzér i przyktad Chrystusa oraz Jego wezwanie domagajg
sie naSladowania. ,,Je$li przeto chcemy przedstawi¢ sobie calg rozlegly i
wielorako zréznicowang wspolnote Ludu Bozego, musimy przede wszyst-
kim widzie¢ Chrystusa, ktory kazdemu w tej wspdlnocie w jaki$ sposob
mowi: «pdjdz za Mnag». Jest to spoteczno$¢ uczniow i wyznawcéw, z kto-
rych kazdy w jaki$ sposéb — czasem bardzo wyraznie uswiadomiony i
konsekwentny, a czasem stabo uswiadomiony i bardzo niekonsekwentny
— idzie za Chrystusem”.®8

Potozenie nacisku na wzorze Chrystusa i na nasladowaniu wprowadza
nauke Jana Pawta Il w krag ewangelicznego etosu nasladowania, ktére
stanowi jedng z istotnych jego cech.@ To nawigzanie do Ewangelii po-
gtebia chrystocentryzm i personalizm papieskiego nauczania. Dzigki temu
etos chrzescijanski konkretyzuje sie i radykalizuje réwnoczesnie. Ten
spos6b argumentacji Papieza spotyka sie z zywymi trendami wspdiczesnej
teologii poszukujacej autentycznego kryterium chrzescijanskiego postepo-
wania. ,,Kryterium to nie stanowi czego$ abstrakcyjnego, nie jest jaka$
ideg czy zasada, lecz konkretng, zyjaca osobg Chrystusa, ktdry jest miarg
i wzorem ludzkiego postepowania”.® Jan Pawet Il tgczy SciSle argument
z ,nasladowania” z argumentem z ,uczestnictwa“ w krdlewskim postan-
nictwie Chrystusa. W ten sposob koryguje i pogtebia rozumienie idei na-
Sladowania. Petne nasladowanie Chrystusa w Jego stuzbie i proegzysten-
cji mozliwe jest dopiero wtedy, gdy sie trwa w Chrystusie.6l Nasladowanie
jest wiec ,bytowaniem w Chrystusie”, wyrazajagcym sie wszczepieniem w
Jego zycie, ontycznym uchrystusowieniem poprzez personalistyczny sto-
sunek do Chrystusa i przynalezno$¢ do Jego historycznego Ciata, a tym
samym poprzez wprowadzenie chrzescijanstwa w wewnetrzny nurt zycia
i dziatania Bozego.

To zjednoczenie z Chrystusem ma rodzi¢ konkretne czyny. Wartos¢
tych czynow stanowi miare bliskosci z Bogiem. ,Miarg rzeczy i spraw w
Swiecie stworzonym jest cztowiek — uczy Jan Pawet Il —ale miarg czto-
wieka jest Bog. Dlatego tez do tego zrodta, do tej jedynej miary, ktorg
jest Bog Wcielony, Jezus Chrystus, musi powraca¢ zawsze cztowiek, jesli
chce by¢ cztowiekiem i je$li ludzki ma by¢ jego $wiat. (...) Chrystus o tyle
nalezy do nas, o ile czynimy naszg Jego nauke, Jego zbawcze oredzie mi-
tosci” .@

57 Tamze.

68 RH 21, AAS 71(1979) s. 317.

P Por. J. Kudasiewicz, Stuzba istotng treScig chrzedcijanskiego powotania.
W: Redempotr hominis. Tekst i komentarz, red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 216-217.

0 A. Nossol Teologia na ustugach wiary, dz. cyt., s. 263.

M Przez zespolenie tych dwoéch elementéw dokonuje sie przezwyciezenie dycho-
tomii miedzy dogmatyka a teologig moralng oraz organiczne potaczenie ich w jedng
teologie zycia. por. B. Haring, Die Wirde des Menschen in Christus, Freiburg
i. Br. 1980, s. 113; J. Kudasiewicz, S'uzba istotng trescig chrzescijanskiego po-
wotania, art. cyt., s. 217.

® Jan Pawet Il, Przemowienie ,,Ciesze sie bardzo”, 31 V 1980, Insegnamenti
di Giovanni Paulo Ilj, 111, 1(1980) s. 1556. Przemoéwienie ,E con la pid viva”
14 1X 1980, Insegnamenti di Giovanni Paulo I, 1ll, 2(1980) s. 633. H. Schiler jest

zdania, ze brak mitosierdzia wobec biedaka ze strony tego, kto ,,posiada majetnos¢
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Ten imperatyw moralny, ptynacy z obowiagzku nasladowania Chrys-
tusa, ma dochodzi¢ do gtosu w konkretnych sytuacjach zyciowych. Zde-
rzenie owego wymogu moralnego z potrzeba drugiej osoby powinno rodzic¢
konkretne czyny mitosierdzia. Prawde te uSwiadamia Papiez wszystkim
wierzacym, majac przed oczyma miliony ludzi zyjacych w skrajnej ne-
dzy: ,, Mysle tu szczeg6lnie — pisze — o oSmiuset milionach mezczyzn, ko-
biet i dzieci, zyjagcych w stanie absolutnego ubdstwa, a takze o tych, kto-
rzy z powodu ciezkich warunkoéw zycia nie sg pewni, czy bedg mieli chleb
w dniu jutrzejszym. Je$li na kazdym cztowieku spoczywa obowigzek zaj-
mowania sie tg sprawa, to jakze ci, ktérzy zobowigzali sie iS¢ za Chrys-
tusem, mogliby zapomnie¢, ze On sam utozsamia sie z kazdym cierpigcym
gtod”.@

1. MILOSIERDZIE JAKO WARUNEK DOSTAPIENIA ZBAWIENIA

Chrystus swoje wymaganie mitosierdzia zawart takze ,,w postaci blo-
gostawienstwa, kiedy w kazaniu na gorze gtosit: «Btogostawieni mitosier-
ni, albowiem oni mitosierdzia dostgpig»- Kos$ciét znajduje w tych stowach
wezwanie do czynu i stara sie «czyni¢ mitosierdzie»”.6t Ze wzgledu na
swdj spoteczny sens blogostawienstwo to zawiera w sobie wyrazne postu-
laty moralne.b Kosciot bowiem jako Lud Bozy wtedy ,reprezentuje sa-
krament zbawienia, ilekro¢ staje sie widocznym znakiem mitosierdzia Je-
zusa Chrystusa i Ojca niebieskiego. Nie mozemy pozosta¢ wierni ktoremu-
kolwiek z przykazan Bozych, nie bedgc wierni Jego mitosierdziu. Zycie
prawdziwych «elites» Kosciota jeset syntezg wiernosci mitosierdziu Boze-
mu i wiernosci wszystkim Jego przykazaniom”.®

Drugim wymiarem owego biogostawienstwa jest sens eschatologiczny:
sg to bowiem stowa Chrystusa, obiecujgce specjalng nagrode za mitosier-
ng postawe w zyciu chrzescijafiskim. ,,Cztowiek — pisze Papiez — dociera
do mitosiernej mitosci Boga, do Jego mitosierdzia o tyle, o ile sam prze-
mienia sie wewnetrznie w duchu podobnej mitoSci w stosunku do bliz-
nich”.& W tym wymiarze ukazuje sie w catej ostrosci imperatyw moral-
ny tego btogostawienstwa. Jezeli bowiem Chrystus nazywa blogostawiony-
mi tych, ktérzy czynig mitosierdzie, to réwnocze$nie zapowiada surowy
sad nad tymi, ktdérzy miltosierdzia nie okazali. Swojg nagrode, badZz tez
kare na sadzie ostatecznym, uzaleznia Chrystus od mitosiernej postawy
cztowieka.® Bez uczynkow mitosierdzia wobec bliznich Chrystus Pan nie

Swiatowa” okazywatoby brak ,,mitosci Bozej”. Por. tenze, Welt und Mensch nach dem
Johannesevangelium. W: Besinnung auf das Neue Testament. Exegetische Auf-
sdtze und Vortrage, Freiburg 1964, s. 244.

B8Jan Pawel Il, Przemdwienie ,Voici que”, 14 X 1981, Insegnamenti di Gio-
vanni Paulo II, 1V, 2(1981) s. 443. Por. Przemodwienie ,| bless”, 17 Il 1981, AAS
73(1981) s. 305.

8 DiM 3, AAS 72(1980) s. 1185 i nr 14, AAS 72(1980) s. 1221. por. F. Greniuk,
Mitosierdzie Boze w liturgii sakramentu pojednania. W: Dives in misericordia. Tekst
i komentarz, Lublin 1983, s. 202-203.

& Por. Btogostawienstwa ewangeliczne. W: Encyklopedia Katolicka, t. 2, Lublin
1976, k. 861; R. Lebel Pour une Eglise de la miséricorde, art. cyt., s. 395.

8B B. Haring, Btogostaiuienstwa, t. A. tobocha-Oleksiewicz. W: tenze, Piesn
Stugi. Btogostawienstwa. Eucharystia, Warszawa 1981, s. ,130.

6/ DIM 14, AAS 72(1980) s. 1221. Por. Bitogostawienstwa ewangeliczne, art. cyt.,
k. 680.

Por. J. Herkenrath, Die Ethik Jesu, dz. cyt., s. 147,
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uzna nas za swoich uczniéw ani tez godnymi wiecznej szcze$liwosci. Za-
tem mitosierdzie chrzes$cijanskie jest warunkiem nieodzownym wiecznego
zbawienia.®

Swoje rozwazania w tym wzgledzie Jan Pawet Il tgczy $cisle z reflek-
Sjg nad postawg mitosiernego Samarytanina. ,,Przypowie$¢ ta — pisze —
wejdzie na koncu swojg tre$cig do tych wstrzasajacych stow o sadzie os-
tatecznym, jakie Mateusz zapisat w swojej Ewangelii: «P6jdZcie, btogo-
stawieni Ojca mojego, weZcie w posiadanie Krélestwo, przygotowane wam
od zatozenia Swiata! Bo bytem gtodny, a dalisScie mi je$¢, bytem spragnio-
ny, a daliscie Mi pi¢, bylem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bytem cho-
ry, a odwiedziliScie Mnie; bylem w wiezieniu, a przyszliScie do Mnie».
Pytajacym za$ sprawiedliwym: kiedy to wszystko Jemu wtasnie uczynili,
Syn Czlowieczy odpowie: «Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co
uczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie uczyni-
lin. Przeciwny wyrok spotka tych, ktérzy przeciwnie postepowali: «Wszy-
stko — czego nie uczyniliscie jednemu z tych najmniejszych, tegoscie i
Mnie nie uczynili»”. 0

Nalezy tu zwrdci¢ uwage na wilasciwe, personalistyczne rozumienie
mitosiernej postawy cztowieka i jej autentyczng warto$¢ w perspektywie
zycia wiecznego. Chodzi o to, aby nie przerodzita sie ona w mechaniczne
spetnianie ,uczynkéw” w nadziei na uzyskanie nagrody wiecznej. Wigze
sie to z pojeciem celu ostatecznego i szczescia wiecznego.

Autentycznie pojmowany cel ostateczny, bedacy spetnieniem osoby i
jej ,szczesciem” jest spotkaniem i ostatecznym zjednoczeniem w mitosci
z Osobg o najwyzszej godnosci i wartosci. Na to jest nastawiona cata dy-
namika bytu osobowego cztowieka. Osiggniecie tego stanu jest darem Bo-
ga ofiarujgcego siebie i uzdalniajacego do przyjecia Go w mitosci- Osta-
teczne udzielenie sie Boga zaktada jednak zdolno$é moralng do takiego
zjednoczenia, co oznacza uprzednie otwarcie sie na warto$¢ osob przez
ich mito$¢. Stad tez dazenie do osiggniecia celu w petni uszcze$liwiajgce-
go, musi oznacza¢ czynne trwanie w mitosci oséb, nie za$ spetnianie sa-
mych ,ucz_ynkéw”, ktére majg by¢ nagrodzone osiagnieciem szczescia
wiecznego, dorzuconego niejako z zewnatrz.7

W takim rozumieniu tego zagadnienia czynne mitosierdzie spetnia role
zasadnicza i szczeg6lng; sam za$ imperatyw moralny zawarty w ,blogo-
stawienstwie mitosiernych” jest w peini zrozumialy i uzasadniony. ,Pier-
wsza i druga czes¢ Chrystusowej wypowiedzi o sadzie ostatecznym wska-
zuje jednoznacznie na to, jak zasadnicze w perspektywie zycia wieczne-
go kazdego cztowieka jest to, aby — podobnie jak mitosierny Samaryta-
nin — «zatrzymat sie» przy cierpieniu bliZniego, azeby nim «sie wzru-

® Por. K. Kowalski, Odrodzenie nasze w mitosierdziu, Poznan 1933, s. 6-12.
»Kto pragnie posigé¢ Kroélestwo Boze — pisze H. Langkammer — musi sie stac
mitosiernym i peinym dobroci dla drugiego. Tylko ten, kto jest mitosierny i prze-
bacza dozna mitosierdzia i przebaczenia (Mt 5 7). Miejsce wyrachowanej postawy
bez zarzutu, w'nno zaja¢ generalne uczulenie na potrzeby drugiego cztowieka”.
Etyka Noiuego Testamentu, Wroctaw 1985, s. 88.

0 30. AAS 76(1984) s. 247.

7L -or. B. Inlender, Elementy per$oral'zmu chrzescijankiego w teologii grze-
chu. Communio <*(ioga) nr 5(23), s. 29. B. Haring pisze: ,Zbawienie jest aktem mi-
tosiernej sprawiedliwo$ci Bozej, ale ostateczne zbawienie zalezy réwniez od tego,
czy z wdziecznoscia odpowiadamy na taske, ktorg otrzymaliSmy. Sad Ostateczny
bedzie radosng piesnig Chrystusa dla btogostawionych, ktérzy okazali mitos:erdzie”.
Bfogostaurenistwa, art. cyt., s. 131,
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szyb», azeby wreszcie udzielit pomocy”. 2W mesjanskim programie ChrysH
tusa, ktory jest zarazem programem Krolestwa Bozego, zar6wno samo
cierpienie, jak wyzwalana przez nie mitos¢ mitosierna, posiadajg swoj
zbawczy sens, ktéry w owej mitosci ,wypetnia sie do konca i osigga swoj
wymiar ostateczny. Stowa Chrystusa o sgdzie ostatecznym pozwalajg to
zrozumie¢ w calej ewangelicznej prostocie i przenikliwos$ci”.B

Na zbawczy charakter mitosierdzia patrzy Papiez przez pryzmat zbaw-
czego sensu cierpienia, u podstaw ktdrego odkrywa ,samo odkupiefcze
cierpienie Chrystusa”. 4 Poprzez Chrystusa obecnego w kazdym cztowieku
akty mitosierdzia chrzescijanskiego nabieraja wartosci zastugujacej i
zbawczej: ,,Chrystus méwi — «Mniescie uczynili...». To On sam jest Tym,
ktéry doznaje mitosci w kazdym; to On sam jest Tym, ktéry doznaje po-
mocy, gdy ta pomoc bywa $wiadczona komukolwiek, kazdemu bez wy-
jatku cierpigcemu. To On sam jest obecny w tym cierpigcym, poniewaz
Jego odkupiencze cierpienie raz na zawsze zostato otwarte na wszelkie
ludzkie cierpienie”. b

Mitos¢ do Chrystusa obecnego w kazdym cztowieku nadaje dodatkowa
range poszczegdlnym aktom chrzescijafiskiego mitosierdzia, dzieki czemu
cztowiek zastuguje na zycie wieczne. Kazdy przejaw owej mitosiernej mi-
tosci Swiadczonej w takim duchu ustawia nas na linii prowadzacej do
spotkania z Bogiem. ,,Je$li przyjmiecie naprawde — moéwi Jan Pawet Il —
te pochodzacg od Chrystusa mito$¢, doprowadzi was ona do Boga. Moze
poprzez kaptanstwo lub zycie zakonne; moze poprzez jaka$ szczegdlng stu-
zbe petniong dla waszych braci i sidstr, zwiaszcza najbardziej potrzebu-
jacych, biednych, samotnych, zepchnietych na margines, ktérych prawa
sg deptane a podstawowe potrzeby nie zaspokojone”.®

Btogostawienistwo Chrystusa wypowiedziane do ludzi mitosiernych ma
wyrazny charakter wezwania do czynienia mitosierdzia jako odpowiedz
na mitosierdzie Boga. Jest to wiec swego rodzaju przykazanie i wymaog
natury moralnej, od ktérego spetnienia uzaleznione jest nasze zbawienie.
Jan Pawet Il wymienia jeszcze jedno charakterystyczne znaczenie owego
btogostawienstwa. Mowi, ze w tym wypadku ,,chodzi réGwnoczes$nie o spet-
nienie bardzo waznego warunku, azeby Bdég maégt sie objawi¢ w swym
mitosierdziu w stosunku do cztowieka: mitosierni... dostepujg mitosier-
dzia”.77 Bég wiec uzaleznit objawienie swego mitosierdzia do cztowieka, od
tego czy on bedzie w swoim zyciu mitosierny. Brak mitosierdzia u ludzi
powstrzymuje objawiajace sie mitosierdzie Boze. Jest to dodatkowy mo-

7 SD 30. AAS 76(1984) s. 247.

73 SD 30, AAS 76(1984) s. 248.

7 Tamze.

75 TctulzC

®Jan Pawet Il, Homilia ,Earlier today”, 1 X 1979, AAS 71(1979) s. 1142-
-1143. Podobnie méwit Papiez w dniu 5 IV 1981 do personelu szpitala Fatebenefra-
telli: ,,Czyncie wszystkto z mitoscig, z mitosci do Chrystusa, ktdry nie pozostawi
bez nagrody niczego, cokolwiek czynicie dla Jego braci najmniejszych, gdyz chciat
utozsami¢ sie z kazdym z nich”. Homilia ,,Sia lode a Dio”, 5 IV .1981, Insegnamenti
di Giovanni Paulo II, 1V, 1(1981) s. 895. W szpitalu $w. Karola Roromeusza w Oni-
tsha Ojciec $w. z calym nacieskiem podkreslit: ,,Wasza mitos¢ chrzescijanska za-
stuguje na zycie wieczne. Jezus sam to sprawit, ze odzatroskania ochorego uzale-
zniony jest nasz sad i nasza wieczna nagroda”. Insegnamenti diGiovanniPaulo I,
V, 1(1982) 398.

77 DiM 3, AAS 72(1980) s. 1186.
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tyw i argument uzasadniajagcy podjecie Bozego wezwania, aby ludzie ,w
zyciu swoim kierowali sie mitoscig i mitosierdziem”.®B

Teologowie utrzymuja, ze moralna powinno$¢ jako zobowigzujgca sita
dobra moralnego wykazuje potrojne odniesienie: pierwsze ukazuje zawar-
tg bezposrednio w wartosci powinnos¢, drugie tkwi w osobowosci moralnej
wezwanej powinnoscig do decyzji angazujacej jej godnos¢, trzecia relacja
powinnos$ci siega gtebiej, bo do ujawniajacej sie w niej Swietej woli 0so-
bowego Boga.® Przeprowadzona analiza pozwala stwierdzi¢, ze mitosier-
dzie jako powinno$¢ moralna wszystkie te odniesienia posiada. Mitosier-
dzie jako warto$¢ juz samo w sobie zawiera moralny imperatyw, zobowia-
zujagcy do przyjepia i realizowania tej warto$ci. Jan Pawet Il w uzasad-
nieniu normatywu mitosierdzia szczeg6lnie koncentruje sie na osobie
wezwanej do mitosierdzia, ktora, jego zdaniem, juz sama w sobie posiada
charakter powinnos$ciowy, co wyraza sie w ,normie personalistycznej”.
Wole za$ samego Boga, ujawniajgca sie w omawianej powinnosci, widzi
Papiez w samej Osobie Chrystusa jako najwyzszej normie moralnej, w ob-
jawionym przez Niego przykazaniu mitosci oraz w btogostawienstwie mi-
tosiernych, z jego odniesieniem eschatologicznym. Kazda wiec z wymie-
nionych relacji tej powinnosci wskazuje na normatywny charakter mito-
sierdzia-

NORMATIVER CHARAKTER DER CHRISTLICHEN BARMHERZIGKEIT
NACH BEM PAPST JOHANNES PAUL II

Zussamenfassung

Problmatik der Barmherzigkeit, die in der ganzen theologischen Tradition der
Kirche gegenwértig ist, wurde aufs neue der Welt durch den Papst, Johannes-
Paul IX naher gebracht. Der Papst macht die Barmherzigkeit in der Sendung der
Kirche zum Hauptgrundsatz, zur Norm und zur Anregung der ganzen Kkirchlichen
Tatigkeit in der Ewangelisierung. Als Christus den Menschen die Barmherzigkeit
des Vatres offenbarte, verlangte gleichzeitig von ihnen, sich in ihrem Leben nach
Liebe und Barmherzigkeit zu richten. Zeugnis der Barmherzigkeit des Vaters zu
geben, zeigt sich infolgedessen als der Kern des Ethos der Kirche — des Volk Got-
tes. Das ist eine Verpflichtung, Prinzip des Lebens, nach dem sich alle Christen
richten sollen und mit anderen Worten: dis Barmherzigkeit selbst zeigt ihren nor-
mativen Charakter.

In der vorligenden theologischen Battrachtung Uber den Lehrinhalt Johannes
Paul Il Ober Barmherzigkeit wurde Versuch gemacht, die Grundprinzipien des Nor-
mativs der Barmhrzigkeit und ihrer verpflichtenden Kraft, die sie hat zu zeigen

B DiM 3, AAS 72(1980) s. 1185. Por. J. Tyrawa, Mito$¢ mitosierna w strukturze
cywilizacji mitosci, Coli. Sal. 16(1984), s. 196.

P Por. S. Rosik, Prawo moralne a wolno$¢ sumienia, Coli. Theol. 38(1969) nr 3,
s. 50-51; S. Olejnik, Normatywny charakter wartosci etycznych, Coli. Theol.
25(1954) nr 1-2, s. 175; J. He sen, Ethik. Grundzige einer personalistischen Wert-
ethik, Leiden 1958, s. 91; B. Haring, Das Heilige und das Gute, Munchen 1950,
s. 71
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und zu beweisen. Die durchgefihrte Analyse der papstlichen Texte lasst die Be-
hauptung zu, dass Johannes Paul Il die Normativitat der Barmherzigkeit auf dop-
pelter Weise begrindet, einerseits mit der philosophischen Methode und anderer-
seits mit der theologischen. Die Barmherzigkeit ist also eine moralische Auforde-
rung der menschlichen Person (eine personalistische Norm), wie auch kommt sie
aus Christus Berufung und Gebot. Das ist auch eine hoch personalistische Han -
dlung, denn sie ist letztendlich eine von der Person kommende Berufung.



