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Tres¢: 1. Elementy metody nauczania papieskiego; Il. Obraz i podobienstwo;
I11. Oblubiencza mitos¢; 1V. Wielkie misterium.

Wydawac sie moze, ze zestawienie obok siebie Maryi, rodziny i Kosciota
jest sztuczne. W liscie bowiem Jana Pawta Il do rodzin nie ma takiego podziatu
tresci, a punkt 20, zatytuowany Matka pieknej mitosci, sprawia wrazenie raczej
poboznego dodatku niz integrujgcej czesci w catos$ci. W rzeczywistosci jednak
jestinaczej. Maryja, rodzina i Kosci6t — w nauczaniu Jana Pawta Il — nie tylko
wzajemnie sie dopetniajg, lecz rowniez pomagajq lepiej rozumie¢ siebie. Pomoc
ta jest zwrotna. Maryja i Kosciét pomagaja rozumiec rodzine, poniekad nawet
warunkujajej rozumienie, z drugiej strony matzenstwo irodzina rzucaja $wiatto
na mariologie i eklezjologie.

I. ELEMENTY METODY NAUCZANIA PAPIESKIEGO

Nauczanie Jana Pawta Il cechuja: ciggtos¢ i otwartos¢. List do rodzin jest
kontynuacjg i podsumowaniem Jego dotychczasowego nauczania w tym wzgle-
dzie. Papiez odwotuje sie do swoich wczesniejszych wypowiedzi oraz do pism
urzedowych swoich poprzednikéw. Najczesciej za$, poza Biblig, cytuje doku-
menty Soboru Watykanskiego 1. Robi to tak, jakby z gory chciat wykluczy¢
zarzut, ze odszedt od tego Soboru lub zahamowat jego reformy. Jednoczes$nie
budowa, ktorg wznosi, daje miejsce pracy kolejnym budowniczym. W pierwszym
sensie Jan Pawet Il jest przede wszystkim komentatorem nauki Vaticanum II.
Komentarz ten jest jednak — zauwazmy — autorytatywny, wierny, oryginalny
i zostawiajacy otwarte drzwi innym badaczom, celem dalszego zgtebiania
prawdy.

List Jana Pawta Il do rodzin jest teologig matzenstwa i rodziny. W niej za$
zawiera sie problematyka filozoficzna, psychologiczna, pedagogiczna, socjolo-
gicznaimedycznatego zagadnienia. Rzutuje to na nasz temat. Teologia bowiem,
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poza tym, ze czerpie dla siebie Swiatto z Objawienia, stara sie widzie¢ stworzenie
w relacji do Stwércy, a Stwérce w relacji do stworzenia. Inaczej méwiac, teologia
jest nauka relacyjna. W naszym wypadku nalezy powiedzieé, ze Maryje, rodzine
i Kosciét widzimy jako dzieta stworzenia i ze na kazde ztych dziet mozna patrzeé
od strony Stworcy i uzyskiwaé okreslony stopien rozumienia. Papiez réwniez
idzie tg droga. Na tym jednak nie poprzestaje. Swiadom on jest tego, ze Maryja,
rodzina i Kosciot sg w historii zbawienia dzietami komplementarnymi, a nie
obok siebie. Tam za$, gdzie jest dopetnianie sig, wzajemne uwarunkowanie
i wspétprzenikanie, tam réwniez wystepuje zwrotno$¢ rozumienia. Bozy blask
prawdy, w Maryi, rodzinie i Kosciele, staje sie jasniejszy, gdy patrzymy na te
dzieta razem wziete, a nie osobno.

Mozna zapyta¢, dlaczego w tytule méwimy o Maryi, a nie o Chrystusie,
podczas gdy Papiez drugg czes¢ swego listu zatytutowat Jest z wami Oblubieniec,
tj. Chrystus, a w nim dopiero umiescit punkt Matka pieknejmitosci. Otéz, trzeba
odpowiedzie¢, ze Jan Pawet Il starat sie zobaczy¢ malzenstwo i rodzine
w ekonomii stworzenia i ekonomii zbawienia i dlatego zastosowany przezen
podziat listu jest jak najbardziej poprawny. My jednak, przyjmujac jako zasade
rozroznienie: Stwdrca — stworzenie, wiemy, ze Chrystus jest po stronie Stworcy
i stworzenia podczas gdy Maryja jest tylko stworzeniem. Chrystus jest Bo-
giem-cztowiekiem, podczas gdy Maryjajest tylko cztowiekiem. Oczywiscie nie da
sie bez Chrystusa zrozumieé¢ ani Maryi, ani rodziny, ani KosSciota. Ale
jednoczesnie to witasnie sprawia, ze nie mozemy Chrystusa potraktowac jako
problemu czastkowego. On bowiem jest wzgledem catosci. Tak zresztg postepuje
Papiez. Wydaje sig, ze do rozumienia matzenstwa i rodziny idzie on gtéwnie
poprzez biblijne desygnaty: obrazu i podobieristwa, oblubieficzej mitosci oraz
misterium.

Co znaczy rozumie¢ matzenstwo i rodzine? Jest to pytanie niezwykle
trudne. Przede wszystkim bowiem chodzi tu o komunie 0s6b, a nie o zhiorowisko
rzeczy, oraz o matzenstwo i rodzine jako takie, a nie o konkretne pary matzenskie
lub wspoélnoty rodzinne. Rozumienie wigze sie z poznaniem, to za$ z widzeniem.
Jest widzenie wzroku ciata, umystu i wiary. Tworzg one stopnie poznania
irozumienia. Papiez zna je ije szanuje, najwieksze znaczenie przypisuje wszakze
poznaniu wiary i ptyngcemu z niego rozumieniu.

Pisze on: Doswiadczenie uczy, ze te ludzkie mitosci, ktdre same z siebie
zorientowane sa w strone rodzicielstwa, macierzynstwa i ojcostwa, nieraz doznajg
gtebokiego kryzysu, sa zagrozone. W takich sytuacjach nalezatoby zwrécic¢ sie do
poradni matzenskich i rodzinnych, w ktérych mozna uzyskac¢ pomoc psychologéw
oraz psychoterapeutéw odpowiednio przygotowanych. Nie moznajednak zapomi-
na¢, ze w mocy pozostaja zawsze te stowa Apostola «zginam kolana moje przed
Ojcem, od ktérego bierze nazwe wszelki réd na niebie i na ziemi»(nx 7, s. 17)1L
W innym za$ miejscu, po wywodzie wiary stwierdza: Przestanki te zawieraja sie
juz wnaukach szczegétowych, ktére z tradycyjnego pnia antropologii rozrosty sie
na szereg specjalizacji: biologia, psychologia, socjologia oraz wiele dalszych ich
rozgatezien. Wszystkie one kraza w pewien sposéb woko6t medycyny, ktdra jest

1 Wszystkie cytaty Listu do rodzin pochodzg z watykanskiego wydania lego tekstu: seri
bialo-z6tta z herbem papieskim.
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zarazem nauka i sztukg (ars medica) stuzaca zyciu i zdrowiu cztowieka.
Przestanki, o ktérych mowa, zawierajg sie przede wszystkim w wielorakim ludzkim
doswiadczeniu. Doswiadczenie poniekad wyprzedza nauke, a réwnocze$nie idzie
w $lad za nig (nr 12, s. 36).

Wynika z tego, ze Papiez w odniesieniu do matzenstwa i rodziny przyjmuje
trzy rodzaje poznania: z doswiadczenia, nauk szczeg6towych i wiary. Swoje
wywody czerpie on gtéwnie z wiary, tj. z Objawienia, ktorego strézem
i urzedowym komentatorem jest Kosciot.

Rozumienie, ptynace z wiary, jest genetyczno-finalne. Papiez bardzo
czesto, mowigc o matzenstwie i rodzinie, postuguje sie stowem genealogia.
W liscie znajdujemy zwroty: genealogia osoby, genealogia rodziny, genealogia
pokolen itp. We wszystkich tych wypadkach Jan Pawet Il poszukuje poczatkdw
i przyczyny sprawczej matzenstwa i rodziny. Wie on, ze gdy wskaze na to, co
tworzy matzenstwo irodzine i skad one sie wywodzg, wtedy takze ukaze prawa,
jakimi one sie rzadzg. Poznanie przyczyny sprawczej matzefstwa i rodziny jest
zobaczeniem fundamentu, na ktérym one sie opierajg, i korzeni, z ktorych
wyrastajg.

Obok przyczyny sprawczej za$, stara sie zobaczy¢ przyczyne celowa.
W poznaniu wiary zwigzek ten jest bardzo wazny. Wszystko bowiem, co Bdg
stwarza, ma swoj cel ostateczny. Cel ten jest wpisany w dzieto stworzenia ijest sitg
napedowg jego rozwoju. Rzutuje on na godno$¢ matzenstwa i rodziny i nadaje
sens komunii matzenskiej oraz wspdlnocie rodzinnej. Widzenie sensu opiera sie
na obietnicy zycia i trwania. Na nic zdatyby sie nawet najwspanialsze przezycia
matzenskie i rodzinne, gdyby im towarzyszyta Swiadomos$¢ bezpowrotnego
przemijania i $mierci. Stad Papiez wyjasnia: w zamys$le Boga powotanie ludzkiej
osoby siega dalej, poza granice czasu. Wychodzi na spotkanie tego zamierzenia
Ojca Przedwiecznego, ktore zostato objawione w Stowie Wcielonym: Bdég chce
cztowieka obdarzy¢ uczestnictwem w swym Boskim zyciu (nr 9, s. 23). Stowem,
wszystkie matzefstwa i rodziny — w Swietle Biblii — znajdujg sie w wielkim
nurcie historii zbawienia, ktéra ma swoje Zrodto i swoje ujscie.

Jest rzeczg charakterystyczng, ze Jan Pawet Il, nauczajagc o matzenstwie
i rodzinie w dziejach zbawienia, nie ucieka sie do rozrdznienia, przyjetego
w Kosciele od czasu sporéw z Baiusem, na porzadek przyrodzony i nad-
przyrodzony2 Nie stara sie tez wykazywaé, co w cztowieku pochodzi z jego
natury, a co z taski Bozej. Gdy za$ ucieka sie do terminu natura, bierze go
w znaczeniu raczej popularnym niz filozoficznym. Nie ma wreszcie w liscie
wyraznego podziatu na dzieto stworzenia i dzieto zbawienia.

Papiez jest zwiastunem zespolenia, a nie podziatow. Najwazniejszym dla
niego jest Bog i cztowiek, komunia Boska i komunia ludzka. Jest jeden porzadek
w $wiecie — ten, ktory pochodzi od Boga. A BGg, dziatajac, stwarza. Zbawienie
jest nowym stworzeniem. Termin nowy odgrywa w nauczaniu papieskim

2 Po raz pierwszy urzedowo termin supernaturalis pojawit sie w bulli Piusa V Ex omnibu
afflictionibus z 1567 r. w tezach 21 i 23. Odrzucony btgd brzmiat: Humanae naturae sublimatio et
exaltatio in consortium divinae naturae debitafuit integritati primae condicionis, et proinde naturalis
dicenda est, et non supernaturalis (21). Podobnie w tezie 23. Denz. 1021, 1023. Por. H. de Lubac,

O naturze i lasce, Krakéw 1986, s. 13.
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szczeg6lng role. Jest on jednym 2z kluczy do rozumienia jego wykiadu.
Postuchajmy, jak czesto nim sie postuguje: Uczniowie zdawali sobie sprawe z tego,
ze Chrystus odnowit wszystkie rzeczy, ze cztowiek stal sie «cnowym stworzeniem»:
nie jest juz Grekiem, czy Zydem, niewolnikiem czy wolnym, nie jest nawet
mezczyzng czy niewiastg, jest «jednym» w Chrystusie (por. Gal 3,28), ma te sama
nowa godno$¢ przybranego dziecka Bozego. Ten cztowiek przyjgt w dniu Piec-
dziesiatnicy Ducha Pocieszyciela, Ducha Prawdy, stajac sie przez to poczgtkiem
nowego Ludu Bozego — Kosciota, antycypacjg nowej ziemi i nowego nieba (por.
Ap 21,1). Nowe stworzenie, nowa godno$¢, nowy Lud Bozy, nowa ziemia, nowe
niebo — to terminy, ktérymi Jan Pawet Il okresla stosunek porzgdku zbawienia
do porzadku stworzenia3.

Konsekwentnie do tego nie dzieli mitoSci na naturalng i nadprzyrodzong.
Pisze natomiast o mitoSci Boskiej, z duzej litery, i o mitosci ludzkiej — z matej. Ta
ostatnia, jesli jest mitoScig prawdziwa, jest takze mitoscig Boska. Cztowiek, bez
umitowania go przez Boga, nie mdgthy sie zdoby¢ na prawdziwie ludzkag mitos¢.
Prawdziwa za$ mito$¢ wyraza sie poprzez ducha i ciato cztowieka.

Boskie zrodto i Boski cel matzenstwa i rodziny nadajg tym komuniom
Boska dynamike. Jest to dynamika zycia, rozwoju i wzrost ku petni zycia.

II. OBRAZ | PODOBIENSTWO

Klucz do rozumienia matzeAstwa i rodziny widzi Jan Pawet Il w stowach
Pisma $w. (Rdz 1,27): Stworzyt wiec Bég cztowieka na swoéj obraz, na obraz Bozy
go stworzyt: stworzyt mezczyzne i niewiaste (nr 6, s.12). Doniosto$¢ tego
stwierdzenia opiera Papiez nie tyle na etymologii uzytych w nim terminéw, ile na
ogélnym kontekscie biblijnym, w ktdrym te terminy wystepuja, co oczywiscie jest
zgodne z egzegeza biblijng4. Charakterystyczna jest przy tym funkcja, ktorg
Papiez dostrzega w rzeczywistosci obrazu. Wiadomo, ze funkcjg obrazu jest
przede wszystkim wskazywanie na pierwowzor; jak gdyby pokazywanie pierwo-
wzoru. Konkretyzujgc, mozna powiedzie¢, ze umyst ludzki, patrzagc na cztowie-
ka, moze zobaczy¢ Boga, na ktérego obraz i podobiefAstwo cztowiek zostat
stworzony.

Jan Pawet Il wie doskonale o tej funkcji obrazu, ale na niej sie nie
zatrzymuje. Wychodzi on z zalozenia, ze skoro obraz tworzy relacje, ktorej
krafnce stanowig Bdg i cztowiek, wtedy owa relacja pozwala orzeka¢ wymiennie
0 Bogu i cztowieku. Mowigc o cztowieku, ma ona na uwadze nie konkretna
jednostke ludzka, lecz cztowieka jako takiego, tj. tresci, ktdre realizujg sie
w kazdym bycie ludzkim. | tu Biblia stanowi dla niego kopalnie wiadomosci

3 Komentarzem donauki Jana Pawta Il wtym wzgledzie moze by¢ tekst M . Thuriana: Temat
nowosci$wiata, ktory Chrystusprzychodzi ustanowi¢, pojawia sie zresztg w bezpos$rednio nastepujgcym
fragmencie ewangelii. Po cudzie przemiany wody iv dobre wino w Kanie, znaku nowego stworzenia,
Chrystus pojdzie dokonac¢ oczyszczenia w $wiatyni  Jerozolitnie, gdzie bedzie méwit o swoim cielejako
nowej $wiatyni (2,19); Nikodemowi wyjasnia tajemnice nowego narodzenia z wody iz Ducha (3,5);
Samarytance zapowie nowy kult w Duchu i w prawdzie (4,23); wreszcie cudowne uzdrowienia
i wskrzeszenie tazarza bedg oznacza¢ nowe zycie w Chrystusie (4,50, itd). w: Maryja Matka Pana
Figura Kos$ciota, Warszawa 1990, s. 145 n.

4 Zob. P. Lamarch, Obraz. W: Stownik teologii biblijnej, Poznarn 1973, s. 593.
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0 cztowieku. Biblijny obraz jest w Liscie do rodzin jednym z gtdwnych watkow
antropologii papieskiej.

W nauce tej obraz i pierwowzoér wyznaczajg stopnie bytu. By¢ podobnym
to posiadac razem to samo. Wszakze nie jest to posiadanie w tym samym stopniu.
Obraz uczestniczy w rzeczywistosci pierwowzoru, ale z nim sie nie identyfikuje.
Gdy Biblia stwierdza, ze cztowiek jest obrazem Boga, orzeka, ze cztowiek ma
w sobie co$ z Boga, uczestniczy w rzeczywistosci Boga, lecz z nim sie nie
utozsamia. Obraz nie przekre$la tozsamo$ci ani nie niweczy réznicy miedzy nim
a pierwowzorem. Papiez te réznice i zarazem podobiefstwo nazywa rozlegty
analogig (nr 6, s. 12).

W idzenie rzeczywistosci dwustopniowo jako idei (pierwowzoru) i odbicia
(obrazu) byto specyfika filozofii platonskiej. Do niej siegali obficie ojcowie
Kos$ciota, zwtaszcza greccy. Dokonali oni przy tym swoistej rewolucji mys$lenia.
Przeksztatcili mianowicie platonskie kategorie w kategorie historyczne. A.
Gerken tak charakteryzuje te przemiane: U Platona idea byta spoczywajacym
w sobie pierwowzorem. Przeptyw czasu w jej odbiciach byt w gruncie rzeczy
brakiem. Odbicia idei nie byty procesami, nie byty wydarzeniami, lecz rzeczami...
W przeciwienstwie do tego w teologii ojcow greckich pierwowzorem staje sie
historyczne wydarzenie: zbawcza S$mieré Jezusa, tajemnica odkupienia, jest
praprocesem; poprzez historie wystepuje tu nowa rzeczywisto$¢5s Ten typ myslenia
znajduje sie w dokumentach Soboru Watykanskiego I1, jak i w Liscie do rodzin.
Kaze on rozpatrywac obraz historiozbawczo. W tej za$ perspektywie musi sie
znalez¢ to, co konstytuje historie zbawienia.

Zanim jednak stanie sie to przedmiotem naszej refleksji, przypomnijmy, iz
wedtug Papieza kazdy cztowiek — mezczyzna i kobieta — zostat stworzony na
obraz i podobienstwo Boze. Obrazem Bozym jest cztowiek w swoim duchu
1w swoim ciele. Jan Pawet Il nie méwi wprawdzie wprost o tym, ale wskazuje
posrednio na te prawde wtedy, gdy broni jednos$ci psychofizycznej cztowieka
jako osoby. Pisze on: Cztowiek jest osobg przez swoje ciato i ducha zarazem. Nie
mozna tego ciata sprowadzi¢ do wymiarow czystej materii. Jest bowiem ciatem
«uduchowionym», podobnie jak duch jest tak gteboko zjednoczony z ciatem, ze
poniekad mozna go nazwac¢ duchem «.ucieleSnionym». Inspiracje do tej nauki
czerpat Papiez z Soboru Watykanskiego 116. Wiadomo jednoczes$nie, ze jest to
nauka mocno zakorzeniona w Biblii, zwtaszcza Starego Testamentu, i ze byta
ona umitowanym tematem komentarzy rabinackich7. Papiez w ten sposéb odciat
sie zarazem od wszelkich dualizmoéw antropologicznych, ktére przewaznie obce
byly doktrynie chrzeScijanskie;j.

Tym jednak, co szczegOlnie Swiezo rozbrzmiewa w nauczaniu Papieza, jest
prawda, ze obrazem Bogajest mezczyznainiewiasta nie tylko pojedynczo wzieci,
leczrowniezjako para matzeriska. T o, coJan XXIII zaczat wprowadzaé na nowo
do oficjalnego nauczania Kosciota, i co Pawet VI kontynuowat z wiasciwym
sobie taktem, Jan Pawet Il uczynitzwrodzong sobie stanowczos$cig przedmiotem

5 A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977, s. 80.

6 KDK, 14.

7 Zob. Byron L. Sherwin, The Human Body and the Image of God. W: Toward a Jewish
Theology, New York 1992, s. 129-139.
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swojego przepowiadania. Stwierdzi!l On: Boskie «My» jest przedwiecznym
prawzorem dla ludzkiego «my» — tego przede wszystkim, jakie maja stanowié
mezczyzna i kobieta stworzeni na obraz ipodobieristwo Boga samego (nr 6, 2. 13).
Nastepnie, odwotujac sie do Soboru Watykanskiego Il (KDK, nr 24), wyjasnit,
ze nie chodzi tylko o ten obraz ipodobienstwo, jakim jest kazdy cztowiek z osobna.
Sob6r méwi o «pewnym podobienstwie miedzyjednoscig Oséb Boskich ajednoscia
Synoéw Bozych zespolonych w prawie i mitosci» (nr 8, s. 18). Wprawdzie takie
pojmowanie obrazu kwestionujg niektérzy bibtisci, ale sa oni w zdecydowanej
mniejszosci“. Naukag Kosciota natomiast jest prawda, ze matzenstwa i rodziny
nie da sie zrozumie¢ bez odniesienia ich do Trojcy Przenajswietszejo.

Rzeczywistos¢ obrazu w tym ujeciu nabiera szczeg6lnej dynamiki. Obra-
zem Boga jest juz nie tylko cztowiek w swojej strukturze psychofizycznej, lecz
takze komunia matzeiskorodzinna wjej wielorakiej wzajemnej mitoSci, rodzacej
zycie. W Familiaris consortio Papiez pisze, ze wiez mitoSci miedzy mezczyzng
a kobietg staje sie obrazem iznakiem przymierza taczacego Boga zJego ludem 10,
W obrazie tym nastepuje przenikanie tego, co ludzkie, z tym, co Boskie, tak ze
ludzka rzeczywisto$¢ obrazu moze istnie¢ tylko poprzez uczestnictwo w Boskim
prawzorze. Obraz moze by¢ mniej lub bardziej wyrazisty, a zalezy to od stopnia
bliskosci wzgledem Boga lub oddalenia od Niego. Zto grzechu pierworodnego
polegato m.in. na tym, Ze zamazal on obraz Boga w cztowieku, branym
indywidualnie i pozostajagcym w zwigzku matzenskorodzinnym1l Historia
zbawienia, widziana od tej strony, jest historiag odnowy obrazu Bozego
w cztowieku.

Centrum tej historii jest Jezus Chrystus. Wedtug stéw Pisma $w. jest On
obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia (Kol
1,15), a pierwszy cztowiek, Adam, jest Jego typem (Rz 5,14). On tez dopiero
objawia cztowieka cztowiekowi. Papiez pisze, iz w Jezusie Chrystusie zostata
objawiona petna prawda o cztowieku (nr 19, s. 81), a nastepnie wyjasnia, ze
Chrystus nie przychodzi zadng miarg po to, by potepié pierwszego Adama
ipierwsza Ewe, lecz by ich odkupi¢. Przychodzi, by odnowi¢ to, co w cztowieku jest
darem Boga, co w nimjest odwiecznie dobre ipiekne i co stanowi tworzywo pieknej
mitosci (nr 20, s. 84).

Stowem, Chrystus odnawia w cztowieku obraz Boga i daje wszystkim
ludziom moznos$¢ upodobnienia sie do Niego. Albowiem tych, ktérych od wiekéw

8 Bp K. Romaniuk pisze: Obraz Boga w cztowieku nie dotyczyjuz chyba spraw zwigzanych ze
wspdélnota dwojga ludzi i ze zrodzeniem potomstwa jako celu tej wspélnoty. Odwotywanie sie do
wspélnoty Trzech Oséb Boskich oraz do Osoby Ducha Swietegojako owocu rodzicielskiej mitosci Ojca
do Syna — to analogia chyba zbyt odlegta, a moze i nie bardzo uzasadniona. K. Romaniuk,
Matzenistwo i rodzina wedtug Biblii, Warszawa 1994, s. 12, przypis 2.

9 Ciekawe mysli na temat malzenstwa jako obrazu Boga zawiera: Rav Arie Kaplan,
Creation celeste. Guide du mariage juif, New York 1993.

10 Jan Pawet Il, Familiaris consortio, nr 12.

11 Méwimy wtym miejscu o zamazaniu obrazu przez grzech pierworodny. Wydaje sie, izjest
to nauka Jana Pawta Il. Pisze on bowiem, ze grzech pierworodny nie odebrat ludziom zdolnoSci
»pieknego mitowania”, w ktéra wyposazyt Bog pierwszg pare ludzka (nr 20, s. 84). W tym kontekscie
niezrozumiatym jest nastepujace zdanie W. Beinerta: Bég stworzyt cztowieka na swéj obraz (Rdz
1,27). Przez strate tego charakteru ,,obrazu” wskutek grzechu ludzie utracili swoje petne cztowieczen-
stwo. W. Beinert, Drogi i bezdroza mariologii, Warszawa 1993, s. 106.
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poznal, tych tezprzeznaczyt na to, by sie stali na wzdr obrazu Jego Syna, aby On byt
pierworodnym miedzy wielu braémi (Rz 8,29). Odnowiony obraz w cztowiekujest
dzieciectwem Bozym. Takim staje sie kazdy cztowiek, ktéry tworzy z Chrystusem
jedno Jego ciato. Odnowa obrazu Bozego w cztowieku nigdy nie jest sprawa
tylko jednostki, lecz jest zawsze sprawg osobowej komunii.

Biblijng typologie Adam — Chrystus, ojcowie KosSciota rozwineli jako:
Chrystus nowym Adamem i Maryja nowg Ewgagl2 Tg sama droga swojg mysl
prowadzi Papiez, tyle ze umieszczajg pod nagtowkiem pieknejmitosci. Wiadomo
jednak, iz mitos¢ Boza w cztowieku tryska z tego zrdédia, ktdre nazywamy
obrazem Boga.

Rzeczywisto$¢ obrazu, kt6érg starozytni Grecy okreélali terminami eikon
i homoioma, tu przechodzi w typos i antytypos. Oznacza to, iz matzenstwo
i rodzine, jako obraz Bozy, mozna zrozumie¢ tylko w powigzaniu z Adamem
i Ewg oraz z ich antytypem — Chrystusem i Maryjg. Pierwszy mezczyzna byt
obrazem tylko Boga. Obraz ten zawierat w sobie element ziemi i tchnienie Boze.
Pierwsza niewiasta nosita w sobie podobiefstwo do Boga i mezczyzny. Byta
koscig z jego kosci i ciatem z jego ciata; miata te samg nature, co mezczyzna.
A mitos¢, ktora ich ze sobg tgczyta byta obrazem mitosci istniejagcej w Bogu.
Pierwszy cztowiek, Adam, byt typem Chrystusa. To, co w nim byto obrazem
Boga, byto w stanie inicjalnym, w petni natomiast objawito sie w Chrystusie. On
dopiero objawit cztowieka cztowiekowi. Jezus Chrystus jest nowym stworze-
niem, powstatym przez odnowienie starego stworzenia. Jest on wcielonym
Stowem Bozym, poczetym z Maryi moca Ducha Swietego. Pierwszy czlowiek,
Adam, uczyniony zostat z dziewiczej ziemi, drugi cztowiek, Chrystus, poczat sie
w dziewiczym tonie Maryil3 Ona jest materiag odnowionego obrazu Boga
w cztowieku, przedzg, z ktorej ten obraz zostat utkany, i farbg, ktorg on zostat
namalowany. W ten spos6b Jezus Chrystus nosi w sobie podwdjne podobien-
stwo: do Boga (wspoétistotny Ojcu) i do ludzi (wspotistotny nam)ld Jako
cztowiek jest On obrazem Boga, jako Bdég-cztowiek jest On pierwowzorem
i obrazem. W Nim obraz i pierwowz6r tworzg nierozerwalng catosé.

Relacja Jezusa Chrystusa do Maryi jest relacjg Syna do matki i oblubienca
do oblubienicy. Ona, podobniejak Ewa z Adama, narodzita sif z Niego do zycia
Bozego, i jednocze$nie poczeta Go i porodzita moca Ducha Swietego do zycia
ziemskiego. Wszyscy, ktoérzy rodzag sie do zycia Bozego, rodzag sie przez
wszczepienie w Chrystusa. Nowy obraz w nich jest obrazem Chrystusa Syna

12 Zob. 1. Ortiz de Urbina, Mariologia w pairystyce Wschodu, Czestochowskie Studia
Teologiczne, 6(1978), s. 65-104; E. Ozorowski, Teologia dziewictwa Maryi w pismiennictwie
starochrze$cijafiskim, Studia Teologiczne. Biat. Droh. Lomza, 7(1989), s. 3-17.

13 Por. Ijak 6w protoplasta Adam otrzymat istno$¢ z nieuprawionejjeszcze dziewiczej ziemi;
(...) jak zostal utworzony reka Boza, tj. przez Stowo Boze (gdyz wszystko przez nie sie stalo; i: Pan
wzigtmutziemi i uksztattowat cztowieka), tak (osobowe) Stowo, rekapitulujgc wsobie Adama, biorgc
istnienie (ludzkie) z Maryi, ktéra byta jeszcze dziewicg, w rzeczy samej brat (w siebie) pokolenie
Adamowe, rekapitulujac je. Sw. Ireneusz, Adversus haereses, 111, 21, 10. Cyt. za: A. Bober,
Antologia patrystyczna, Krakéw 1965, s. 47.

14 Jest to podstawowa prawda soboréw: efeskiego i chalcedoriskiego: Pan nasz Jezus
Chrystus, doskonaly ivBostwie i doskonaty tv cztowieczenstwie, prawdziwy B6g i prawdziwy cztowiek,
ztozony z rozumnej duszy i ciata, wspotistotny Ojcu co do Boéstwa, wspotistotny nam co do
cztowieczenstwa, we wszystkim nam podobny oprécz grzechu. BF, 1988, s. 226.
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Bozego. Obraz ten jest przybranym dzieciectwem Bozym (1J 3,1). Wszyscy za$,
ktorzy sg dzieémi Bozymi, sg tez dzieémi Maryi. Nie ma bowiem innego Syna
Bozego, pozaJezusem Chrystusem, ktdry poczat sie i narodzit z Dziewicy Maryi.
Takze mito$¢ matzeriska obrazuje te mito$é, ktoérag okazat Bog ludziom,
wybierajagc Maryje na Matke swojego Syna, i ktérg odwzajemnita Maryja,
wyrazajgc zgode na Boze macierzynstwo.

Odnowiony przez Chrystusa i urzeczywistniony w matzeAstwie i rodzinie
obraz Bozy nie zatrzymuje sie na matzonkach i cztonkach rodziny, lecz wybiega
ku KosSciotowi i zdgza do swojej petni w niebie. Matzeristwo (rodzina) i Kosciot
wzajemnie orzekajg o sobie. Nie ma zrozumienia — pisze Papiez — Kosciotajako
Ciata Mistycznego Chrystusa, jako znaku Przymierza cziowieka z Bogiem
w Chrystusie, jako powszechnego sakramentu zbawienia, bez odniesienia do
«wielkiej tajemnicy» — tajemnicy zwigzanej ze stworzeniem cztowieka mezczyzna
i niewiastg iz powotaniem ich obojga do mitosci matzenskiej, do rodzicielstwa. Nie
ma «wielkiej tajemnicy», ktérg jest Kosciot i ludzkos¢ w Chrystusie, bez tej
«wielkiej tajemnicy»,jakg jestjedno ciato (por. Rdz 2,24; E f5,31-32) to znaczy
matzenstwo i rodzina (nr 19, s. 77 n)

Malzenstwo, rodzina i Kosciét sa zwigzane z tym czasem, sg rzeczywisto-
$ciadrogi, a nie celu (por. Mt 22,23-33). W zwiazku z tym iobraz Bozy, jaki nosza
w sobie, nie jest rzeczywisto$cig ostateczng. Sw. Jan Apostot naucza: Umitowani,
obecnie jestesmy dzieémi Bozymi, ale jeszcze sie nie ujawnito, czym bedziemy.
Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy Go takim,jakim
jest (1J 3,2). Papiez pisze o tym w numerze dwudziestym drugim swego listu.
Pisze o zbawieniu i o sadzie, o tym, ze rodzice, rodzac dzieci do ziemskiej
ojczyzny, rodza je rownoczesnie dla Boga. Rodzenie dla Boga, zbawienie,
Krélestwo Boze i inne terminy, ktorymi Jan Pawet Il okres$la eschatologie
matzenstwa, rodziny i Kosciota sg w gruncie rzeczy takim przyblizaniem sie do
Boga, ktére ludzi czyni coraz bardziej podobnymi do Niego.

1. OBLUBIENCZA MIL0OSC

Rzeczywisto$¢ obrazu Bozego w cztowieku konkretyzuje sie wielorako
w mitoSci matzenskiej i rodzinnej. Jan Pawet Il stara sie spojrze¢ na nig przede
wszystkim w aspekcie metafizycznym, uwaza bowiem, ze w nim ukazuje sie
najgtebszy wymiar cztowiekals. Jest to oczywiscie metafizyka relacji, ale takiej,
w ktoérej jeden jej kraniec (Bég) tworzy i ksztattuje drugi (cztowieka), wiecej
—jest to metafizyka historii zbawienia. Mito$¢, o ktérej pisze Papiez, objawia sie
poprzez dzieje: inicjuje dzieje, rozwija i doprowadza je do peini.

W przekazie biblijnym o mitosSci Boga do ludzko$ci mamy do czynienia ze
wspotorzekaniem tego co uniwersalne (ludzko$é) i tego co indywidualne
(matzenstwo). Gdy ksiega Rodzaju pisze o mitosci Boga do pierwszej pary
ludzkiej, wtedy jednoczesnie orzeka o mitosci Boga do catej ludzkos$ci. Adam

5 Przy olbrzymich osiagnieciach poznawczych, gdy chodzi o $wiat materii, a takze $wia
psychologiczny cztowieka, iv odniesieniu do swego wymiaru najgtebszego, wymiaru metafizycznego,
cztowiek pozostat dla siebie istotg nieznang, a wraz z nim pozostata rzeczywistoscig nieznang takze
ludzka rodzina (nr 19, s. 80).
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i Ewa bowiem zawierali w sobie calg ludzkos¢. A gdy nastepne ksiegi ukazujg
mito$¢ Boga wzgledem catej ludzko$ci, wtedy zarazem objawiajg te mito$¢ Boza,
ktora konstytuuje matzeristwo i rodzine.

Mitos¢ Boza do ludzkosSci realizuje sie iobjawia sie w historii. Jest to zawsze
mitos¢ konkretna. Bog okazuje mitos¢ do ludzkosci w jej przedstawicielach.
Nalezy tu zwtaszcza wymienic¢: prarodzicow: Adama i Ewe; patriarchdw: Noego,
Abrahama, Jakuba i Mojzesza oraz Maryje i Chrystusa. Wszystko, co Bdg
zdziatat przez swych przedstawicieli, dotyczyto calej ludzkosci. Funkcje re-
prezentatywng wzgledem niej petnit tez lud wybrany Starego Testamentu,
a obecnie petni jg Kosciot.

Zbawcza mitoS¢ Boga urzeczywistnia sie w dwoéch porzadkach: celu
i wykonania. Ten ostatni bazuje na nastepstwie czasowym. W porzadku celu
natomiast pierwszym jest to, co jest celem, wtéornym natomiast to, co do niego
prowadzi. Pierwszym jest Chrystus. Onjestprzed wszystkim, i wszystko w Nim ma
istnienie (Kol 1,17), takze mito$¢. W Nim Bég wybrat nasprzed zatozeniem $wiata
...Z mitosci przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synéw przez Jezusa
Chrystusa, wedtug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej laski, ktora
obdarzyt nas w Umitowanym (Ef 1,5-6).

W oba porzadki wpisanajest mito$¢ matzenska i rodzinna, o czym dobitnie
pisze $w. Pawetl w Ef 5,21-33. Papiez, komentujac ten tekst, wyjasnia, ze to co
napisat (Sw. Pawet) w Liscie do Efezjan o «wielkiej tajemnicy», jest zakorzenione
w Ksiedze Rodzaju, w calej tradycji Starego Testamentu... W Starym Przymierzu
Jahwe byl Oblubiencem lzraela, ludu wybranego: byt Oblubieficem wymagajgcym,
zazdrosnym i wiernym. Wszystkie zdrady, jakich doznat od swej oblubienicy,
wszystkie odstepstwa i batwochwalstwa lzraela, ktore prorocy opisali w sposéb
dramatyczny i sugestywny, to wszystko nie potrafito ztamaé mitosci, ktdrg
Bég-Obtubieniec «do konca mituje» (nr 19, s. 74-76).

UszczegOtowiajagc wypowiedz papieska, nalezy przypomnieé, ze ksiegi
prorockie ukazujg przymierze Boga z ludem wybranym przy pomocy obrazu
matzenstwa. Izrael jest oblubienicg Jahwe, Matkg i Dziewicgl6 Tytuty te Nowy
Testament przenosi na Maryje. Ukazuje jg nadto jako wzniostg Cdre Syjonu,
nowg Arke Przymierza, eschatologiczny przybytek Jahwe-Zbawicielall Maryja
jest adresatem mitosci Boga, ktéra w Niej i poprzez Nig kieruje sie do calej
ludzkosci.

Waznym przy tym jest to, ze Bog postat aniota do Dziewicy poSlubionej
mezowi (Lk 1,27). Maryja byta matzonkg. Jej matzenstwo z J6zefem, jakkolwiek
nigdy nie dopetnione, byto prawdziwym matzenstwem, bo zawartym zgodnie
z obowigzujagcym woéwczas prawem. Mito$¢ Boza wiec, okazana Maryi, byfa
takze mitoscig skierowang ku Oblubiencom, ku matzenstwu i rodzinie, a tym
samym — ku Kosciotowi. Jest to mito$¢ rodzaca zycie. Jego srodowiskiem jest
rodzina. Zycie to ma swoje Zr6dto w Bogu, przejawia sie natomiast w ludziach.

Tajemnica wcielenia — pisze Papiez — a wraz z nig tajemnica Swietej
Rodziny, zostaje gruntownie wpisana w oblubiefczg mito$¢ mezczyzny i kobiety,

16 Szeroko o tym pisze: S. de la Pollerie, Marie dans le mystére de L 'Alliance, Paris 1988, s.
19-35.
17 R. Laurentin, Malka Pana. Traktat mariologiczny, Czestochowa 1989, s. 193.
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aposrednio w genealogie wszystkich ludzkich rodzin. To, co kiedy$ Pawet nazwie
«wielkg tajemnica», znajduje w Swietej Rodzinie swéj najwyzszy, historyczny
wyraz. Rodzina istotnie znajduje sie w centrum Nowego Przymierza (nr 20, s. 83n).
W wymiar wielkiej tajemnicy pierwsza weszta Maryja, wprowadzajgc wraz zsobg
swego oblubierica Jozefa (nr 20, s. 87).

W ten sposéb zbawcze misterium mitosci Boga do ludzi, urzeczywistnione
w jedyny i niepowtarzalny sposéb w Swietej Rodzinie, daje mozno$¢ uczestni-
ctwa w nim kazdej rodzinie ludzkiej. Misterium rodziny staje sie misterium
Kosciota. Jan Pawet Il podkresla z naciskiem, ze rodzina samajest wielkg Bozg
tajemnicg. Rodzina samajestjako «Kosciot domowy» oblubienicg Chrystusa. Caty
Kosciot powszechny, a w nim kazdy Kosciot partykularny staje sie oblubienicag
Chrystusa poprzez «Kosciét domowy», poprzez te mito$¢, ktdra w nim sie
przezywa: mito$¢ matzenska, rodzicielska, siostrzang ibraterska, mitos¢, ktérajest
wspdlnotg o0s6b i pokoleh, mito$¢ ludzka, ktdra jest nie do pomyslenia bez
Oblubienca, bez tamtejmitosci, ktérg On pierwszy umitowat do korica (nr 19, s. 78).

W nauce tej mito$¢ miedzyludzka nie jest zacie$niona do stosunkéw
cielesnych. Papiez ich ani deprecjonuje ani fetyszyzuje. Widzi w proporcjach,
w jakich ludzkie ciato pozostaje do ducha cztowieka. Dlatego jest w niej miejsce
dla matzenstw dziewiczych i zycia bezzennego. Kazdy ochrzczony, stajac sie
cztonkiem Kosciota, wchodzi w sfere promieniowania mito$ci Chrystusowej.
Kosciot staje sie oblubienicg: oblubienicg Chrystusa. Ta oblubienica w stowach
Listu do Efezjan uobecnia sie we wszystkich ochrzczonych ijestjak osoba, ktéra
staje przed swym oblubiencem (nr 19, s.76). Ci, ktérzy ze wzgledu na Krolestwo
niebieskie wybierajg zycie bezzenne, w sobie wtasciwy sposdb realizujg oblubien-
czo$¢ Chrystusowag (nr 19, s. 71), matzonkowie natomiast odnajdujg w Chrystusie
punkt odniesienia dla swojej mitosci oblubieiczej (nr 19, s.77).

Dla wszystkich za§ wzorem pieknej mitoscijest Maryja. Jest wzorem przez
to, ze stata sie Matkag Syna Bozego, nie przestajac by¢ dziewicg (nr 20, s. 82).
W Niej obieg mitosci, ktéora ma swdj poczatek w Ojcu, powraca do swego
zrodtal8 Maryja Niepokalana — stwierdza Papiez — jest prawzorem i petnig
kazdej mitosci stworzenia; Jej mito$¢ Boga, przejrzysta i nadzwyczaj intensywna,
obejmuje w swej doskonatosci te kruchg i skalang mito$¢ innych stworzen.
Odpowiedz Maryijest odpowiedzia catej ludzkoSci. Wszystko to nie zaciemnia ani
nie ostabia naczelnego miejsca, jakie Jezus Chrystus zajmuje absolutnie wporzadku
zbawienia, owszem oswietla je i uwydatnia, poniewaz Maryja z Niego czerpie
wszelkg swa wielko$¢19.

Wzgledem Kosciota Maryja jest Jego Matkg i cztonkiem, typem i wzorem.
Kazdy cztonek Kosciota znajduje sie wobec Maryijak wobec matki i siostry, jak
wobec tej, ktéra poprzedza go w pielgrzymowaniu wiary. Maryja poucza, ze
kazde rodzenie z Boga jest zawsze rodzeniem dziewiczym. Mito$¢ matzenska,
z zatozenia ptodna, nie zatrzymuje sie na samym tylko zrodzeniu zycia.
Ukierunkowana ona jest na rozwdj zycia, na jego petnie. Przez zwigzek
z Chrystusem, w jakim pozostajg rodzice i w jaki wilaczajg przez sakrament

18 Jan Pawet 11, Tajemnica Niepokalanejw ujeciu$w. Maksymiliana. W: Swiety Maksymilian
wéréd nas, £6dz 1994, s. 60.
19 Tamze, s. 60.
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chrztu swoje dziecko, petnia zycia jest jakby kodem genetycznym, poczetego
przez nich i zrodzonego potomstwa.

Objawiona w Swietej Rodzinie i Kosciele mito$¢ Boga do ludzi ukazuje
matzonkom i rodzinom prawde o mitosci w ogdéle. Papiez uwaza, ze niszczace
wspoétczesng cywilizacje kryzysy majg swoéj poczatek w kryzysie prawdy, ktory
z kolei wywodzi sie z kryzysu pojeé. Jezeli prawda o wolnosci — ttumaczy
— 0 komunii osé6b w matzenstwie i rodzinie odzyska swdj blask, wowczas
cywilizacja mitoSci moze sie urzeczywistnia¢ i mozna bedzie skutecznie moéwié
— wraz z Soborem — o popieraniu godnosci matzenstwa irodziny (nr 13, s. 43).

Na czym tedy polega prawda mitosci matzenskiej i rodzinnej? Pytanie to
jesttrudne i nigdy nie odpowie sie na nie wyczerpujgco jedng chocby najbardziej
dtugg formuty. Poza tym odpowiedz na nig przychodzi nie tylko od umystu, lecz
réwniez z doswiadczenia. Jest to prawda kontemplatywna. To, co wie 0 niej
ludzki intelekt, jest zarazem apelem do doswiadczenia i imperatywem etycznym.
Poznaé¢ prawde mitosci mozna wiasciwie tylko wtedy, gdy sie ja przezywa
i zachowuje jej prawa.

Punktem wyjscia rozwazan papieskich na ten temat jest teza, ze BOg jest
zrodtem absolutnym wszelkiej mito$ci oblubiefczej miedzy ludZmi (nr 19, s. 82).
Teza ta przewija sie przez caly list i jest w nim rozpisana na wiele gtoséw.
Czytamy np.: Od Boga sg oni oboje: mezczyzna ikobieta, osoby, ktére stajg sie dla
siebie darem. Z pierwotnego daru Ducha, ktéry daje zycie, rodzi sie ten ich
wzajemny dar bycia mezem izong— nie mniejjak dar bycia bratem isiostrg (nr 20,
s. 85); Malzenstwo, sakramentalne matzenstwo, jest przymierzem oséb w mitosci.
A mito$¢ moze byé ugruntowana i chroniona tylko przez Mitos¢, te Mitos¢, jaka
rozlanajest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany (nr 7,
s. 17); Nazywajac sie oblubiericem, Jezus ukazuje samg istote Boga i potwierdza
Jego wielkg mitos$¢ do cztowieka (nr 18, s. 69). Wedtug Jana Pawta Il wiec Zrodto
mitoSci matzenskiej i rodzinnej jest trynitarne i historiozbawcze. Z niego jedynie
wyptywa prawdziwa mitosc.

Jezeli przeto malzonkowie lub cztonkowie rodziny nie sg zwigzani
z Bogiem jako Zrédtem mitosci, to nie mozna nazwaé mitoscig tego, co ich tgczy
ze soba. Sag to r6znego rodzaju namiastki, podobne do mitosci lub jg przypomi-
najagce. Nie jest to natomiast mito$¢ prawdziwa. Takze, gdy ludzie zapominajg
0 zrédle mitosci i postepuja tak, jakby go w ogdle nie byto, wéwczas umniejszajg
sie w mitosci prawdziwej i mogg jg utraci¢ catkowicie.

Mitos¢ jest Bozym darem, matzonkowie wzajemnie dla siebie sg Bozym
darem i nowe zycie, jako owoc ich mitosci, jest Bozym darem. Jest to dar osoby
dla osoby (nr 20, s. 84). Dziecko obdarowuje sobg rodzine. Jest darem dia
rodzenstwa i dla rodzicow. Dar zycia staje sie rownocze$nie darem dla samych
dawcow (nr 11, s. 31). Dar ten zostat ukonstytuowany dzietem stworzenia. Jego
wiasciwoscig jest to, ze nie moze przesta¢ byé¢ darem Bozym. Wiasciwos$¢ ta stoi
na strazy trwatosci matzenstwa i rodziny. Gdy matzonkowie zapominajg o tej
wiasciwosci daru, schodzg na droge egoizmu, a w cudzotéstwie przywtaszczaja
sobie drugiego cztowieka, ktdry nie jest ich, lecz nalezy do Boga (nr 20, s. 88).
Takze dostrzezenie daru Bozego w poczetym dziecku pomaga wiasciwie je
przyja¢ i odpowiednio je wychowac.
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Dar ma to do siebie, ze wymaga odwzajemnienia. Wedtug Soboru
W atykanskiego I, cztowiek w ogo6le moze urzeczywistnic¢ siebie tylko przez
bezinteresowny dar z siebie samego20. Adresatem bezinteresownego daru
z siebie jest w pierwszym rzedzie wspotmatzonek i cztonek rodziny. W tym
darze wzajemnym wyraza sie oblubienczy charakter mitosci (nr 11, s. 28). Swojg
gtebie wszakze to oblubiencze odwzajemnienie znajduje w tym, ze jest
odwzajemnieniem Boga, od ktorego dar pochodzi. Jest ono kultem iczyni zycie
ludzkie kultowo-zbawczym. Wprowadza matzonkéw w Bosko-ludzkg mitos¢,
ktéra najpetniej wyrazita sie w mitosci oblubienczej, dziewiczej, z Ducha
Swietego.

Mitosé odwzajemniona, rodzgca zycie, tworzy dobro wspdélne. Dobrem
wspllnym matzonkéw jest: mitosé, wiernos¢ i uczciwo$¢ matzenska oraz
trwatos¢ ich zwigzku (nr 10, s. 25). Staje sie tez ona dobrem rodziny, ktorg
matzonkowie zaktadajg. Z dobra matzenstw irodzin tworzy sie dobro wspolne
spoteczenstwa, a zwitaszcza Kosciota. W tym ostatnim wypadku przekazywa-
nie dobra idzie w obu kierunkach. Kosciot btogostawi wspolnoty matzenskie
irodzinne i sam sie w nich urzeczywistnia. To, cojestdobrem Kosciota, staje sie
udziatem matzonkéw irodzin, a dobro sakramentalnych zwigzkow matzens-
kich pomnaza skarbiec duchowy Kosciota.

Mitos¢ prawdziwg Papiez nazywa mitoscig piekng i dodaje, ze bierze ona
poczatek w samoobjawieniu osoby i ze musi pochodzi¢ od Tego, ktory sam jest
Darem i Zrodlem wszelkich daréw (nr 20, s. 84 n). Wydaje sie, ze w tym
stwierdzeniu chodzi o co$ wiecej niz o zwykte odkrycie siebie, rozpoczynajace
narzeczenstwo i uwienczone matzenstwem. Chodzi tu niewatpliwie o takg
wzajemng facynacje sobg, ktéra powstaje w zetknieciu z obecnos$cig Boga.
Fascynacja ta niekoniecznie musi by¢ przelotnym odruchem, poruszeniem
serca. Moze ona stac sie trwatym przezywaniem w wierze obecnosci Boga we
wspétmatzonku i dzieciach. Pierwowzo6r mitosci Chrystusa do Kosciota,
0 ktorym pisze sSw. Pawet (Ef 5,21-33), posiada zdolno$¢ wyrazania sie
w matzenstwie i rodzinie wielorakoscig obrazéw. Kazdy z matzonkow
uczestniczy w oblubieficzej mitoSci oraz macierzynstwie Maryi i Kosciola,
kazdy tez matzonek wskazuje na oblubieficzg mito$¢ Chrystusa i $w. Jézefa.
Oczywiscie, pod warunkiem, ze mitos¢, ktdra ich faczy, jest mitoScig prawdziwg
1 przez to piekng. Kazda wreszcie rodzina, zbudowana na fundamencie
prawdziwej mitosci, ma w sobie co$ ze Swietej Rodziny.

IV. WIELKIE MISTERIUM

Grecki tekst sw. Pawta z listu do Efezjan (5,32) — to mysterion touto mega
estin — Jan Pawet Il ttumaczy na jezyk polski przez wielka tajemnice. Stowa
przektadu w tym wypadku nalezy traktowac jako synonimiczne do oryginatu.
Na to bowiem wskazuje tres¢ wywodow zawartych w Liscie do rodzin. | tylko
w tym aspekcie mozna witasciwie ten list odczytac.

2 KDK, 24.
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Greckie mysterion jest kluczem do rozumienia wschodnich religii nie-
chrzesScijanskich przed Chrystusem i po Chrystusie2l. Nowy Testament, wpro-
wadzajac do swego stownika mysterion, nadat mu specyficzne chrzescijanskie,
rézne od poganskiego znaczenie22. Poniekad termin ten jest réwniez tu, na
gruncie Nowego Testamentu, stowem kluczowym23. Jego zakres tresciowy jest
bardzo szeroki24. Najogolniej mozna powiedzieé, ze okre$la on udzielanie sie
Boga, w historii, zwtaszcza w Jezusie Chrystusie. Dla nas tu niezwykle waznym
jest zastosowanie tego terminu do malzenAstwa. Przezen bowiem zwigzek
matzenski miedzy mezczyzng a niewiastg zostaje ukazany w Scistym powigzaniu
z realizacjg zbawczego planu Boga.

Autorzy przektadéow Pisma $w. na jezyk facinski oddawali mysterion
zEf 5,32 przez sacramentum. Terminy te, poczgtkowo synonimiczne, stopniowo
sie rozchodzac, zaczety tworzy¢ dwie tradycje chrzescijanskie — wschodnig
i zachodnig — oraz dwa typy kultury, a w dalszym znaczeniu — dwa sposoby
patrzenia na rzeczywisto$¢. Ci, ktoérzy opowiadali sie po stronie mysterion
podkreslali niewidzialno§¢ Boga i Jego obecnos$ci, a wydarzenia zbawcze
w Swiecie postrzegali jako ukryte za zastong tegoz $wiata. Ci natomiast, ktérzy
stali po stronie sacramentum, akcentowali funkcje znaku w zbawczych mis-
teriach. Widzieli jg przede wszystkim w odstanianiu Boskiej rzeczywisto$ci. Stad
rodzita sie tendencja do rozbudowywania sfery znaku, do przemiany go z welonu
w ekran. Pdzniejsze naleciatosci interpretacyjne sg tu mato wazne. Znaczenie
natomiast posiada uzupetnianie sie mysterion i sacramentum w wyjasnianiu tej
rzeczywistosci, jaka jest matzenstwo i rodzina w ekonomii stworzenia i zbawie-
nia. Jan Pawet Il uzywa stowa sakrament zamiennie ze stowem tajemnica2s.

Tym ostatnim za$ postuguje sie m.in. w nastepujgcych potaczeniach:
tajemnica teandryczna Boga-czlowieka (nr 19, s. 75), wielka tajemnica odwiecznej
mitosci objawionej naprzod ;v stworzeniu, a potem objawionej w Chrystusie
iprzeniesionej na Kosciot (nr 19, s. 77), tajemnica Wcielenia, a wraz z nig réwniez
tajemnica Swietej Rodziny (nr 20, s. 83). Papiez przy tym uwaza, ze synteza
Pawiowa na temat «wielkiej tajemnicy'» jest poniekad suma nauki o Bogu
i 0 cztowieku, tej nauki, ktora przyniést Chrystus (nr 19, s. 79).

Mysterion — sacramentum w natchnionych ksiegach biblijnych wskazuje
nie tylko na rodzaj zwigzkéw miedzy Bogiem a cztowiekiem, lecz réwniez,
amoze przede wszystkim na uszanowanie natury ludzkiej przez Boga w nawigza-
niu i podtrzymywaniu owych zwiazkéw. Szacunek ten najbardziej wyrazit sie we
Wocieleniu i Zmartwychwstaniu jako definitywnym uwienczeniu Wcielenia. Jego

21 Zob. L. Boyer, Mensch und Ritus, Mainz 1964.

2 Badania na ten temat prowadzito wielu uczonych. Impuls temu da} zwtaszcza benedyktyn
O. Casel, twdérca misteryjnej teorii w sakramentologii. Zob. R. Goczot, Caset Odo, EK, t. 2,
kol. 1350 n., tamze litratura.

23 Pisatem o tym szeroko w ksigzkach: Kosciét. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984,
s. 33-47; Eucharystia w nauce i praktyce Kosciota katolickiego, Poznan 1990, s. 179-196.

24 Zob. Deutsches Worterbuch zum Neuen Testament, Regensburg 1962, s. 307-310.

2% Dla przyktadu: Oto najgtebszy wymiar «wielkiej tajemnicy», oto znaczenie sakramentalnego
obdarowania w Kosciele (nr 19, s. 76); IWielkie tajemnice, sakrament mitosci i zycia, ktdry ma swdj
poczatek IV stworzeniu i Odkupieniu (nr 19, s. 82); Kosciét wyznaje, ze sakrament przymierza
matzonkéw jest wielkg tajemnicg (nr 19, s. 75).
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wyrazem jest takze Kos$cidtjako kontynuacja Wcielenia w Swiecie. W procesie
tym bierze udziat matzenstwo i rodzina.

Przez nature rozumiemy to wszystko, co stanowi cztowieka wjego byciu
i dziataniu, a wiec jego ztozono$¢ z duszy i ciata w psychofizycznej jednosci
podmiotu oraz to wszystko, co z tej jednosci wynika w postaci réznorakich
dziatan i zachowan. Chrystus swojg nature ludzkg wzigt z Maryi dziewicy. Byt
on Synem Maryi i — wedtug Prawa — synem J6zefa. Byt prawdziwym
i doskonatym cztowiekiem, tzn. posiadat to wszystko, co stanowi o cztowieku,
anadto byt on tym oto konkretnym cztowiekiem. Nosit w sobie podobieristwo
do swojej Matki i $lady wychowania w rodzinie. To wszystko w Nim stanowito
jakby materie sakramentu, poprzez ktdrg objawiat sie, byt obecny i dziatat Bég
w Tréjcy Swietej jedyny. Sakrament cztowieczernstwa Chrystusa zawierat
w sobie misterium Boga. Byto to misterium Bosko-ludzkiego zycia. W mis-
terium to zostat wtgczony Kosciot, w nim tez uczestniczy matzedstwo irodzina.

Sacramentum magnum z Ef 5,32 polega na tym, ze matzeAstwo i rodzina
stajg sie obecnos$cig Chrystusa Oblubienca i ze w ten sposdb uwidaczania sie
kreatywnos$¢ Boskiej mitosci. Bog umozliwia matzenstwo, stwarzajagc matzon-
kow i akceptujagc ich zwigzek. Papiez pisze: Chrystus zapewnia nas, ze
Oblubieniecjest z nami (por. Mt 9,15). Jest z nami wszystkimi (nr 19, s. 76);
Prawde te wypowiedziat Chrystus poprzez Ewangelie, poprzez swa obecnosé¢
w Kanie Galilejskiej, poprzez ofiare krzyza i sakramenty swojego Kosciota.
Matzonkowie odnajduja punkt odniesienia dla swojej mitosci oblubiericzej (nr 19,
s. 77).

Mitos¢ oblubiencza posiada réznorakie odniesienia w obrebie matzen-
stwa i rodziny oraz w relacji do Chrystusa. Nikt w tych wspdlnotach nie
wystepuje w jednej tylko roli. Mgz wzgledem zony powinien by¢ takze ojcem
i synem, zona wzgledem meza powinna réwniez przyjmowac postawe matki
i corki, wreszcie dzieci wzgledem rodzicow w miare dorastania winny
przyjmowacé¢ funkcje ojca i matki. Razem wzgledem Chrystusa sg zawsze
oblubienicg wzgledem Oblubiefica. Symbolika ta jest w pewnym stopniu
wymienna. Sw. Pawet naucza: Zony niechaj bedg poddane swym mezom, jak
Panu, bo mazjest gtowg zony,jak i Chrystus — Gtowa Kosciota ; On — Zbawca
Ciata. Lecz jako Koscidt poddany jest Chrystusowi, tak i zony mezom — we
wszystkim. Mezowie mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciét i wydat za
niego siebie, aby go uswieci¢, oczysciwszy obmyciem wodg (Ef5,22-26). Jest wiec
przeniesienie relacji Chrystus — Kos$ciot na stosunek maz — zona. Nie nalezy
wszakze traktowac¢ tego ekskluzywnie. Ostatecznie bowiem relacja Bég
— ludzko$¢ jest relacja: Stworca — stworzenie i Oblubieniec — oblubienica.
Dotyczy ona w jednakowym stopniu mezczyzny i niewiasty26.

Stwierdzenie to nie daje réwniez podstaw do feminizmu czy antyfemini-
zmu w Kosciele. Papiez konsekwentnie uczy o rGwnosci w godnosci mezczyzny
i niewiasty i o ich zréznicowaniu wynikajgcym z pici. Jest to prawda

26 Prawda ta dochodzi do glosu w réznych miejscach Nowego Testamentu, a w sSpos
szczegblny w Gal 3,28 i Kol 3, 9-25.
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wynikajaca ze stworzenia i tylko na niej mozliwa jest komunia matzenska.
W Liscie do rodzin czytamy: Zaréwno mezczyzng jak i kobieta jest cztowiek
poprzez ciato. Réwnoczes$nie za$ te dwa somatyczne zréznicowane podmioty
uczestnicza, na réwni, w zdoInos$ci zycia wprawdzie i mitosci. Zdolno$¢ ta, natury
duchowej, odzwierciedla osobowg konstytucje cziowieka. Odzwierciedla jg
wespoOtz ciatem. Przez to mezczyzna ikobieta sgpredystynowani do uksztattowa-
nia «kkomunii 0s6b». Kiedy taczg sie ze sobg w matzenstwiejako ’jedno ciato", to
zjednoczenie obojga winno réwnoczes$nie stanowi¢jednos¢ w «prawdzie i mitosci»
(nr 8, s. 19).

Wynika z tego, iz papiez wielkie misterium z Ef 5,32 pojmuje jako
wielorakg komunie: Boga z ludzmi w historii zbawienia, Boga z matzonkami
i dzieémi w konkretnym matzenstwie i rodzinie oraz miedzy matzonkami
i miedzy rodzicami a dzie¢mi. Komunia miedzyludzka jest prawdziwg wtedy,
gdy w Bogu posiada swe zrédto i swoj fundament.

Wielkie misterium dotyczy zawierania matzenstwa i trwania w matzen-
stwie. Sakramentem nazywamy obrzed zawarcia matzenstwa. W obrzedzie tym
matzonkowie sa wzajemnie dla siebie znakiem i po czeSci rzeczywistoscia
oznaczong {sacramentum et res). Trzeba wszakze pamietaé, ze z sakramental-
nego zwiagzku powstaje matzenstwo sakramentalne ize na nie przechodzi to, co
okres$la sakrament, mianowicie znak i rzeczywisto$¢ oznaczana.

Woprawdzie Papiez wprost o tym nie méwi, ale nauka ta zawiera sie
wJego Liscie do rodzin. Czes$ciowo juz o tym tu byta mowa. Papiez potwierdza
zbawcze znaczenie zycia matzenskiego i rodzinnego, gdy ludzkie my widzi ja,ko
obraz Boskiego My, gdy nastepnie jednakowga godnos$é dostrzega w mezczyz-
nie i kobiecie, gdy wreszcie jednakowego szacunku domaga sie dla ludzkiego
duchailudzkiego ciata, tworzacych w cztowieku podmiotowa jedno$¢. Patrzac
od tej strony na matzenstwo i rodzine, mozna stwierdzi¢, ze wszystko w ich
zyciumoze by¢ zastugujace: nie tylko modlitwa iuczeszczanie do KoSciota, lecz
w og6le wszelka domowa krzatanina. Tworzy ona tzw. dobro wspolne:
matzonkéw, cztonkéw rodziny, Kosciota.

Poznanie i wiasciwe odczytywanie wielkiego misterium mozliwe jest
w wierze. Jest to wiara Kosciota, tzn. ta, ktédrg On jako lud Bozy zyje w swoim
ziemskim pielgrzymowaniu. Wiara ta, zrodzona z taski Bozej, karmi sie Bozym
Stowem. Kosciot, w odniesieniu do matzenistwa i rodziny, wie tyle, ile wyczytat
z Objawienia. Kosciét— pisze Papiez — nie przestaje tejprawdy nauczacé ioniej
Swiadczy¢. Przy catej wyrozumiatosci, dla tylu trudnych sytuacji kryzysowych
w rodzinie i dla catej kruchos$ci ludzkich istot — Kos$ci6t nie przestaje zywic
przeSwiadczenia, ze musi on sam pozosta¢ wierny prawdzie o ludzkiej mitosci.
Gdyby od. niej odstgpit, zdradzitby siebie samego. Gdyby Kos$ciot od tej zbawczej
prawdy odstgpit, nie mogtbyjuz otwiera¢ na nig oczu wiary (por. Ef 1,18), bo one
sq zawsze wrazliwe na $wiatto, rzucone na zycie ludzkie przez Ewangelie (nr 11, s.
33).

Wiara Kosciota staje sie udziatem matzonkéw i rodzin. W niej jedynie
mozliwe jest przyjecie sakramentu matzeinstwa. Miedzy ludzmi niewierzacymi
lub inaczej wierzacymi nie ma sakramentu. Wprawdzie w zwigzki matzenskie
wchodzg ludzie réznych $wiatopogladéw i wyznan, ale ich zjednoczenie



140 EDWARD OZOROWSKI

z Bogiem mozliwe jest jedynie w Chrystusie. Mozna tu znalezé analogie do
przynaleznosci do Kosciota. Podobnie jak cztonkowstwo w Kosciele lub
przyporzagdkowanie do niego moze mie¢ rézne stopnie, tak samo uczestnictwo
matzenstw i rodzin w Boskiej mitosci moze by¢ wielostopniowe. Najpetniej
uczestnikami oblubiefczej mitosci stajg sie ci, ktérzy sami sa doskonalg
oblubienicg Boga. Wzorem tu jest Maryja i Kosciét. Oboje sg dziewicg i matka,
oboje rodza zycie mocg Ducha Swietego, oboje pozostajag eschatologiczna
Oblubienicg Pana.

MARIA — FAMILIE — KIRCHE
IM BRIEF JOHANNES PAULUS U AN DIE FAMILIEN

ZUSAMMENFASSUNG

Nach den grindlichen Lektiure des Briefes Johannes Paulus Il an die
Familien kommt der Verfasser zum Schluss, dass man Ehe und Familie besser
versteht, wenn man sie im Zusammenhang mit Maria und Kirche sieht. Das
Verhéltnis ist Ubrigens beidseitg. Auch Maria und die Kirche sieht man klarer im
Lichte des Mysteriums der Ehe und Familie. Der Varfasser stellt die Ergebnisse
seiner Forschung in folgenden Kapiteln dar: I. Methodische Grundlage des
Gedankes Johannes Paulus II; Il. Bild Gottes; Ill. Bréutliche Liebe; IV. Das
grosse Mysterium.



