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WSTEP

Fundamentalna prawda o istnieniu aniotéw zakorzeniona jest w systemie
pojec retigii chrzescijanskiej od samego poczatku jej istnienia. Zajmuje on trwate
miejsce tak w objawieniu starotestamentalnym, jak tez w nauczaniu Jezusa
Chrystusa i Apostotow. W PiSmie $w. jest do tego stopnia obecna i ugruntowana,
iz za Janem Pawtem Il mozna powtdrzy¢, ze gdyby prawde o aniotach usung¢
zPisma $w., to trzeba by byto wtedy cale Pismo $wiete zlikwidowa¢ — tak dalece ta
prawdajest w nim zawarta, tak dalece nalezy ona do Objawieniax Wiara w istoty
duchowe nizsze od Boga przenikneta do retigii chrze$cijanskiej ze Starego
Testamentu. Niektérzy dopatrujg sie nawet watkow angelologicznych w innych
od judaizmu starozytnych religiach bliskowschodnich2. W Biblii stowo aniot
wystepuje ole. 313 razy3 Doliczy¢ oczywiscie nalezy takze okreslenia pokrewne
i imiona wtasne archaniotow wspomniane w natchnionych tekstach. Tak czesta
obecno$¢ aniotéw w wiekszos$ci ksigg Pisma $w. powoduje, ze nie jest dziwnym
fakt, iz tematem tym zajeli sie najwybitniejsi teologowie starozytnosci chrzes-
cijanskiej, tacy jak: Orygenes, Tertulian, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz
z Nyssy, Bazyli Wielki, Ambrozy, Augustyn, Pseudo-Dionizy, czy wreszcie

* Rozprawa niniejszajest pracg magisterska napisang na Wydziale Teologicznym ATK pot
kierunkiem ks. bp prof, dr hab. Edwarda Ozorowskiego, ktéremu serdecznie dzigkuje.

1Jan Pawel Il, Stowo do Polakéw (9.07.1986 r.), w: O Aniotach, Katechezy Ojca Swietego
Jana Pawia Il, Warszawa-Struga 1991, s. 12.

2 Zob. EK, t. 1, Lublin 1989, kol. 549.

3 Zob. J. Flis, Konkordancja Starego i Nowego Testamentu do Biblii Tysiaclecia, Warszawa
1991, s. 2-4.
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interesujacy nas Grzegorz Wielki4. Mozna go z pewnoscig nazwaé spadkobiercg
tradycji patrystycznej. Ttem zatem nauki formutowanej przez sw. Grzegorzajest
angelologia wczesniejszych wiekow.

Do zajecia sie angelologig Grzegorza Wielkiego sktonity nas nastepujace
racje: sama nauka o aniotach, ktéra— jak juz wspominaliSmy — nalezg $cisle do
depozytu Objawienia; osoba Grzegorza Wielkiego; oraz niedocenianie przez
wspotczesnych autoréw tego traktatu teologii dogmatycznej5 Godne zacytowa-
nia w tym miejscu sg wypowiedzi papiezy Pawta VI i Jana Pawta Il. Pierwszy
z nich pisze: Studium Ojcéw, bardzo pozyteczne dla wszystkich, jest bezwzglednie
konieczne dla tych, ktérym na sercu lezy odnowa teologiczna, duszpasterska
i duchowa, rozpoczetaprzez Sobor, iktdrzy pragna z nig wspotpracowaé. U Ojcow
bowiem znalez¢ mozna niezmienne prawdy, ktdre lezg upodstaw kazdej autentycz-
nej odnowy6. Drugi za$ wyjasnia: Przepowiadanie oraz nauczanie, je$li chce by¢
autentyczne, musi odwotywaé sie do ich przepowiadania i nauczania; wszelki
charyzmat i wszelka posluga musi czerpa¢ z ozywczego Zrédta ich ojcowstwa,
a kazdy nowy kamieA dodany do budowli (...) musipasowac¢ do struktury niegdy$
przez nich wzniesionej, z nig sie zespoli¢ i zwigzaé7.

Problem pracy mozna uja¢ w nastepujacych pytaniach: Co Grzegorz
Wielki pisze o aniotach? Zjakich korzysta zrédet? Jakg postuguje sie metodg? Co
warte jest jego nauczanie w stosunku do nauki Kosciota na ten temat?

Azeby odpowiedzieé na te pytania, nalezato przede wszystkim odnalez¢ te
miejsca w bogatej spusciznie grzegorzowej, w ktorych znajduje sie nauka
oaniotach. Juz mozna wstepnie powiedzieé, ze najwazniejszym dzietem w na-
szym przypadku poza homilig 2,34 sg Moralia in Joby. Poza tym Grzegorz
0 aniotach méwi w wielu innych utworach. Zaliczymy tu wielejego homilii, liczne
fragmenty listéw, jak tez kilka tekstow z komentarzy do | Ksiegi Krélewskiej
1Pie$ni nad piesniami. Uboga stosunkowo w teksty angelologiczne okazata sie
Ksiega reguty pasterskiej. Do Zrédet takze zaliczymy pozagrzegorzowe teksty

4 Grzegorz Wielki urodzit sie w Rzymie ok. roku 540. Tam rozpoczat kariere polityczna.
W roku 570 juz zajmuje bardzo wysokie stanowisko prefekta miasta. Religijny zwrot w jego zyciu
spowodowat, ze ok. roku 574 rozdat swoje dobra i zostat mnichem. Zatozyt w swych dawnych
posiadtosciach liczne klasztory, jeden w Rzymie i sze$¢ na Sycylii. W 579 r. zostat wy$Swiecony na
diakona i wystany do Konstantynopola, by petni¢ przy cesarzu Maurycym funkcje apokryzjariusza
(legata). Po szes$cioletnim pobycie we wschodniej stolicy wrécit do wiecznego miasta, gdzie nadal
widdtzycie mnisze izajmowat sie pracg charytatywng. W 590 r., gdy zmart w wyniku zarazy Pelagiusz
Il, Grzegorz zostat wybrany na jego miejsce i mimo blisko p6trocznego oporu ogtoszony papiezem.
Prowadzit dynamiczng dziatalno$¢ charytatywng i duszpasterskg. Troszczyt sie o klasztory,
prowadzit szeroka korespondencje z wtadcami, takze poganskimi. Do niewatpliwych osiggniec
mozna zaliczy¢ wystanie w roku 596 grupy misjonarzy pod wodza Augustyna celem ewangelizacji
Anglii. Dokonania na polu politycznym, duszpasterskim, liturgicznym, jak tez obfita twérczos¢,
zjednaty mu miano wielkiego. J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948; R. Fis-
cher-Wollpert, Leksykon papiezy, Krakéw 1990, s. 37-39; M . Starow ieyski, J.M . Szymusiak,
Stownik wczesnochrze$cijanskiego piSmiennictwa, Poznan 1971,. s. 170-172; V. Recchia, Gregorio
Magno, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, t. 2, Casale Monferrato 1983, kol. 1698-1707;
M. Rode, Mala Encyklopedia Teologiczna, t. 1, Warszawa 1988; W. Zaleski, Swieci na kazdy
dzien,... tamze obfita literatura.

5 B. Graham, Aniotowie, Niewidzialni postancy Boga, Warszawa 1987, s. 5-6.

6 Pawet VI, List do kard. M. Pellegrino na stulecie $mierci J.P. Migne'a z 10.05.1975 r; w.
AAS 67 (1975), s. 471.

7 Jan Pawet Il, List Apostolski ,,Patres Ecclesiae”:, w: AAS 72(1980), s. 6.
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patrystyczne. Wymieni¢ tu nalezy przede wszystkim O panstwie Bozym $w.
Augustyna oraz ksiege Pseudo-Dionizego Areopagity O hierarchii niebianskiej.
Niestety nie znalezliSmy opracowan na temat angelologii $w. Grzegorza, co
wobec pokaznej ilosci opracowan na temat tego Ojca Kosciota jako moralisty,
liturgisty, czy reformatora muzyki kosScielnej, zdaje sie potwierdza¢ nasze,
uprzednio juz ukazane, przekonanie o pomijaniu traktatu angelologicznego
przez wspdtczesnych teologdw.

Teksty Grzegorza sg wydane krytycznie i dlatego w naszym przypadku nie
zachodzita potrzeba ustalania ich autentycznosci lub oryginalnego brzmienia.
Trzeba natomiast byto poddac je historyczno-fflotogicznej analizie, tak aby nie
imputowa¢ Grzegorzowi cudzych pogladéw tub nie narzuca¢ mu wiasnych
pragnien. Zywimy przekonanie, ze udato nam sie wydoby¢ autentyczng mysl
tego teologa.

Zebrany materiat podzieliliSmy na nastepujace rozdziaty: I. Zrédta an-
gelologii $w. Grzegorza; Il. Zreby angelologii Grzegorza Wielkiego; III.
Aniotowie a Jezus Chrystus; IV. Aniotowie a Kos$ciét; V. Préba oceny.

I. ZRODLA ANGELOLOGII GRZEGORZA WIELKIEGO

Grzegorzowi Wielkiemu jako podstawowe zrodto wiedzy o aniotach jawita
sie Biblia. Do zrddet angelologii interesujacego nas autora nalezata takze
Tradycja, ktéra na tym polu posiadata juz swoje osiggniecia. Jak zaznaczylismy
we wstepie, nauka o aniotach rozwineta sie w czasach poprzedzajgcych lata
dziatalnosci Grzegorza dosy¢ pokaznie dzieki Ojcom Kosciota, zyjacym tak na
Wschodzie, jak i na Zachodzie.

1. Biblia

Teologia Ojcéw Kosciota to po prostu studium Pisma Swietego9, sami za$
Ojcowie sg zasadniczo iprzede wszystkim komentatorami Pisma Swietego10. Od
zasady tej nie odchodzi tez Grzegorz Wielki, wiekszo$¢ bowiem jego dziet
stanowig komentarze biblijne, jak np. Homilie na Ewangelie (gdzie w sposob
niezwykle barwny a przy tym przystepny objasnia Grzegorz odnos$ne fragmenty
Ewangelii), Homilie na Ezechiela, Komentarz do Pie$ni nadpie$niami (1,1-8), czy
tez Komentarz do Pierwszej Ksiegi Kréolewskiej. Najwieksze dzieto Grzegorza
— Moralia — jest niezwykle obszernym komentarzem do Ksiegi Hioba, gdzie
w trzydziestu pieciu ksiegach wytada systematycznie prawdy w niej zawarte.
Bioragc poza tym po uwage to, ze listy Grzegorza, bedgce jednymi z najwiekszych
(ajak chcg niektorzy, nawet najwiekszym1l) zabytkow epistolarnych w starozyt-
nej literaturze koscielnej, jak i to, ze Ksiega reguty pasterskiej jest nasgczona
odniesieniami do Biblii, Grzegorz staje przed naszymi oczyma jako wybitny

8 Homilia 2,34 jest komentarzem do tekstu tk 15,1-10. Jej szczeg6lne znaczenie w tym
wypadku polega na tym, iz stanowi ona praktycznie streszczenie angelologii $w. Grzegorza.

9 M. Starowieyski, Swiety Ambrozy, TP z 14.05.1978 r., nr 20 (1529).

10 Instrukcja Kongregacji d/s Wychowania Katolickiego, ,,0 studium Ojcéw Kosciota wfor-
macji kaptanskiej" 26,1; w: VoxP 10(1990), z. 18, s. 20.

1 J. Czuj, Patrologia, Poznan 1953, s. 200.
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biblista i egzegeta.. Mdwigc o odniesieniu tworczosci $w. Grzegorza do Biblii, nie
sposéb pomingC jego stosunku do samego tekstu biblijnego. Stosunek ten
najpetniej ukazuje chyba ilo$¢ cytatdw tak ze Starego, jak i z Nowego
Testamentu. Dla przyktadu w samej tylko Ksiedze reguly pasterskiej Stary
Testament jest cytowany 251, a Nowy Testament 216 razy12 co potwierdza
prawde, ze twdrczo$¢ Grzegorza, nawet biorgc pod uwage dzieta nie bedace
komentarzami biblijnymi, czy homiliami na temat réznorakich fragmentow
tekstu biblijnego, jest niezwykle mocno zakorzeniona w Biblii, a sam autor
ukazuje sie nam jako osoba, ktorej zpowodzeniem mozemy wtozy¢ w usta stowa
Swietego Augustyna z kazania na rocznice jego Swiecen: Inde pasco, unde
pascorl3. | rzeczywiscie, Grzegorz karmi nas tym, czym sam sie karmi (zyje)
— kanni nas Stowem Bozym irobi to w sposéb niemalze doskonaty. Pismo $w.
stuzy mu jako Zrédto do zraszania pola umystowI*.

W pracy swej Grzegorz korzystat z gotowych ttumaczen tekstu biblijnego,
prawodopodobnie hieronimowego tekstu Wulgaty i Italiils. Sam Ojciec Kosciota
stwierdza piszac do biskupa Leandra: .. gdy przedstawienie dowodu tego
wymaga, raz biore cytaty z nowego, raz ze starego ttumaczenia, aby — poniewaz
Stolica Apostolska, ktdrej za sprawg Boga przewodnicze, obydwoch uzywata
— takze moja praca naukowa na dwoch sie opieratal6. Wydaje sie interesujagcym,
ze Grzegorz nie dysponowat znojomoscia jezyka greckiegol7, zwazywszy fakt, ze
jako diakon pracowat Grzegorz na dworze w Konstantynopolu w charakterze
apokryzjariusza (legata). Nieznajomos$¢ greki nie przeszkadzata mu jednak
w zywym kontakcie z Biblig, tak iz przez gorliwe studia posiadt gruntowng
znajomos$¢ Pisma iwla. Stowa samego Grzegorza, jak tez sposéb korzystania
przezen z tekstu obu Testamentéw, przemawiajg za faktem, iz widziat on jednosé
Starego i Nowego Testamentu. Dobitnie o tym Swiadczg stowa bedgce komen-
tarzem do stéw Jezusa z przypowiesci o siecild Je$li co mowi Nowy i Stary
Testament, stad to przyjmujemy20i Ci bowiem dobywajg rzeczy nowe istare, gdy
nauke obu Testamentow gtoszg stowem i postepowaniem2l. Nowy Testament
przedstawia autor w swej nauce jako wypetnienie Starego Testamentu. Réznig
sie od siebie oba Testamenty, lecz stanowig jedno. Wiecie bowiem — mowi
Grzegorz — iz w Starym Testamencie wszystkie czynnosci sg nakazane przykaza-
niami Dekalogu, w Nowym za$ moc do nalezytego ich wypetnianiajest udzielana
wiernym przez siedmioraka laske Ducha Swietego22. Oba Testamenty sg ozywiane
z tego samego zrédta — wszak autorem Dekalogu jest tenze sam Bdg, ktory
w epoce Nowego Testamentu wylewa na swéj Kosciét Ducha Swietego.
W sposdb chyba najbardziej przyjrzysty przekonanie Grzegorza o jednosci obu
Testamentow obrazuje tekst wyjasniajagcy znaczenie dwoch aniotdw znajduja-

12 Grzegorz W ielki, Ksiega reguly pasterskiej, Poznan 1948 (dalej KRP), wstep J. Czuja, s. 7.

13 Sw. Augustyn, Kazanie 329, PL 38, 1481; cyt. za: M . Starowieyski, Karmie was tym, czym
sam zyje, Warszawa 1984, t. !, s. 7.

14 Por. Grzegorz W ielki, Dialogi, Warszawa 1969 (dalej Dial.) 1,4.

15J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948, s. 228.

16 Grzegorz W ielki, Listy, Warszawa 1954-1955 (dalej Listy), 5,53 a.

17 Tamze, 1.28; 3,63; 7,27; 10,21; zob. SWP, s. 171.

18J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948, s. 11.

19 Mt 13,54.

20 Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, Warszawa 1970 (dalej HEw), 1,11,5.

21 Tamze 1,11,5.

2 Tamze 2,24,4.
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cych sie w grobie Chrystusa23 i cherubindw spoczywajgcych na ubtagalni2:
Mozemy réwniez przez dwdch aniotdw rozumie¢ dwa TestamentyJeden wczesniej-
szy, drugip6zniejszy. Aniotowie sg ze sobg ztaczeniprzez miejsce, gdzie byto ciato
Pana, oba bowiem Testamenty w takim samym znaczeniu zwiastujg, iz Pan sie
wcielit, ze umart i zmartwychwstat. Wczesniejszy Testament symbolizowany jest
przez aniota siedzgcego u gtowy, apdzniejszy przez aniota siedzgcego u n6ég. Totez
dwaj cherubini, ostaniajgcy ublagalnie, majg by¢ do siebie zwrdceni, z twarzg
pochylong ku ubtagalni. Cherubin za$ oznaczapetnie wiedzy. A czyz dwaj cherubini
nie oznaczajg obu Testamentdw? A czy ubtagania nie wyraza wcielenia Pana,
o ktérym Jan méwi, iz «jest On przblaganiem za grzechy nasze». A gdy Stary
Testament zwiastuje, co sie stanie, a Nowy wola, iz sie stato to, co byto oznajmione
0 Panu, tojakby dwaj cherubini, twarzami skierowani ku ubtagalni, sg ku sobie
zwréceni. Widzac miedzy sobg wcielonego Pana, nie odwracajg od Niego wzroku;
zgodnie gtosza tajemnice Jego zarzadzen2S. Jak czytamy w przytoczonym
fragmencie, oba Testamenty znajdujg swoje wypetnienie w Osobie Jezusa
Chrystusa. Grzegorz rozpatruje jedno$¢é Starego i Nowego Testamentu na
ptaszczyznie chrystologicznej, tgczgc bardzo umiejetnie wymiar chrystologiczny
cytowanego urywka homilii z wymiarem angelologicznym.

Przy wykorzystaniu tekstow biblijnych przez Grzegorza rzuca sie w oczy
tréjaspektowy sposdb rozwazania tekstu Pisma $w. Grzegorz przejat go, nieco
modyfikujac, od Orygenesa. Ojciec naukowej bibtistyki chrzescijanskiej26 zaleca
czytanie Pisma $w. na trzech ptaszczyznach: historycznej albo inaczej literalnej,
na ptaszczyznie moralnej — odnajdywanie budujgcych i wychowujgcych przy-
ktaddw, oraz plaszczyznie duchowej, tzn. czytanie i rozumienie Pisma S$w.
w aspekcie Chrystusa, Kosciota i wszystkich rzeczywistos$ci wiary27. Orygenes
twierdzi, ze potréjnie (...) nalezy zapisa¢ w swej duszy wszelkie rozumienie pism
Bozych; to znaczy zeby kazdy prosty cztowiek czerpat zbudowanie z samego ze tak
powiem ciata Pisma — bo tak nazywamy pojmowanie zwyczajne i historyczne;jesli
zas ktojuz zaczat czyni¢ postepy imoze patrze¢ nieco inaczej, niech sie buduje sama
duszg Pisma; ciza$, ktérzy sg doskonali ipodobni do tych, o ktérych mowi apostot:
«Gtosimy madros¢ miedzy doskonatymi, ale nie mgdrosé tego Swiata, ani wtadcow
tego Swiata, ktdrzy ging, lecz gtosimy madros¢ Bozg ukrytg w tajemnicy, ktorg
przed wiekami B6g przeznaczyt dla naszej chwaty»2S niechajjak gdyby z ducha
czerpig zbudowanie z samego prawa duchowego, ktére «zawiera cief przysztych
dbébr»29. Jak zatem moéwimy, iz cztowiek sktada sig z ciata, duszy i ducha, tak samo
1Pismo Swiete, ktérego szczodrobliwo$é Boza udzielita dla zbawienia ludzi30.

Stosunkowo mato jest u Orygenesa widoczny sens moralny, ktéry np.
w dziele O zasadach jest wymieniony wyraznie tylko dwa razy3l. W praktyce

23] 20,11-18.

24 Wj 25,20.

% HEw, 2,25,3.

26 E. Stanula, Teologiczne zasady interpretacji Pisma $wietego, w: O zasadach, Warszawa
1974, s. 34; M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 336.

27 Zob. E. Stanula, art. cyt., s. 49.

28 1Kor 2,6-7.

29 libr 10,6-7.

30 Orygenes, O zasadach, 4,2,4 (PSP 32, s. 301-302); zob. tenze, Filokalia, 1,11.

3L Zob. tenze, O zasadach, 4,2,4; 4,2,5.
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egzegetycznej,jak podkresla Katarzyaa Augustyniak, Orygenes zazwyczajgo nie
uwzgledniaprzechodzac od litery (...) bezposrednio do ducha Pisma32. Orygeneso-
wy duchowy sens Pisma ivw. najczesciej ma znaczenie dzisiejszej typologii33 Tak
rozumiany sens duchowy, znany przed powstaniem szkoty aleksandryjskiej,
Orygenes rozwija, porzadkuje i uzasadnia teologicznie odnajdujac w Pismie Sw.
Starego Testamentu rézne rzeczywisto$ci Nowego Testamentu34 Wzorujac sie na
Orygenesie, Grzegorz stosuje w swej egzegezie 6w potréjny sposéb interpretacji,
0 czym pisze w liscie dedykacyjnym do wspomnianego juz biskupa Leandra:
Nalezy za$ wiedzieé, ze niektore rzeczy przebiegamy wyktadem historycznym,
a niektoére przez alegorie badamy wyjasnieniem typicznym, niektére roztrzagsamy
zapomocg samejalegorycznejmoralnosci; niektére wreszcie badajgc szczeg6towiej
za pomocg wszystkich réwnocze$nie sposobdw potrdjnie wyswietlamy. Albowiem
najpierw ktadziemy podwaliny historyczne; nastepnie przez znaczenie typiczne
podnosimy umyst do twierdzy wiary; a wreszcie dzieki moralnosci ozdabiamy
budowle jakby pociggnieciem farby35. Podobnie tez przedstawia Grzegorz to
zagadnienie w jednej z homilii: W stowach Pisma Swietego, nadrozsi bracia,
najpierw nalezy zwro6ci¢ uwage na historyczng prawde opowiadania, a potem
doszukiwaé sie duchowego znaczenia przypowiesci. (...) A o korzysci moralnej
ptynagcej z opowiadania w swoim wyktadzie potem pomdwie36.

Przyktadem alegorycznego wyjasniania tekstu przez Grzegorza moze by¢
cytowany juz przez nas fragment homilii wyjasniajacy obecno$¢ dwéch aniotow
w grobie Zmartwychwstatego, ukazanych nam przez Jana Ewangeliste. Natural-
nie, mozna ukaza¢ bardzo wiele innych przykiadéw, gdzie Grzegorz stosuje
rézne sposoby interpretacji. Jednym z nich moze by¢ cze$¢ homilii wygtoszonej
w Wielkanoc, w ktérej to homilii m.in. thumaczy nasz autor obecno$¢ w grobie
Panskim tym razem jednego aniota z Ewangelii wg $w. M arka37: Niewiasty, ktore
przybyly z wonnos$ciami, widza aniota, te bowiem widzg niebianskich mieszkancow,
ktére z wonno$ciami cnét, przez $wiete pragnienia, spiesza, do Pana. Nalezy tez
zwréci¢ uwage na znaczenie faktu, iz aniot siedzi po prawej stronie. Co bowiem
oznacza lewa strona, jesli nie terazniejsze zycie, a prawa —-zycie wieczne (...).
Poniewaz Odkupiciel juz opuscit nasze skazone zycie, aniot, ktéry przybyt
zwiastowac Jego zycie wiekuiste, stusznie zasiadt po prawej stronie3S

Przyktad parenetycznego wyjasniania tekstow biblijnych przez Grzegorza
obrazuje choéby fragment wyzej cytowanej homilii, gdzie czytamy takze:
Postuchajcie teraz, co aniotpowiedziat do przybytych niewiast: «.Nie lekajcie sie».
Jakby chciat wprost powiedzieé: Te powinny sie obawiaé, ktére nie pragna
przybycia mieszkancéw nieba; te niech sie boja, ktdére pozostajac w jarzmie
cielesnych zadz, stracity nadzieje, by mogty dostaé sie do towarzystwa aniotéw39.
Dostrzegamy tu wyrazny alegoryzm moralny, ktéry pozwolit na wysnucie

2 Orygenes, Filokatia, wstep K. Augustyniak, s. 15.
B E. Stanula, art. cyt., s. 51.

34 Tamze, s. 52.

3 Listy, 5,53 a.

36 HEw., 2,40,1.

37 Mk 16,1-7.

B HEw., 2,21,2.

0 Tamze, 2,21,3.
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z prostego, zda¢ by sie mogto, zdania aniota, tak daiego idacych wnioskow.
Podobny moment przedstawiajgcy witasciwy sw. Grzegorzowi alegoryzm pare-
netyczny obserwujemy w probie wyjasnienia wygladu aniota z analogicznego
fragmentu, w tym wypadku Ewangelii Mateuszowej40: Totez Mateusz piszac
0 ukazaniu sie aniota mowi: «Wejrzenie jego jako biyskawica, a szata jego jako
$nieg». Blyskawica wyraza groze i bojazn, $nieg za$ blask taskawosci. Poniewaz
wszechmocny Bogjest straszliwy dla grzesznikow, a taskawy dla sprawiedliwych,
aniot, Swiadek Jego zmartwychwstania, ukazuje sie z twarzg jak blyskawica
1w blasku szat, aby samym swoim widokiem i ztych przerazat i uspokajat
poboznych4l.

W sposéb najbardziej wyrazny tréjpodziat interpretacyjny Biblii do-
strzegamy w Moraliach, gdzie Grzegorz postuguje sie metodg tak egzegezy
historycznej, jak i alegorycznej czy moralnej, przy czym ostatni sposdb w tym
dziele jest wyeksponowany do tego stopnia, ze niektdrzy badacze sktonni sg
nada¢ mu tytut podrecznika teologii moralnej42.

Za B. Altanerem warto tu przytoczy¢ interesujacy przyktad, obrazujacy
metode parenetyczng Grzegorza zastosowang w Moraliach: ...siedmiu synéw
Hioba to — przyjawszy interpretacje moralng — siedem cnét gtdbwnych, aprzyjgw-
szy interpretacje alegoryczng. — dwunastu apostotow, gdyz 7 réwna sie 3+4, a 12
rowna sie 3x4A3 Trojaka egzegeza tekstow biblijnych widoczna jest w wielu
miejscach interesujgcych nas dziet Grzegorza Wielkiego; poprzestaniemy na
ukazaniu kilku z nich, gdyz doktadne opracowanie tego zagadnienia prze-
kroczytoby znacznie zakres tego podrozdziatu.

Autor nasz korzysta z Pisma Swietego w sposdb dwojaki, pierwszy — gdy
po prostu ttumaczy odnosne fragmenty tekstu biblijnego. Przyktadem bedg tu
Homilie na Ewagelie, Moralia i inne dzieta, w ktdrych drogga egzegezy Grzegorz
przekazuje nauke szerokiemu, czy tez wezszemu gronu, odbiorcoOw. Drugi sposéb
korzystania z Biblii stanowi cytowanie. Grzegorz wykorzystuje go naturalnie
w catej swej tworczosci, o czym zresztg juz wspomnieliSmy.

W zakresie angelologicznym oba te sposoby mozemy dostrzec chociazby
w homilii do £k 15,1-K044. Interesujgca perykopa ewangeliczna wspomina
0 aniotach jedynie w ostatnim wierszu, co nie przeszkadza autorowi w roz-
winieciu watku angelologicznego do tego stopnia, iz 6w fragment homilii jest
jednym z gtéwnych tekstdw dotyczacych aniotdw w catej twdrczosci Grzegorza
Wielkiego. Nie poprzestat on tu oczywiscie jedynie na suchym komentarzu
jednego fragmentu, lecz podbudowat swe stowa cytatami tak ze Starego, jak
1z Nowego Testamentu, ktéry to fakt obrazuje drugi z wymienionych przez nas
sposobdéw korzystania z Biblii.

2. Ojcowie Kosciota i pisarze starochrzescijanscy

Sob6r Watykanski Il, kiedy oswiadczyt, ze «Tradycja i Pismo $w. stanowioc
jeden Swiety depozyt Stowa Bozego powierzony Kosciotowi»4S nie uczynit nic

40 Mt 28,3.

4 HEw., 2,21,3.

42 Zob. B. Altaner, A. Stuiber, Patrologia, Warszawa 1990, s. 609-610.
43 Tamze, s. 610.

44 Zob. HEw., 2,34.

45 KO 10.
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innego,jak tylko potwierdzit stara zasade teologiczng, praktykowana, i wyznawana
przez Ojcédw4e. Zasada ta weryfikuje sie takze w tworczosci Grzegorza Wielkiego.
Budujgc swojg wizje angelologii, wchodzi on w $wiat duchéw jakby na dwoch
nogach, wspiera sie bowiem zar6wno na PiSmie Swietym, jak i na wyksztattowa-
nej podéwczas juz dobrze Tradycji.

J. Czuj zauwaza, ze Grzegorz zapoznatsie zpismami Cypriana, Ambrozego,
Hieronima, a zwtaszcza Augustyna, w ktorym sie szczegblnie rozmitowat i ktérego
za mistrza sobie obrat4l. A. Piolanti twierdzi wprost, ze Grzegorz nasladuje
(odwzorowuje) nauke Augustynadg.

Jak wskazujg wypowiedzi samego Grzegorza, Ojcow darzyt on szczegol-
nym szacunkiem. Jego powazaniem w wysokim stopniu cieszyt sie wspomniany
Sw. Augustyn, o czym $wiadczg m.in. stowa skierowane do Innocencjusza,
prefekta Afryki: Jesli jednak pragniecie nasyci¢ sie rozkosznym pokarmem,
czytajcie dzieta btogostawionego Augustyna, rodaka waszego, i w poréwnaniu
z jego pszenng maka nie szukacje naszych otrgh49. Swojg cze$¢ dla Augustyna
i Ambrozego ukazuje tez piszac do Maryniana, biskupa Rawenny: Twoja mito$¢
wihasnie zazadata, zeby je przystat (Homilie do Ksiegi Ezechiela) do przeczytania;
uwazatem jednak to za rzecz bardzo niewtasciwg, by marng wode czerpat ten,
oktdrym wiadomo, ze nieustannie pije krysztatowe zdroje z gtebokich strumieni
btogostawionych Ojcow, Ambrozego i Augustynaso.

To, co zalecat do czytania, sam z pewnoscig znat. Wszak do powagi $w.
Augustyna odwotywat sie w wielu miejscach swych pismsl. Czynit tez liczne
wzmianki 0 nauce $w. Ambrozego52

Swiadectwa patrystyczne odgrywaja u Grzegorza wielka role. Znat Ol
niewatpliwie Historie Sozomena53 Zywot iiv. Augustyna Possydiusza z Kala-
my54 Nie sgmu obce, jak twierdzi J. Czuj, homilie Orygenesa do Ksiegi Hioba%.
Znat Grzegorz nauki Leona Wielkiego, Hieronima, Orygenesa, znat komentarz
do Pies$ni nad piesniami Grzegorza z Nyssy i Historie KoS$cielng Euzebiusza
z Cezarei, o czym Swiadectwo daje list papieza Pelagiuszall zredagowany wedtug
wszelkiego prawdopodobienstwa przez wéwczas jeszcze diakona Grzegorza,
bedacego sekretarzem wspomnianego Papieza%. Znajomos$¢ piSmiennictwa
wczesnochrzescijanskiego byta, jak dostrzegamy, u Grzegorza wysoce roz-
winieta, wszystko wskazuje na to, iz musial on czerpa¢ z tego skarbca wiedzy
ubogacenie dla swojej nauki.

Jak twierdzi B. Altaner interesujgcy nas autor od Augustynaprzejat oparty
na Syr 18,1 poglad, ze Boég stworzyt aniotdw wraz ze Swiatem materialnym, a od

46 Instrukcja Kongregacji d/s Wychowania Katolickiego, O studium Ojcow Kosciota wfor-
macji kaptanskiej, VoxP 10(1990), z. 18, s. 20.
47 J. Czuj, Papiez Grzegorz Wielki, Warszawa 1948, s. 11.
A. Piolanti Il mistero delta Comunione dei santi, Roma 1957, s. 338.
Listy 10,16.
Listy 12,16a.
Listy 7,5; 7,15; 7,31 i inne.
Listy 11,6; 12, 16a i inne.
Listy 7,31.
Listy 9,110.
Listy t. 2,s. 140, przypis 2.
Listy t. 4, s. 268, przypis 3.
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Areopagity nauke, ze aniotowie dzielg sie na dziewie¢ chérow, i ze tylko
nizszym chdérom anielskim zlecono stuzbe cztowiekowi57.

Zwazywszy na zamitowanie Grzegorza do Augustyna, wniosek ten jest
niewatpliwie stuszny, czytamy bowiem w jedenastej ksiedze dzieta Sw.
Augustyna O panstwie Bozym: Ktoz tedy oSmieli sie sadzi¢, ze aniotowie
zostali stworzenipo tym wszystkim, co wyliczono w zwigzku z sze$ciu dniami?
Lecz chocby nawet znalazt sie kto§ tak nierozsadny, to jego btednemu
mniemaniu daje odpér majgca te sama powage wzmianka w PiSmie, gdzie Bog
powiada: «Gdy stworzone zostaty gwiazdy, gtosem wielkim chwalili mnie
wszyscy aniotowie moi»S8. A zatem aniotowie juz istnieli wtedy, gdy zostaty
stworzone gwiazdy. Gwiazdy za$ stworzyt Bog czwartego dnia. (...) Nie ulega
wiec watpliwosci, zejesli aniotowie nalezg do dokonanych przez Boga w sze$ciu
dniach dziel, to sci oni owym Swiattem, ktére otrzymato nazwe dnia59. Grzegorz
w Moraliach nazywa aniotow w znaczeniu dnia i poranka, co jest odbiciem
mysli Augustyna60.

Inspirowana mys$lg $w. Augustyna wydaje si¢ takze Grzegorzowa
interpretacja ewangelicznej przypowiesci o zagubionej drachmie6l. Ja zauwa-
za J. Salij, Augustyn snuje analogie miedzy sgsiadkami i przyjaci6tkami
kobiety, ktéra odnalazta zagubiong drachme, a aniotami, ktorzy sie raduja
z nawrdcenia grzesznika62 W podobny sposéb przypowie$¢ te omawia
Grzegorz, piszac: Czym sciprzyjaciotki i sgsiadki, jesli nie moce niebianskie
wyzej wspomniane?63.

Wyrazne odniesienie Grzegorza w zakresie angelologii do innego autora
znajdujemy jedynie w homilii do £k 15,1-10, gdzie czytamy miedzy innymi:
Zdaniem Dionizego Areopagity, dawnego i czcigodnego Ojca, duchy z nizszych
chéréw — czy to widzialnie, czy niewidzielnie — sg wysytane dla wypetnienia
jakiegos zadania, dlapocieszenia ludzi,jako aniotowie iarchaniotowie. Albowiem
nalezacy do wyzszych chdérow nigdy nie odchodzg, poniewaz z powodu swego
dostojefstwa nie sg nigdzie wysytani6d Cytat ten Swiadczy o Grzegorzowej
znajomosci dziet Pseudo-Dionizego Areopagity, ktory jest postacig w pat-
rologii niebywale zagadkowa. Swiadczy o tym wielowiekowa dyskusja na jego
temat. Ciekawym jest, ze wielu autoréow, wsrdd nich Grzegorz Wielki6b,
utozsamiato go zDionizym Areopagitg, ktdry przytaczyt sie do chrzescijan pod
wptywem nauki $w. Pawta na Areopagu66, co w Swietle naukowych badan mija

8. B. Altaner, A. Stuiber, dz. cyt., s. 613.

B Por. Hi 38,7.

P Sw. Augustyn, O panstwie Bozym, t. 2, Warszawa 1977, s. 16; zob. tenze, De Genesi ad
litteram liber imperfectus, 7,28.

60 Possunt etiam diec hi qui in interna luce permanent, angelici spiritus; menses autem, eorum
ordines ei dignitate intellegi. Singuli enim quique spiritus quia lucent, dies sunt, Mor., 4,7,12.

6l £k 15,8-10.

62 J. Salij, Rozmowy ze $wietym Augustynem, Poznn 1985, s. 99-100.

@B HEw., 34,6.

64 Tamze, 34,12.

&% B. Altaner, A. Stuiber, dz. cyt., s. 648.

« Dz 17,24.
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sie zprawda67. Zagadka takze pozostaje, wjaki sposéb Grzegorz poznat pisma
Pseudo-Dionizego, skoro na tacine przetozytje dopiero Jan Szkot Eriugena (ok.
810-877)68 ktéry nawet napisat komentarz do traktatu o hierarchii niebianskiej,
sam za$ Grzegorz, jak wspomnielismy, nie dysponowat znajomoscia greki. ldac
za mys$lg B. Altanera podkres$li¢ raz jeszcze nalezy, ze od Pseudo-Dionizego
przejagt Grzegorz nie tylko ten poglad, lecz i calg nauke o hierarchicznym
uporzadkowaniu $wiata anielskiego.

Interesujgca dla naszego zagadnienia jest takze kwestia nazywania aniota-
mi ludzi. Grzegorz bowiem pisze: Kazdy z Was, o ile zdota — o ilez nieba otrzymat
do tego natchnienie — blizniego od zta odwodzi, jezeli stara sie zacheci¢ go do
dobrego,jesli btagdzacemu mowi o wiecznym krélestwie i o karze i nie szczedzi mu
Swietych stow upomnienia, prawdziwie jest aniotem®. Powotuje sie on przy tym na
tekst Mai 2,7. Na tenze sam tekst powotuje sie Pseudo-Dionizy Areopagita
w dziele O hierarchii niebanskiej, konkludujgc: Nie jest wiec wcale rzecza
niedorzeczng, gdy sie widzi, ze teologowie nadajg imiona aniotow arcykaptanom
naszej hierarchii, bo w miarg swych sit kaptani ci przez swe funkcje nauczania
utozsamiajg sie z postannictwem aniotéw i o ile tojest dozwotonem cztowiekowi,
podnosza sie az do ich podobieAstwa przez sprawowanie $wietych tajemnicl0.
Podobng mys$l znajdujemy u Ambrozego z Mediolanu, ktéry przywotujac tekst
Malachiasza stwierdza: Aniotem jest ten, kto gtosi krélestwo Chrystusa i zycie
wieczne7l. Podobng mysl znajdujemy u Augustyna, ktdry wyjasniajac znaczenie
stowa gr. angelos, powotuje sie na psalm 104(103), médwiacy miedzy innymi: Ten,
ktéry duchy czyni swymi aniotami...'2 w tym znaczeniu moze wiec rzec dalej, ze
aniotami byli tez nazywani ludzie Bozyl3. Interesujgcym zatem wydaje sie
problem, czyim pogladem inspirowat sie Grzegorz Wielki? Nie jest pewnym, od
kogo zaczerpnat Grzegorz zdanie na ten temat, moze tu w gre wchodzi¢ ktdrys
z wymienionych pisarzy lub starsze Zrédto powstate duzo wczesniej przed
Grzegorzem, ale moga to by¢ takze efekty jego wiasnej refleksji nad tekstem
malachiaszowym.

67 Pierwsza watpliwos¢ tv autentycznosé tych pism podnidst humanista Laurencjusz Valla (zm.
1457 r.), ktérego opinie wnet podjeli Erazm i reformatorzy. W X 1X w. powszechniej zaprzeczano ich
autentycznosci, a w 1895 r. J. Stiglmayr i H. Koch doszli W niezaleznie od siebie prowadzonych
badaniach, pogtebionych pdzniej przez dalsze prace, do takiego samego wniosku: pisma Areopagity
mogty powsta¢ dopiero pod koniec V >, poniewaz ich autor czerpat nie tylko z pism Platyna (zm. 270
r.), lecz takze z pism neoplatonika Proklusa (zm. 485 r.), ktérego niekiedy dostownie cytuje. Za jego
prawdopodobna ojczyzne mozna przyja¢ Syrie', B. Altaner, A. Stuiber, dz. cyt.,, s. 649. Doktadne
ustalenie osoby do dzi$ nie jest jednoznaczne i posta¢ Pseudo-Dionizego nadal okryta jest mgta
tajemnicy, co wida¢ zresztg w twierdzeniach badaczy sktonnych za autora areopagitykéw uwazac
Sewera z Antiochii (Stiglmayr), Piotra Iberyjczyka (Honigmann).jakiego$ teologa z otoczenia Jana
ze Scytopolis (von Balthasar), Piotra Folusznika (Riedinger); B. Altaner, A. Stuiber,dz. cyt.,
s. 649. Do wymienionych za B. Altanerem autoré6w doda¢ mozemy takze J. Reczka,ktdry
w Pseudo-Dionizym widzi Piotra Ibera; J. Reczek, Piotr Iber, Ozdoba islawa Gruzji, TP z 17 VIII
1980 r., s. 6.

68 Zob. J. Reczek, art. cyt., s. 6.

69 HEw., 6,6.

70 Dionizjusz Areopagita, Dzieta, Krakow 1934, s. 158.

71 Sw. Ambrozy, Wybér pism dogmatycznych, Poznafi 1970, s. 36.

72 Ps 104(103),4 (cyt. za Swiety Augustyn, O panstwie Bozym, t. 2, s. 202).

73 Sw. Augustyn, dz. cyt, s. 203.
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Poza wymienionymi tekstami, trudno dopatrzeé sie w angelologii Grzego-
rza Wielkiego wyrazniejszych inspiracji innymi autorami. Kwestie te pozo-
stawiamy wiec otwartg, wymaga ona bowiem bardziej szczeg6towych badan.

II. ZREBY ANGELOLOGII GRZEGORZA WIELKIEGO

PowiedzieliSmy o zrodtach angelologii $w. Grzegorza. Teraz zajmiemy si¢
zrebami tej nauki, kolejno omawiajgc punkty widzenia Grzegorza Wielkiego na
naturg, przymioty, postannictwo, hierarchie i liczbe aniotow.

I. Natura, przymioty i postannictwo aniotéw

Aniotowie wg Grzegorza sg stworzeniami posiadajgcymi przede wszystkim
nature duchowa. Rozr6znia on trzy duchowe natury. Jak czytamy w Dialogach
— B6g wszechmocny bowiem stworzyt trzy duchowe naturyJednag, ktdrg ciato nie
okrywa, druga, ktéra ciatem jest okryta, lecz z ciatem nie umiera, trzecig, ktérg
cialo odziewa, lecz z ciatem ginie. Duch, ktéry nie jest ciatem odziany, to
aniotowie...74. W tymze samym dialogu podkres$la takze Grzegorz, iz duch
anielski jest obdarzony nieSmiertelnoscig, ktora to wiasciwosé jest wspdina
aniotom i ludziom75. MyS$l takg znajdujemy tez w Moraliach, gdzie Grzegorz
wskazuje na duchowos$¢ aniotéw, zaznaczajac, ze aniot jest przede wszystkim
duchem76. Cho¢ Grzegorz zaznacza podobiefAstwo aniotdw i ludzi w zakresie
natury duchowej, to jednak wskazuje takze na fakt, iz natura anielska rézni sie
zasadniczo od ludzkiej i jg przewyzsza7/. Naturalnie aniotowie, jako istoty
duchowe, sa bezcielesne, co zaznacza nasz autor m.in. w drugiej ksiedze
Moraliowie. Brak przywigzania aniotéw do ciata zdecydowanie potwierdza
wyzej wspomniany fakt wyzszosci natury anielskiej nad ludzka7o.

Duch anielski nie jest jednak doskonaty. Jako stworzenia aniotowie majg
swoje ograniczenia. Grzegorz stwierdza to nastepujgco: ...cho¢ bowiem duch
aniotdw ma swoje granice, jednakze najwyzszy Duch Bdg granic nie maso. We
fragmencie tym, jak widzimy, ukazuje nam autor, iz mimo ze aniotowie,
podobniejak Bog, sg duchami, jednakze zdecydowanie oden nizszymi, co zresztg
potwierdza fakt, ze aniotowie sg ukazywani jako studzy Boga.

Jako duchy aniotowie sa niewidzialni. Dla Grzegorza fakt ten jest
oczywisty, co stwierdza, méwigc: Jak nie watpisz, ze jest Bog, ktéry stwarza
irzadzi, napetnia i otacza, wszystko przewyzsza i utrzymuje, zejest nieograniczony
iniewidzialny, tak tez nie mozesz watpic, ze ma niewidzialne istoty, ktére Mu stuza.
Co zas$ stuzy, musi dgqzyé do upodobnienia sie z tym, komu stuzy, tak ze to, co
niewidziatemu stuzy, bez watpieniajest niewidzialne8L Wspomniana tu bezcieles-

74 Dial, 4,3.

15 Tamze 4,3.

76 Angelus namque solummodo spiritus, homo vero est spiritus et caro; Mor, 4,3,8.

77 Tamze 2,3,3.

78 Tamze 2,7,8-9.

7 Anglorum spiritus idcirco irremissbiliter peccaverunt, quia tanto robustius stare poterant,
quanto eos carnis admixtio non tenebat. Homo vero idcirco post culpam veniam meruit quiaper carnale
corpus aliquid quo semetipso minor esset accepit; tamze 9,50,76.

8 HEw, 2,34,13.

0L Dial, 4,6.



164 JERZY LACHOWICZ

nos$¢ aniotdw nie przeszkadza im wcale pojawiac sie w widzialnej postaci, chocby
przy grobie Pana czy przy Jego wniebowstgpieniu, o czym S$wiadczg liczne
fragmenty Pisma $w., jak tez mnogie wyjatki z pism Grzegorza8

Aniotowie sg stworzeniami rozumnymi, na co wskazuje Grzegorz, wyjas-
niajgc, dlaczego medrcow ze Wschodu do groty betlejemskiej przyprowadzita
gwiazda, nie za$ aniot. Zydom —-pisze $wiety Grzegorz — jako korzystajgcym
z rozumu, stworzenie rozumne, tojest aniot, winno bylo ogtasza¢ Pana. Poganie
za$, poniewaz nie umieli korzysta¢ z rozumu, znakami sg przyprowadzani do
poznania Pana ...83 Posiadajg swoistg wiedze — niektdrzy za$ z nich, mianowicie
cherubini, majg nazwe oznaczajgcg petnie wiedzy&. Aniotowie dysponujg wolng
wolg8. Chociaz natura aniotow, bedac stworzona, jest zmienna, jednakze
blisko$¢ Boga czyni anielskg nature na swdj sposéb niezmiennag, tzn. powoduje,
ze niemoga onijuz odwrécié sie od Boga8. Fakt ten sprawia, ze sa oni wolni od
zmaz, w przeciwienstwie do ludzi, co ukazuje Grzegorz komentujgc tekst
Hi 28,1587.

Do przymiotéw duchéw niebianskich nalezy szczescie; Grzegorz Wielki
ukazuje nam ichjako istoty niezwykle szczesliwe, zanurzone w niewystowionym
i nie majacym konca szczeSciu wynikajagcym z niezmiennego trwania w obliczu
Stworzyciela88 Kwestig interesujgcg wydaje sie wyjasnienie nazwy aniot. Grze-
gorz szczeg6towo wyjasnia ten problem nastepujacymi stowami: W jezyku
bowiem greckim aniotowie oznaczajg zwiastunéw, archaniotowie za$ najwyzszych
zwiastunow. Wiedzie¢ nalezy, iz nazwa aniotéw jest imieniem ich urzedu a nie
natury. Wszystkie bowiem duchy w niebianskiej ojczyznie zawsze sg duchami, lecz
nie zawsze ich mozna nazwac aniotami, wtedy bowiem tylko sa aniotami, gdy przez
nich co$ sie zwiastuje8o.

W powyzszej kwestii dotkneliSmy zagadnienia postannictwa aniotéw. Sa
one, jak zaznaczyt Grzegorz, przede wszystkim zwiastunami. Stagd tez eksponuje
on te momenty, w ktédrych aniotowie co$ oznajmiajg ludziom. Zaliczymy wiec tu
sceny zwiastowania Maryi, Bozego narodzenia, zmartwychwstania, czy wniebo-
wstgpienia%. Z postannictwem aniotdéw tacza sie ich imiona. Autor nasz zwraca
na to uwage przy omawianiu funkcji archaniotéw. Czyni to w sposob nastepuja-

& HEw., 2,25,2; 2,29,9.

8 Tamze 1,10,1.

8 Por. tamze 1,17,12; 2,25,3.

& ...natura angelica, quando creata liberum...] Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechihe-
lem, CCL 142, Tumhout 1971 (dalej HH), 1,7,18.

8 Natura angelica etsi contemplationi auctoris inhaerendo in statu suo immutabiliter permanet;
eo ipso tamen quo creatura est, in semetipsa vicissitudinem mutabilitatis habet, Gregorius M agnus,
Moralia in Job, CCL 143-143b, Tumhout 1979-1985 (dalej Mor.), 5,38,68; ...in eis natura sua, quia
iam duci mutabiliter non potest, quasi in magnitudinem crytalli durata est, HH, 1,7,18.

8l Quid namque per aurum obryzum nisi sancti angeli designantur? Quirecte et aurum vocantu
et obryzum: aurwn quiafulgent claritate iustitiae; obryzum quia nullum habuerunt umquam contagium
culpae, Mor., 18,44,71.

8 Quis enim in carne corruptibilipositus conprehendere valeat quaesit illa angelorum ineffabilis
etsinefine laetitia? quae beatitudo, sine defectu vultum videre Creatoris atque in eius delectatione sine
immutatione persistere?, HH 1,7,18.

8 HEw., 2,34.8.

0 Por. tamze 1,8,2; 2,25,2; 2,29,9; 2,34,9.
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cy: .archaniotowie majg swe wiasne imiona, aby ich osoby, o ile by imion nie miaty,
niepozostawaty nieznane; lecz gdy do nasprzybywaja, aby cos zatatwié¢, od tego, co
zatatwiaja, mieli u nas imiona. Michat wiec: «kt6z jak Bdg», Gabriel za$: «moc
Boza», Rafael za$ jest nazwany: «lekarstwo Boze». Jesli sie co$ dzieje z nad-
zwyczajng mocg, mowi sie o wysianiu Michata9l. Swoje postannictwo spetni
Michat przy korficu Swiata, pokonujac szatana aby ten, ktéry w swejpysze chciat
sie upodobni¢ do Boga, pokonany przez Michata poznatl, iz nikt pycha do Boga
podobnym sie nie stanie92. W podobny spos6b ukazuje tez nasz autor postanni-
ctwo Gabriela: Do Maryi tez wystany jest Gabriel zwany mocg Boga. (...) Moc
Bogamiata wiec zwiastowac tego, ktéryjako Pan wszelkiejmocy ipotezny w walce,
przybyt, aby walczy¢ z potegami istniejacymi w powietrzu93. Postannictwo
Rafaela, omawia Grzegorz na podstawie Ksiegi Tobiasza zanaczajac, ze Rafael
jakby z obowigzku lekarza, dotkngt oczu Tobiasza, usunat ciemnoscijego Slepoty9*

Kazdy duch niebianski ma swoje zadanie, zadaniem jednakze prioryteto-
wym, niejako zawierajgcym w sobie wszystkie inne, jest oddawanie czci Bogu
i stuzba. Aniotowie kontemplujg Boga nieustannie, nawet wtedy, gdy sa
posytane. Wg Grzegorza, ...gdy do nasprzybywaja dla spetnienia swego postanni-
ctwa, zewnetrznie nie traca kontemplacji Boga. Sg wiec wysytani i asystujg; cho¢
bowiem duch aniotéw ma swoje granice, jednakze najwyzszy Duch Bozy granic nie
mab.

Grzegorz stwierdza, ze postugi aniotéw sag nam mato znane%. Mimo to
potrafi on wyszczeg6lnié czy to bezposrednio, czy tez na spos6b posredni, wiele
aspektdw anielskiego postannictwa. Jak wspomnieliSmy, aniotowie stuzg przede
wszystkim Bogu, ich za$ kontakty z ludZzmi sg wykonywaniem zadan powierzo-
nych im przez Boga.

Do zadah bezposrednio kierujgcych anielskg stuzbe ku Bogu zaliczymy
wspomniane wyzej oddawanie czci i kontemplacje, co oddaje $w. Grzegorz
stowami: nieustannie wys$piewujg Bogu chwale9l Aniotowie stale towarzysza
Bogu, dlatego byli obecni przy narodzeniu Pana, w czasie Misterium Paschal-
nego, towarzysze Mu beda takze przy sadzie ostatecznym. Te aspekty aniel-
skiego postugiwania jedynie wymieniamy tu, omdwimy je natomiast szczeg6to-
wo w nastepnych rozdziatach.

Grzegorz uwypukla obecnos¢ aniotéw w historii zbawienia. Pod postacig
aniotéw zjawia sie w goscinie u Abrahama sam Bog w Trojcy Swietej. Autor nasz
ujmuje ten moment nastepujgco: Wowczas zas Abraham widziat dzieh Pana, gdy
wfigurze najwyzszej Trojcy trzech aniotow przyjat w goscine, a przyjawszy ich
przemowit do nich jakby dojednego, cho¢ bowiem co do oséb byta Tréjca, co do
istoty jednak istniata jedno$¢ Bostwa9. Byli aniotowie obecni przy Mojzeszu.

9 Tamze 2,34,9.

R Tamze 2,34,9.

B Tamze 2,34,9.

A Tamze 2,34,9.

% Tamze 2,34,13.

9% Sed si eius solium angelicas virtutes accipimus, ipsis quippe velut sedi regiae praesidet, sui
nobis solii vultum tenet, quia quamdiu in hac mortali carne substitimus, quae quantaque sint illa
angelorum ministeria non videmus; M or, 17,27,40.

91 HEw, 1,14,5.

B Tamze 1,18,3.
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Grzegorz moéwi wprost, ze Mojzeszem na puszczy nie cztowiek ale Aniot
kierowatl". Przez aniotéw do nieba zostat wziety prorok Eliasz, co zaznacza $w.
Grzegorz w jednej z homiliil00.

Jesli chodzi o ukierunkowanie ku cztowiekowi postannictwa anielskiego,
to Grzegorz twierdzi, ze bywaja aniotowie obecni przy Smierci $wietych (nawet
na sposob widzialny)10L Zdarza sig, ze aniotowie zapowiadaja $mier¢, jak to byto
w przypadku wzmiankowanego przez Grzegorza mnicha Geroncjuszal®2, Do
zadan a.nielskich nalezy takze napominanie ludzil03 Ogo6lnie rzecz ujmujac,
stwierdzi¢ mozna z pewnoscia, ze przez postuge aniotéow dziata w $wiecie sam
Bo6g, przez ich postuge wota On ‘tudzi, zapraszajac na wieczerze w swoim
krolestwie104

Poza wymienionymi przejawami dziatalnosci aniotéw, Grzegorz moéwi
takze o tym, ze aniotowie petnig pewne specyficzne funkcje przypadajace im
z tytutu przynaleznosci do chéréw. Ta kwestia zajmiemy sie¢ w nastepnym
punkcie. Celowo pomineliSmy takze szczeg6towe rozpatrywanie zagadnienia
stosunku aniotéw do Chrystusa, zagadnienia te poruszymy bowiem w nastep-
nym rozdziale.

2. Hierarchia i liczba

Aniotowie, jak juz o tym byta mowa, nazwe swa czerpig od urzedu, ktéry
petnig. Réznorodno$é zadan i urzedow pocigga za sobg przekonanie, iz musi
istnie¢ wéréd duchow anielskich pewna gradacja. Przyktad chéréw anielskich
poucza nas o tym, ze stworzenie nie moze by¢ kierowane ani zy¢ wjednej i tejsamej
réwnosci, bo skoro sg aniotowie i archaniotowie, to z tego wynika, iz nie sa sobie
rowni, lecz — jak wiecie — jeden od drugiego rézni sie wlaclza i stopniem10S.
W zacytowanym fragmencie listu do biskupéw galijskich wyraznie zaznacza
Grzegorz istnienie rozbieznosci we witadzy i stopniach aniotéw. Jak zaznaczyli-
Smy w poprzednim rozdziale, Grzegorz za Pseudo-Dionizym Aceropagita
przyjmuje istnienie hierarchii niebianskiej. Istnienie poszczegdlnych zhierar-
chizowanych choréw pocigga za soba wg Grzegorza specyfikacje przymiotéw
duchow nalezgcych do réznych grup, a co za tym idzie — réznorodno$¢ zadan
przydzielonych aniotom z poszczegélnych chéréw.

Podziat swiata anielskiego na chéry ukazuje on, wychodzac od inter-
pretacji tekstu przypowiesci o zagubionej drachmiel06. Dziesieé za$ drachm miata
niewiasta, poniewaz dziewie¢jest chérow anielskich. Aby za$ dopetnita sie liczba
wybranych, cztowiek jako dziesigty zostat stworzonyl0l Podobnie, czerpigc
z Ezechielowego tekstu ukazujacego ogrod w Edenie, wskazuje Grzegorz na
dziewie¢ rodzajow wymienionych tam kamieni szlachetnych, jako alegorie

D Dial., 1,1.

10 zob. HEw., 2,295.
1l Dial., 4,19.

1® Por. tamze, 4.26.
1B KRP, s. 204.

14 HEw., 2,36,10.

1B Listy 5,59.

106 £k 15,8-10.

107 HEw., 2,34,6.



ANGELOLOGIA SW. GRZEGORZA WIELKIEGO 167

dziewieciu chdrow 108. Czyni on to w nastepujacy sposob: Oto dziewie¢ wymienit
warstw kamieni, poniewaz zpewnoscigjest dziewie¢ chordw aniotowlud. W homilii

do £k 15,1-10 natomiast stwierdza: PowiedzieliSmy, iz jest dziewie¢ chdorow
anielskich, a mianowicie wiemy z Pisma Swietego, iz s aniotowie, archaniotowie,
moce, potegi, ksiestwa, panowania, trony, cherubini i serafinill0. Grzegorz nie
poprzestaje jedynie na wymienieniu stopni hierarchii niebianskiej. Sam pisze

— dlaczegojednak mielibysmy podac liczbe chéréw aniotow, gdybySmy szczegoic
wo nie omowili ich urzedu?1U.

Przed innymi, wymienia archaniotéw, ktérych postannictwo omoéwiliSmy
w poprzednim podrozdziale. W dalszej czesci wzmiankowanej wyzej homilii
autor nasz opisuje zadania poszczeg6lnych chéréw. Mocami (...) nazwane sg te
duchy, przez ktére cuda iznaki czesciejsie dziejg. Potegamizowig sie te, ktdre dla
swego choru wiecej od innych otrzymaty potegi i ich witadzy podlegajg moce
przeciwne, aby serc ludzkich nie mogty tak kusi¢, jakby tego chciaty. Ksiestwami
nazywajg sie tez te, ktore majg tez zwierzchnictwo nad duchami dobrych aniotow
i tym, ktorzy im podlegaja, nakazujg, co majg czynic¢ i kierujg nimi w wypetnianiu
rozkazéw Bozych. Panowaniami te sg nazwane, ktore wzniostoscig przewyzszajg
i potegi i ksiestwa. By¢ ksieciem, to by¢ pierwszym wsréd innych. Panowaé¢ — to
mie¢ poddanych. (...) Trony to te wojska, ktérym przy sprawowaniu sgdow zawsze
wszechmocny Bog przewodniczy. Poniewaz tronamipo facinie nazywamy siedze-
nia, IroiraTiBoga sg te duchy, ktére wielkg taskg Béstwa tak sgprzepetnione, iz na
nich Pan zasiada iprzez nich swe sady rozstrzyga. (...) Cherubini zowig sie petnig
wiedzy. Te wznioste zastepy dlatego zowig sie cherubinami, iz o tyle wieksza, maja
wiedze, o ile sg blizsze Boga w Jego blask sie wpatrujac. (...) Serafinamiza$zawsze
sg te Swietych duchéw zastepy, ktore, bedgc szczeg6lnie bliskie swego Stworcy,
niezrbwnang ptong dla Niego mitoscig. Nazwe serafinbw majg duchy gorejace,
ptongce. Te sg tak z Bogiem ztgczone, iz miedzy Bogiem a nimi nie ma zadnych
innych duchéw. (...) Ich oczywiscie ptomieniem jest mitos¢, o ile bowiem doktadniej
widzg blask Jego Bdstwa, o tyle bardziejptong Jego mitoscig112 T ekst ten obrazuje
Grzegorzowaq wizje hierarchii niebianskiej i wyjasnia nam, jak Grzegorz Wielki
rozumie funkcje przedstawicieli konkretnych ch6réw owej hierarchii.

Podana wyzej hierarchiczno$¢ Swiata anielskiego zaktada sitg rzeczy,
wyzszo$éjednych aniotow nad drugimi. Idgc za wspomnianym juz niejednokrot-
nie Pseudo-Dionizym, Grzegorz twierdzi, ze aniotowie nalezgcy do wyzszych
chérow nigdy nie odchodzg, poniewaz z powodu swego dostojenistwa nie sg nigdzie
wysytanill3 Grzegorz wprost twierdzi, ze niektérzy aniotowie sg do tego stopnia
pograzeni w kontemplacji Boga, iz nie sg nigdzie posytani. Czyni to subtelne
rozroznienie miedzy stuzeniem a asystowaniem: Co innego jest bowiem stuzy¢,
aco innego asystowac; cistuzg Bogu, ktérzy wychodzg, aby nam co$ zwiastowac,
asystujg za$ ci, ktorzy sg tak zatopieni w kontemplacji, iz nie sg wysytani na
zewnatrz dla zatatwienia czegokolwiek114.

18 Ez 28,13.

19 HEw., 2,34,7.
110 Tamze 2,34,7.
111 Tamze 2,34,7.
112 HEw., 2,34,10.
13 HEw., 2,34,10.
114 Tamze 2,34,12.
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Grzegorz wysuwa interesujgcg koncepcje ttumaczenia dlaczego niekiedy
spotykamy na kartach Pisma $w. stwierdzenia, ze co$ uczynili aniotowie
z najwyzszych choréw. Spotykamy sie z takim wyjasnieniem w przypadku
interpretaji spotkania proroka lzajasza z serafinem115. Autor ttumaczy zaistniaty
moment przyjeciem przez postanego do proroka aniota nazwy serafina z tytutu
swego zadania, Tenze bowiem aniot dotkngt ust proroka rozzarzonym weglem
dla spalenia grzechéw mowa popetnionychu6. Stusznie wiec nazwany jest on
serafinem, tojestpozarem11l Wcale jednak, jak wskazujg wczesniejsze wyjasnie-
nia, nim nie bedac.

Mimo zdecydowanej interpretacji powyzszego faktu, Grzegorz nie jest do
korica pewien swych twierdzen, co zdaje sie potwierdzaé¢ w tej samej jeszcze
homilii, méwiac: Poniewaz jednak w niektérych miejscach Pisma $wietego jest
powiedziane, iz co$ czynili cherubini, a co$ serafini, nie chcemy twierdzié¢, nie majac
na to wyraznych dowodéw, czy oni to uczynilisamiprzez sie czy tezprzez zalezne od
nich zastepy, ktére, poniewaz od wyzszych przybywaja, ich imiona przyjmujg118

Zaleznos¢ jednych duchéw od drugich widzi Grzegorz tez w tym, ze jedne
duchy posytajg inne. Powotujgc sie na tekst Za 2,3-4, gdzie spotykamy fakt
postania aniota przez innego, twierdzi on, ze wiemy z calg pewnoscia, iz dla
spetnienie jakiego$ zadania z nieba jedne duchy inne wysytajg119.

Gradacja hierarchii aniotéw nie powoduje bynajmniej wg $w. Grzegorza
tego, by jedni aniotowie byli ubozsi od drugich. Wida¢ to nawet w fakcie, ze, jak
pisze sam Grzegorz wracajagc do poruszonego wyzej zagadnienia, czesto same
btogostawionych duchow chéry przyjmuja nazwe choréw im pobliskich120. Nie stoi
wiec w sprzecznosci z przyjeta wizjg hierarchii wystepujace w Pismie $w.
stwierdzenie, ze B4g zasiada na cherubach, cho¢ w $wietle definicji wczesniej
przez nas podanych, powinien raczej zasiada¢ na tronach12L

Czynnikiem, ktéry niejako zréwnuje przedstawicieli poszczeg6lnych ché-
réw jest wedtug Grzegorza Wielkiego mitos¢. Ujmuje on to nastepujagcymi
stowami: To wiec, co jedne posiadajg szczegblnego — na co wskazujg osobne
imiona — naprzyktad: panowania, ksiestwa, niejest obce innym, poniewaz dzieki
mitosci, co ma jeden, majg i innil2

Osobng kwestig jest liczba aniotdw. Grzegorz nie podaje liczby duchow
niebieskich. Zagadnienia tego dotyka jedynie o tyle, by stwierdzi¢, iz sa
wielotysieczne zastepy aniotéw123 W swych homiliach wspomina $wiety o rze-
szach aniotow, nie precyzuje jednakze, jak wielkie sg to rzeszel?4. Grzegorz
Wielki wyznaje poglad, ze w niebie jest tyle aniotdw, ile ludzi dostanie sie do
niego. Poniewaz — jak sie sadzi— taka ilo$¢ ludzi do nieba sie wzniesie,jaka tam

15 1z 6,6-7.

16 HEw, 2,34,12.
17 Tamze 2,34,12.
118 Tamze 2,34,13.
119 Tamze 2,34,13.
120 Tamze 2,34,14.
121 Zob. Ps 80(79),2.
2 HEw, 2,34,14.
123 Listy 1,24.

124 Zob. HEw. 1,9,2.
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liczha zostata aniotow1. To swoiste rownanie nie rozwigzuje problemu,
aczkolwiek pozwala stwierdzi¢, ze liczba aniotéw jest skonczona — znana Bogu,
cztowiekowijednak wydaje sie nieskoficzona z powodu wielko$cil2. Grzegorzo-
wi chylacemu gtowe przed tg tajemnicg pozostaje jedynie przywotaé tekst
z Ksiegi Daniela: Milia milium ministrabant ei, et decies milies centena milia
assistebant eil27, co tez czyni kilkakrotnie wyrazajgc zachwyt nad ogromem
anielskiego $wiata.

1. ANIOLOWIE A JEZUS CHRYSTUS

0] udziale aniotéw w zyciu Jezusa Chrystusa mowig w kilku miejscacl
Ewangelie. Jan Pawet Il stwierdzit, ze: wNowym Testamencie aniotowie sgprzede
wszystkim uczestnikami postannictwa mesjarskiego Chrystusal?8 Sw. Grzegorz
Wielki ukazuje ten mistyczny zwigzek na podstawie ogladu réznych momentow
zycia Jezusa Chrystusa. Wypowiedzi Grzegorza nie sg wprawdzie traktatem
angelologii, ale razem wziete stanowig ciekawy przykiad spojrzenia na inte-
resujgce nas zagadnienie.

1. Dziecinstwo i okres dziatalnosci publicznej Jezusa

Pierwszym fragmentem Pisma $w., odnoszacym sie do Pana Jezusa,
w ktorym dostrzegamy dziatalno$¢ anielskg jest opis sceny zwiastowania
Najswietszej Maryi Panniel2. Grzegorz dostrzega doniosto$¢ zwiastowania jako
faktu zbawczego, dlatego tez uzasadnia postanie do tego zadania nie zwykiego,
nieznanego nam z imienia aniota, leczjednego z ksiagzat anielskich — archaniota
Gabriela. W odnoszacym sie do tego wydarzenia fragmencie czytamy, iz Do
Maryi tez wystany jest Gabriel, zwany moca Boga. Tego bowiem przybyt
zwiastowac, ktéry zechciat sie ukaza¢ pokorny dla zwalczania poteg powietrz-
nych130. Nieco dalej, czytajgc te samg homilie, napotykamy na analogiczny tekst,
wktédrym autor stwierdza: Moc Boga miata wiec zwiastowaé tego, ktéryjako Pan
wszelkiej mocy ipotezny w walce, przybyt, aby walczy¢ z potegami istniejacymi
wpowietrzul3l Teksty te stanowig nie tylko ukazanie prostego faktu posiania
tego, czy innego aniota, do spetnienia misji, ale sg takze swoistym przekazem
chrystologicznym. Chrystus, ukazany tu, jawi sie w dwéch wymiarach: jako ten,
ktéry jest przyktadem pokory, odzwierciedleniem ktérej jest majace juz nieba-
wem nastgpic¢ Jego przyjscie na Swiat w ubogiej grocie, ale rownoczesniejako Pan

125 Tamze 2,34,11.

126 In cognitione humanae rationis supernorum spirituum numerus non est, quia quanta illa sit
frequentia invisibilis exercitus nescit; de quo per Danielem dicitur: Milia milium ministrabant ei, et
decies milies centena milia assistebant ei. Supernorum civium numerus infinitus et definitus exprimitur,
ul qui Deo est numerabilis, esse nobis innumerabilis demonstretur, Mor 17,13,18.

127 Dn 7,10; HEw., 2,34,12; Mor. 17,13,18.

128 Jan Pawet Il, Stowo skierowane do Polakéw (30.07.1986 r)., w: O Aniotach, Katechezy
Ojca $wietego Jana Pawia IlI, Warszawa-Struga 1991, s. 19.

129 £k 1,26-38.

130 HEw., 2,34,9.

131 Tamze, 2,34,9.
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wszelkiejmocy ipotezny w walcel22. Stanowi to jakby daleka zapowiedZ krzyza,
na ktérym Jezus ukazat sigjako niewyobrazalnie potezny, na ktérym spetnit swe
postannictwo odkupienia ludzkosci, ale na ktdrym tez widzimy Go jako
absolutny szczyt pokory. Stusznym wiec ze wszech miar byto — wg Grzegorza
— postanie do zwiastowania archaniota zwanego mocag Bozg. Czym$ wspania-
tym byto dla Grzegorza Wcielenie. Chrystus, jak pisze — cho¢ jest Panem
i Stworcag aniotéw, aby przyjaé nature ludzka, ktéra uczynit, przybyt do tona
Dziewicyl33. Celowym sie tu wydaje przytoczenie faktu bycia Jezusa Panem
i Stworcg aniotow, co uwydatnia w sposéb widoczny powage przyjecia przez
Syna. Bozego cztowieczenstwa, a w konsekwencji doniosto$é catego dzieta Jezusa
Chrystusa. Grzegorz wielokrotnie zwraca uwage na wyzszo$¢ aniotdw nad
ludzmi. Zestawiajac te dwa momenty, dostrzegamy szczeg6lng mito$¢ Chrystusa
Fana do ludzi — On bowiem bedac Stworcg tak aniotéw, jak i ludzi, potrafit
znizy¢ sie az do stania sie tym, kogo sam jest Stworca, nawet pozostawiajac
skadingd doskonalsze stworzenial34 Dla naszego zatem autora Wcielenie jest,
jak powie wspbéiczesny teolog, centrum rzeczywistosci, ktdra my chrzescijanie
zyjemy i Mktérg wierzymy135.

Aniotéw spotykamy nastepnie przy narodzeniu Jezusa Chrystusa. Papiez
Grzegorz podkresla moment narodzenia ukazujac aniotéw wysSpiewujacych
Dziecigtku Jezus niebianski hymn chwaty. Czerpigc z Ewangelii méwi: Gdy
narodzit sie Odkupiciel, ukazali sie mieszkancy nieba wotajgc: «Chwata na
wysokos$ci Bogu, a na ziemi pok6j ludziom dobrej woli»136 W wydarzeniu tym
uwydatnit nasz autor mito$¢ Boga ku ludziom, ktéra nakazata aniotom m.in.
zapowiada¢ pokoj ludziom dobrej woli. W tym samym fragmencie czytamy
nastepujaca interpretacje stow anielskich: Nic cenniejszego nie mozna Bogu
ofiarowac nad dobrag wole. Dostrzegamy tu wyrazng intencje przedstawienia nam
dobroci Boga, ktory nie wymaga od czlowieka niczego nadzwyczajnego
— wymaga jedynie dobrego nastawienia, dobrej woli. Boze Narodzenie stanowi
dla Grzegorza Wielkiego takze jeszcze jedna okazje do zwré6cenia uwagi na
wielka pokore naszego Pana. Dokonujgc ogladu sceny adoracji Dzieciecia przez
niebieskie duchy, podresla prosty fakt, iz Ewangelista, ukazujac aniotow, nie
wspomina, by byli w biatych szatach, jak to czyni $w. tukasz w opisie
wniebowstgpienial3y.

Moment ten wyjasnia nastepujaco: Dlaczego wiec przy narodzeniu Pana anioto-
wie ukazali sie nie w biatych szatach, a przy Jego wniebowstgpieniu ukazali sie
w szatach biatych? Czyz nie to byto przyczyna, iz wielkg to byto uroczystoscia dla
aniotow, gdy Bo6g-Cztowiek wstgpit do nieba? Przy narodzeniu Pana widziano
Béstwo upokorzone, przy wniebowstgpieniu za§ Pana meczenstwo wywyzszone.
Biate bowiem szaty bardziej odpowiadajg wywyzszeniu niz upokorzeniu. (...) Bog,
ktéry przy swoim narodzeniu ukazat sig, jako upokorzony, przy swym wniebo-
wstgpieniu objawitsiejako Cztowiek wywyzszony138 Autor nasz, cho¢ doskonale

132 Tamze 2,34,9.

18 Tamze 1,2,8.

134 Zob. HEw, 2,34,3.

1% K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, Warszawa 1987, s. 176.
16 HEw., 1,53.

137 Dz 1,9-10.

1B HEw, 2,29,9.
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zdaje sobie sprawe z wielkosci Chrystusa i to bez wzgledu na to, czy widzi
Chrystusa Pana, w scenie narodzenia czy wniebowstapienia, nie pozwala sobie na
przeoczenie nawet tak, mogtoby sie wydawaé, mato znaczacego faktu, jakim jest
ubiér aniotéw.

Postuga anielska wobec Jezusa, wyeksponowana przy koricu opisu kusze-
nia na pustyni, jest dla Grzegorza impulsem dla wykazania béstwa Zbawiciela.
W homilii wygtoszonej w pierwsza niedziele Wielkiego Postu méwi: Trzeba tez na
tozwréci¢ uwage, co dodano, izgdy diabet odstgpit, aniotowie Panu stuzyli. Czyz to
nie wyraza, ze w Nim sg dwie natury wjednej osobie? Ten bowiem, ktérego diabet
kusi,jest cztowiekiem a zarazem Bogiem, ktéremu stuzg aniotowie. Poznajmy wiec
wNim naszg nature— gdyby bowiem diabetnie widziatw Nim cztowieka, to by Go
nie kusit. Czcimy w Nim Jego Bostwo — gdyby nie byt Bogiem, nie stuzyliby Mu
aniotowiel39. Jak widzimy, w tekscie opisujacym kuszenie dostrzega Swiety
Grzegorz dowdd boskosci, ale tez i dowod cztowieczedstwa Chrystusa Pana.
Prosty, jak sie wydaje, tekst dostarczyt Swietemu papiezowi moznos$ci zagtebienia
sie w tajemnice Scisle chrystologiczne. Wykazana zostaje prawda o unii
hipostatycznej. Chrystus ukazany w tym krotkim wyjasnieniu jest takim, jakim
Go widziat Sob6r w Efezie — prawdziwym Bogiem i prawdziwym Czlowie-
kiem 140.

2. Misterium Paschalne

Grzegorz Wielki wiele uwagi poswiecit prawdzie o Misterium Paschalnym
Jezusa Chrystusa. Prawda o zmartwychwstaniu Chrystusa jawi mu sie jako
najwazniejsza w catym misterium chrzescijanskim. Pisat on: ..chwale Jego
(Chrystusa) zmartwychwstania (...) kochajmy, nadrozsi bracia, catg duszag
i umrzyjmy z mitosci dla niejl4l Grzegorz jest poniekad piewcag zmartwychwsta-
nia. To prawdopodobnie sprawito, Zze jego zainteresowanie aniotami w tym
miejscu jest mniejsze, niz gdzie indziej. Ograniczyt sie¢ on do interpretacji
obecnosci aniotdw (aniota) w grobie Zmartwychwstatego (w opisie $w. Mateu-
sza, Sw. Marka i $w. Jana)142 Pomija natomiast postuge anielskg Chrystusowi po
Jego modlitwie w Ogréjculd3 Byé moze pominat on ten fragment z powodu jego
krotkoSci w PiSmie $w. Interesujagcym wydaje sie jednak, iz o ile w innych
miejscach korzysta Grzegorz z Ewangelii wg Lukasza, o tyle przy wydarzeniu
paschalnym zdaje sie nie dostrzega¢ (przynajmiej o tym nie wspomina) wersji
tukaszowej. Problem tenjednakze nie zubaza w niczym wjego nauce ani samego
wydarzenia wielkanocnego, ani obenos$ci aniotéw w grobie Jezusa.

Mateuszowy tekst ogranicza Grzegorz do wspomnienia jednego zaledwie
wersetu, dotyczgcego opisu wygladu aniota spoczywajgcego na kamieniu
uprzednio odsunietym z wejscia do grobu Chrystusa. Moéwi o tym w homilii
dotyczacej paralelnego tekstu sw. Marka. Cytowany juz przy okazji odniesien
Papieza do Biblii tekst brzmi nastepujgco: Totez Mateusz piszgc o ukazaniu sig

10 Tamze 1,16,4.

140 Zob. Breviarium Fidei, Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. I. Bieda, S. Gtowa,
Poznan 1989, s. 213.

41 HEw., 2,21,7.

142 Zob. Mt 28,1-8; Mk 16,1-8; £k 20,11-13.

143 Zob. £k 22,43.
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aniota moéwi: «Wejrzenie jego jako biyskawica, a szata jego jako S$nieg».
Blyskawica wyraza groze i bojazn, snieg za$ blask taskawosci. Poniewaz wszech-
mocny Bag jest straszliwy dla grzesznikow, a taskawy dla sprawiedliwych, aniot,
Swiadek Jego zmartwychwstania, ukazuje sie z twarzajak blyskawica i w blasku
szat, aby samym swoim widokiem iztych przerazatiuspokajatpoboznychl44. Aniot
tu ukazany reprezentuje samego Syna Bozego. Jest on wg naszego autora
posiany do grobu nie tylko, by odsung¢ kamien, lecz by samym swym zjawieniem
iwygladem zobrazowad relacje Boga do ludzi. Przede wszystkim jest to brzmigca
jeszcze w oddali zapowiedz sagdu Boga nad ludzmi — stad funkcja przerazania
ztych (spojrzenie) i uspokajania poboznych (biata szata). Cho¢ nie zapowiada on
sagdu w sposOb wyrazny, lecz daje doskonaty obraz stosunku Stworcy do ludzijuz
to o dobrych, juz to o ztych cechach. Parenetyzm wiasciwy Grzegorzowi kaze
nam domysla¢ sie w tym fragmencie tak przestrogi jak i zachety do pracy nad
soba.

Po wtdre, zdarzenie to jest dla Grzegorzajeszcze jedna okazja, by wykazaé
bosko$¢ Jezusa Chrystusa. Twierdzi on, iz Poniewaz wszechmocny Boég jest
straszliwy dla grzesznikéw, a taskawy dla sprawiedliwych, aniot, $wiadek Jego
zmartwychwstania, ukazuje sie z twarzag jak btyskawica i w blasku szat...14S
Wyraznie tu dostrzec mozna, ze autor nasz wskazuje na jedno$¢ Boga i Jezusa
Chrystusa— wszechmocny B6g bowiem jawi sie Grzegorzowi, jako Zmartwych-
wstaty, o ktdrym to fakcie swiadczy aniot spotkany u grobu. Stanowi to swoiste
dopetnienie tej mysli wysnutej przezeh przy okazji interpretacji sceny kusze-
nial4*. Opis sceny spotkania u grobu niewiast z aniotem w wersji $w. M arka jest,
jak zaznaczyliSmy przy omawianiu metod egzegetycznych, stosowanych przez
Grzegorza Wielkiego, przyktadem wiasciwej mu alegorii. Dostrzegamy tu
wyrazny alegoryzm moralny (pareneza). Jak czytamy — niewiasty, ktore
przybyty z wonnosciami, widzg aniota, te bowiem widzg niebianskich mieszkafncow,
ktdre z wonnosciami cnot, przez Swiete pragnienia spieszg do Panal47. Wizja
aniotdw zdaje sie tu by¢ probiezem moralnosci i zaangazowania ewangelicznych
niewiast, jako przedstawicielek wspdlnoty chrzescijan w drodze do Zmartwych-
wstatego.

Alegoryzm pozwala Grzegorzowi nawet na interpretacje prostego faktu (z
Ewangelii) zajmowania przez aniota prawej strony. Aniot zasiada po stronie
prawej, gdyz ta — zdaniem Grzegorza — 0znacza zycie wieczne — w przeciwien-
stwie do lewej, oznaczajacej zycie terazniejsze, skazone, ktére Odkupiciel juz
opus$citld8. Najbardziej doniostos$¢ tego co zaszto podkres$la biata szata aniota. Ta
sama biata szata anielska, ktdra Grzegorz okreslajako symbol taskawos$ci Boga
w stosunku do ludzi poboznych (w omawianym juz fragmencie zaczerpnietym
z Ewangelii wg $w. Mateusza), tu podkresla znamienito$¢ uroczystosci i radosé
ze zmartwychwstania, ktére byto Swietem tak dla aniota, jak i dla ludzi.
Fragment ten ma takze, jak zauwaza nasz autor, ciekawe znaczenie eklez-
jologiczne, o tym jednak po6zniej.

M HEw, 2,21,3.
145 Tamze, 2,21,3.
146 Zob. poprzedni paragraf.
147 HEw, 2,21,2.
148 Tamze 2,21,2.
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Trzeci z wymienionych fragmentéw — opis spotkania Marii Magdaleny
zdwoma (w tym wypadku) aniotami po zmartwychwstaniu r6zni sie zasadniczo
od pozostatych z tego chociazby wzgledu, ze spotykamy tu juz nie jednego, jak
u Mateusza i Marka, lecz dwéch aniotéw. W interpretacji Ojca KoSciota nie
spotykamy w tym przypadku parenezy, tak widocznej w dwéch poprzednich
opisach. Oryginalnym czyni ten fragment ciekawy alegoryzm chrystologiczny
oraz interesujace ujecie jednoSci dwoch Testamentéw. Ostatni aspekt syg-
nalizowaliSmy w rozdziale pierwszym niniejszego opracowania. Poprzestaniemy
zatem na wymiarze chrystologicznym. Grzegorz pyta: C06z to oznacza, iz
w miejscu, gdy byto ciato Pana, widzi sie dwoch aniotdw, z ktérych jeden siedzi
ugtowy, drugi unog? Aniotsiedzacy ugtowy wyraza to, co Jan: «Ngpoczatku byto
Stowo, a Stowo byto u Boga i Bogiem byto Stowo». Aniotsiedzgcy u no6g oznaczaé
ma to, o czym mowi Jan: «Stowo ciatem sie stato i mieszkato miedzy nami» 149,
Aniotowie zatem wyrazajg tu jakby peinie czaséw, ktéra ukazata sie w osobie
Chrystusa Pana. Jest to tez jeszcze jedno podkreslenie bostwa Zbawiciela i Jego
wcielenia. W prostym fakcie spotkania znajduje Grzegorz wiele mozliwosci
interpretacji: wyeksponowanie bostwa, wcielenia i zmartwychwstania Pana.

Na marginesie rozwazarn o stosunku aniotéw do Chrystusa Pana warto
wspomnie¢ krétki tekst z komentarza do 1 Kri, w ktérym znajdujemy ciekawa
idee uSwiecania aniotow w Synu Bozym. W kontekscie moralnym Papiez
wyjasnia, ze ludzie nie powinni szuka¢ uswiecenia poza Synem Bozym o tyle
bardziej, jesli nawet aniotowie sg w Nim uswiecanils0. Jest zatem Chrystus Pan
takze dla aniotéw zrodtem uswiecenia, to wtasnie w Nim znajdujg oni moc, by
by¢ Jego przyjaciétmi (ktérzy) przez swag stato$¢ niezmiennie spetniajg Jego
wolel5L Mysl ta wiec odczytana na ptaszczyznie parenetycznej okazuje sie takze
cenna w aspekcie angelologicznym.

Dopetnieniem rozwazan o stosunku duchdw niebiariskich do Chrystusa Pana
jest kwestia ich udziatu w zyciu Kosciota Chrystusowego oraz partycypacji w paruzji
oraz sadzie ostatecznym. Te zagadnienia poruszymy w nastepnym rozdziale.

IV. ANIOLOWIE A KOSCIOL

Apostot naroddw nazwal Kosciot Ciatem Chrystusals2z Jak twierdzi
wspoéiczesna teologia ani sam Chrystus, ani sami ludzie, lecz Chrystus w ludziach
a ludzie w Chrystusie tworzg Jego Ciatol53 Fakt ten kaze zapyta¢ o relacje
aniotéw do Kosciota.

149 Tamze 2,25,3.

150 Sed quis asserere de hominibus audeat, quod de angelis nequaquam constat? Scriptum quippe
est: «Verbo domini coeli firmati sunt et spiritu oris eius omnis virtus eorum». Verbum domini est
unigenitus dei. Quem profecto evangelista Johannes insinuans ait: «In principio erat Verbum et Verbum
eratapudDeum et Deus erat Verbum». Siergo etiam angelisanctificati leguntur in Filio, multo magis de
hominibus, creditur quia extra eum sanctificationis gratiam invenire non possunt.; Gregorius
Magnus, Expositio in Librum | Regum, CCL 144 Tumhout 1963, (dalej ELR), 1,91.

151 HEw., 2,34,3.

152 1 Kor 12,27.

I53 E. Ozorowski, Kosciét, Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 55.
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1. Zwigzek hierarchii anielskiej z Kosciotem

Grzegorz Wielki, jak wykazuje analiza jego tekstdw, wyr6znia Kosciot
uniwersalny, Kosciét obecny i Kosciét wybranych. Do Kosciota uniwersalnego
(powszechnego) poza ludzmi Nowego Testamentu naleza takze wszyscy $wieci
Starego Testamentu, poniewaz zostali usprawiedliwieniprzez wiare w Chrystusa
Odkupiciela. Kos$ciét wybranych obejmuje tych wszystkich, ktérzy cieszg sie
ogladaniem Boga w niebie i tych wszystkich, ktérzy bedac wybrani, zmierzajg do
chwatly. Takze i aniotowie sg cztonkami Chrystusalsd Takie ujecie Kosciota
pozwolito sw. Grzegorzowi zajaé sie problemem jednos$ci $wiata anielskiego ze
Swiatem ludzkim i zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa.

Takie pojecie KosSciota lezy u podstaw interpretacji przypowiesci o zagu-
bionej owcy idrachmie. W homilii do tekstu £k 15,1-10 czytamy m.in: Poniewaz
liczba sto oznacza calot petnie liczb, Stworca miatsto owiec, gdy stworzyt aniotow
i ludzi. Lecz jedna z tych owiec wtedy zagineta, gdy cztowiek grzeszgc opuscit
pastwiska zycia. B6g za$ porzucit dziewietdziesigt dziewie¢ owiec na pustyni,
poniewaz owe najwyzsze chéry aniotéw pozostawit w niebie. (...) Dziewieédziesiat
dziewie¢ owiec zostato na pustyni, gdy Pan na ziemi szukatjednej owcy, liczba
bowiem duchowych stworzen, tojest aniotdéw iludzistworzonych dla widzenia Boga
zmniejszyta sie wskutek tego, iz cztowiek zgingt i aby catkowita liczba owiec byta
przywrdcona w niebie, zagubionego cztowieka szukano na ziemi. Jak tu bowiem
ewangelista mowi ma pustyni», tak drugi ewangelista méwi «w gorach»155, to
znaczy na wyzynach, poniewaz owce, ktdre nie zginely, przebywaty w chwale
niebals. Fragment ten Swiadczy o Grzegorzowym ujeciu Kosciota. Aniotowie
i ludzie stanowig w nim jedng owczarnie Pana stworzong dla oglagdania Boga.
Potwierdza to przytoczona wypowiedz A. Piolantiego o przynaleznosci do
Kosciota Chrystusowego tak ludzi, jak i aniotow. Ci ostatni jawig sie nie jako
odlegte od nas istoty ukryte gdzies wsrédd niebianskich tajemnic, ale jako nasi
bracia uczestniczacy w zyciu jednego i tego samego Ciata Chrystusowego.

Analogiczne ujecie znajdujemy w egzegezie przypowiesSci o zagubionej
drachmie. Pan, aby bytpoznany, stworzytnature aniotéw i ludzi i chcac, aby trwata
wiecznie, stworzytja niewatpliwie na swe podobiefAstwo. Dziesie¢ drachm miata
niewiasta, poniewaz dziewie¢ jest chorow aniotow. Aby za$ dopetniata, sie liczba
wybranych, cztowiek jako dziesigty zostat stworzonylSr. Tutaj takze nastepuje
podobne do poprzednio ukazanego wyjasnienie — zagubiona drachma oczywi-
Scie odnajduje sie poprzez postannictwo Syna Bozego. O przekonaniu S$w.
Grzegorza do takiego ujecia powyzszego problemu $wiadczg jego stowa
podkreslajagce jednos¢ obu przypowiesci: Ten, ktdry wyobrazony jest przez
pasterza, wyrazony jest i przez niewiaste, Bog bowiem i madros¢ Boza sg tym
samym 1B

154 Difatti S. Gregorio distingue una Chiesa universale, una Chiesa presente, e una Chiesa degli
eletti. Della Chiesa universalefanno parte anche tutti i giustidel Vecchio Testamento, perché sono stati
giustificati mediante lafede in Cristo Redentore. La Chiesa degli eletti comprende tutti coloro che
godono in cielo e tutti quelli che, essendo eletti, tendono alla gloria. Anche gli Angeli sono membra di
Cristo; A. Piolanti, dz. cyt, s. 337; zob. HH, 2,3,16-17, Mor, 19,12,19.

1% Mt 18,12.

156 HEw, 2,34,3.

157 Tamze 2,34,6.

158 Tamze 2,34,6.
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Chrystusowe Misterium zbawienia byto niezwykle istotne dla wzajemnych
stosukéw miedzy aniotami i ludZmi. Przed przyjsciem bowiem na Swiat
Chrystusa Pana miedzy nami a aniotami istniata przepas¢ utworzona przez
grzech ludzki. Grzegorz twierdzi, ze zanim nasz Odkupiciel w ciele sie urodzit,
byliSmy w niezgodzie z aniotami, od ktérych jasnosci i czystosci byliSmy oddaleni
z powodu naszej winy, jak i z innych codziennych przewinien (...), aniotowie
uwazali nas za obcych, za nienalezacych do ich towarzystwaxs9. Dopiero przyjscie
Zbawiciela potozyto pomost pomiedzy stronami tego uktadu. Aniotowie odtad
juz nie odwracaja sie od nas, jako obcych, lecz odnawiajg z namipokdj, porzucaja
uprzednig z nami niezgode i nas, ktdrymi przedtem gardzili jako stabymi
i nikczemnymi, szanujg jako swych towarzyszyl60. Koséci6t uniwersalny zatem
jedynie przez misje odkupieficza Chrystusa stat sie tym, czym byt w odwiecznym
planie Bozym i jedynie dzieki wypetnieniu tej misji mogta zosta¢ przywrdcona
pierwotna jedno$¢ owczarni Pana. Tylko zatem w S$wietle dzieta Syna Bozego
Grzegorz moze z calg pewnoscia rzec, iz w odwiecznym przeznaczeniu jestesmy
obywatelami Boga i réwni z Jego aniotamil6l Nie dziwi nas wobec tego rados¢
aniotbw wyrazona — wg Grzegorza — poprzez wspomniane juz biate szaty
aniota ze sceny zmartwychwstania. Mowi on, ze Zmartwychwstanie naszego
Odkupiciela byto nasza uroczystoscia, poniewaz przywrdécito nas do nieSmiertelno-
Sci, byto tez jednak uroczystoscig dla aniotéw, poniewaz przez przywotanie
z powrotem do nieba dopetnita sie ich liczba. A wiec podczas swojej i naszej
uroczystosci aniot ukazat sie w biatych szatach, dzieki temu bowiem, iz przez
Zmartwychwstanie PanajesteSmy przywrdceni niebu, naprawione sa straty, jakie
poniosta niebianska ojczyznal62 Cztowiek w raju (...) dzieki czystoSci serca we
wzniostym widzeniu przestawat z btogostawionymi duchami aniotéw163. Obecnie
przywrécona zostata dawna harmonia poprzez fakt wypetnienia zbawczej misji
Chrystusa, ktdry to, co przez Smierc zlozyl do grobu, przez zmartwychwstanie
wywyzszyt ponad aniotéw16*. Stad zatem pochodzi owa rado$é aniotow z przyj -
§cia na Swiat Zbawiciela i Jego dzieta, ktore dopetnito sie w zmartwychwstaniu.

Misterium zbawienia ma dla nas znaczenie takze angelologiczne, bowiem
w momencie przyjecia przez Syna Bozego natury ludzkiej i dalej — w Jego
$mierci i zmartwychwstaniu poznajemy aniotdéw. Jego stugi i naszych wspoétobywa-
teliléS. Wiedza ta nie jest, niestety, wg Grzegorza, dla nas oczywista, bowiem
wodzeni w Slepocie tego wygnania (...) ludzie cielesni rzeczy niewidzialnych nie
moga zna¢ z doswiadczenial6t6. Nasza ignorancja jednakze zupetnie nie prze-
szkadza aniotom petni¢ swego postannictwa wobec ziemskiego Kosciota.
Zdaniem Grzegorza, aniotéw i ludzi jednoczg ze sobg wiezy mitosci i stuzenia,
czyniac z nich jeden Kosciot, jedno ciato167. Przejawem mitosci aniotéw wobec

19 Tamze 1,8,2.

160 Tamze 1,8,2.

161 Tamze 1,8,2.

182 Tamze 2,21,2.

183 Dial., 4,1.

164 HEw., 2,25,7.

166 Tamze, 2,21,7.

160 Dial., 4,1.

167 Zob. A. Piolanti, dz. cyt., s. 338.
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Kos$ciota ziemskiego jest m.in. stuzba aniotéw str6zéw. Swiety Grzegorz opisuje
nam aniotéw str6zoéw kazdego z nas i wszystkich narodéw168 Do ich zadar wobec
Ludu Bozego nalezy wprowadzanie na wiasciwg droge grzesznikéw, oni to
rozjasniajgc nam mroki zta ukazujg wtasciwg droge169.

Ze specyfiki relacji aniotéw do Chrystusa i Kosciota wynika ich relacja do
Najswietszej Ofiary. W sSwietle uje¢ teologicznych Eucharystia jest kontynuacjg
Wcielenia, uobecnieniem zbawczych wydarzen krzyza, zrodtem i szczytem zycia
Kosciotalld Nie dziwi zatem nastepujace zdanie Grzegorza Wielkiego: Czy moze
watpi¢ kto§ z wiernych, ze wiasnie w godzinie sktadania Ofiary, na gtos kaptana
niebo sie otwiera, zeprzy tej tajemnicy Jezusa Chrystusa asystujg chory aniotéw, ze
to co najwyzsze z najnizszym sie tgczy, ze tgcza sie rzeczy ziemskie z nieziemskimi,
ze widzialne z niewidzialnymi sie jednoczg?111 Eucharystia zatem nie stanowi
zrodta i szczytu zycia Kosciota jedynie dla jego ziemskiej (ludzkiej) czesci.
Chociaz $w. Grzegorz nie twierdzi tego wprost, ale takim samym szczytem jest,
jak wynika z kontekstu wypowiedzi, takze dla aniotdow. W misterium wiec
Eucharystii najbardziej konkretyzuje sie jedno$¢ Kosciota, jednos$¢ ludzi i anio-
téw, ktorzy wspdlnie gromadza sie na przezywaniu Ofiary ich i naszego Krdla.

Pewnym aspektem zwigzku hierarchii anielskiej z KoSciotem na ziemi jest
takze odwzorowanie jej w tymze Kosciele. Mniej wyrazng formg tego od-
wzorowania bedzie poréwnanie do aniotow gtosicieli Stowa Bozego, ktérych
Grzegorz widzi w aniotach z wizji drabiny Jakubowej172. Do aniotdw takze sg
przyréwnywani dobrzy przetozenil73. Przywotujgc natomiast tekst M1 2,7 stosuje
Grzegorz nazwe aniotow do kaptandw 174 Zaweza jednak prawo uzywania tego
okreslenia tylko do kaptanow, ktdrzy wiasciwie wypetniajg swe postannictwo.
Aniotem wiec jest kaptan, ktory blizniego od zia odwodzi (...), btgdzgcemu mowi
0 wiecznym krolestwie i 0 karze i nie szczedzi mu Swietych stéw upomnienialls.
Przyktadem wg Grzegorza aniota w tym ujeciu jest $w. Jan Chrzciciell76. Jest to,
jak zaznaczyliSmy, mniej wyrazne odwzorowanie Swiata aniotow w Swiecie
ludzi. Najbardziej przejrzy$cie wzorczo$¢ prezentuje Grzegorzowa wizja
podziatu przedstawicieli Kos$ciota ziemskiego na dziewie¢ chéréw na wzér
opisanego w rozdziale drugim podziatu. Autorowi taki podziat wydat sie jak
najbardziej uzasadniony. W liscie do biskupow galijskich przedstawia tej mysli
uzasadnienie: ...skoro sg aniotowie i archaniotowie, to z lego wynika, iz nie sa

168 S. Gregorio cidescrive gli Angeli custodi di ciascuno di noi e di tutte le nazioni;A. Piolanti,
dz. cyt, s. 343; zob. Mor, 4,35.

1M Dicat ergo de tenebrosa nocte quae humanae infirmitatis oculos claudit: Maledicant ei, qui
maledicunt diei, id est illi electi spiritus erroris eius tenebras datnnando denuntient, qui magnitudinem
caritatis illius iam ab exordiofictam vident. Bene autem subditur: Qui paratisunt suscitare Leviathan.
Leviathan quippe interpretatum dicitur additamentum eorum. Quorum scilicet, nisi hominum? M or,
4,9,15.

170 E. Ozorowski, Eucharystia w nauce ipraktyce Kosciota Katolickiego, Poznan 1990, s.
190.

171 Dial, 4,58.

12 KRP, s. 46-47; Listy 1,24.

173 Por. KRP, s. 94.

174 Listy 5,36.

15 HEw, 2,6,6.

176 Tamze 2,6,5-6.
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sobie rowni, lecz — jak wiecie — jeden od drugiego rézni sie wtadzg i stopniem. Jesli
wiec wsrdd tych, ktérzy sa bez grzechu, istnieje pewne zrdéznicowanie, to czyz
ktokolwiek z ludzi nie zechce poddaé sie chetnie takiemu porzadkowi wiedzac, ze
i aniotowie sg mu postuszni?111 Najlepiej powyzsze przekonanie papiez prezentuje
w wielokrotnie juz przywotywanej homilii do £k 15,1-10. Czytamy w niej m.in. ze
rézne postepowanie pojedynczych ludzi doktadnie odpowiada rdéznym chdérom
aniotéw118 Aniotami zatem sg wg Grzegorza ci, ktérzy niewiele rozumiejg z nauki
Bozej, a jednak to, co pojmuja, przekazujg braciom. Do liczby archaniotéw
zaliczymy tych, ktérzy prawdy te i sami pojmujg i gtoszg innym. Chérowi mocy
odpowiadaja osoby majace dar czynienia cudéw. Ci, ktérzy dysponuja darem
wypedzania ztych duchéw, sg przyporzadkowani chérowi poteg. Do ksigstw
zalicza Ojciec Kosciota tych, ktorzy dzieki otrzymanym taskom przewyzszajg
innych wybranych. Panowaniami nazywa on tych, ktdrzy opanowali w sobie
wystepki i zte pragnienia. Usilnie czuwajgcych nad sobg, obdarzonych darem
sadzenia, zalicza do trondw (przez nich Koscioétjest sadzony irzadzony). Gorgco
mitujacy sq w liczbie cherubinéw. Uzasadnieniem tu bedzie, ze cherubini majg
petnie wiedzy, a petnig prawa jest mitos¢179. Do najwyzszego natomiast choru
serafindw zaliczeni sg ci, ktérzy niczego nie pragng na tym Swiecie, pragng tylko
Bogaitak mocno kochajg, iz z mitosci ptong spalajac innych mitoscig ku Bogu180.

Kosciét ziemski przeto jawi sie w nauce Sw. Grzegorza jako jakby
symetryczne odwzorowanie Kosciota niebiafskiego. Miejscem spotkania, swoi-
stym punktem centralnym tego uktadu symetriijest Jezus Chrystus, ku ktéremu
caly Kosciot jest skierowany. Poprzez Niego i dzieki Niemu budowane sg
wszelkie relacje miedzy aniotami a ludzmi i odwrotnie i to wtasnie On powoduje,
ze Kosciot ziemski i Kosciét niebianski w jednosci ptynacej z misterium
Chrystusa Pana, jako jedno Ciato mogag wys$piewywac¢ hymn ku chwale swego
Stworcy.

2. Eschatologia Kosciota a aniotowie

Cztowiek we wszystkim, czym jest i czym zyje, przechodzi niejako przez
punkt zerowy — $mieré1BL Te prawde bierze pod uwage $w. Grzegorz Wielki
i z niej czerpie uzasadnienie podziatu ludzi na poszczeg6lne kategorie, na wzdr
hierarchii anielskiej. Odwzorowanie Swiata anielskiego w S$wiecie ludzkim,
ukazane w poprzednim punkcie, nie jest podyktowane w ujeciu Grzegorzowym
samg li tylko potrzebg gradacji ludzi, czy tez potrzebg stopniowania hierar-
chizacji bytu doskonalszego (tzn. Swiata anielskiego) w mniej doskonatym, co
jest wyraznym odbiciem mys$li Pseudo-Dionizegol18 Przyczyna owego od-
wzorowania tkwi w przekonaniu, ze poniewaz (...) niebianskie miasto sktada sie
z aniotéw i ludzi, (...) do niego — jak sgdzimy — tylu ludzi wstgpi, ilu tam
wybranych aniotéw zostato, wedtug tego, co napisane: «.Zatozytgranice narodow

17 Listy 5,59.

178 HEw., 2,34,11. Ze wzgledu na dtugos$¢ tekstu zrédtowego nie przytaczamy go w catoéci,
a jedynie omawiamy po krotce jego tres¢.

1M Por. Rz 13,10.

180 Szczeg6towe uzasadnienie wymienionego przyporzadkowania zob. HEw., 2,34,11.

181 K. Rahner, dz. cyt., s. 350.

18 Zob. SCh 58 bis, s. 73.
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wedtug liczby aniotéw Bozych»183 Zbawieni poza tym, wg Grzegorza, zapetnia
w niebie ubytki, jakie powstaty po upadku niektérych aniotow184. Celowym
zatem wydaje sie przyporzagdkowanie sprawiedliwych do poszczegdlnych cho-
row anielskich, w ten bowiem sposdb, gdy nadejdzie petnia czaséw, aniotowie
wraz z ludZzmi ukazg sie w swym doskonatym wymiarze — jako hierarchicznie
uporzadkowany Kosciot Chrystusowy. Kazdy wiec cztowiek, jesli naturalnie
dostgpi zbawienia, zaliczony zostanie do jednego z chorow — jak twierdzi sam
Grzegorz — w miare upodobnienia sie do nich (aniotéw) ludzie podzielg ich loslss.

W Swietle powyzszych wyjasnien zrozumiatym sie staje, iz cieszg sie
aniotowie, gdy do nieba zostajg przyjeci wybranil®% W momencie bowiem
wstepowania zbawionych w progi krélestwa niebieskiego dopetnia sie liczba
duchow niebianskich. Nie dziwi wiec takze fakt zaangazowania duchoéw
niebianskich w sprawe zbawienia ludzi. Zaangazowanie to przejawia sie tak we
wspomnianej postudze aniotdw str6zo6w wobec ludzi bedgcych jeszcze w trakcie
pielgrzymki ziemskiej, jak i w momencie samego przejscia z zycia ziemskiego do
wieczno$ci. Grzegorz Wielki przytacza kilka przyktadow obecnosci aniotéow przy
$mierci ludzi. Zaliczymy do tej grupy tekstow przede wszystkim pochodzace
z jego Dialogbéw o zyciu i cudach Ojcéw italskich opisy $mierci Swigtobliwych
0s6b. W ksiedze drugiej, poswieconej sw. Benedyktowi, znajdujemy nastepujacy
obraz: Gdy braciajuz spali, mgz Bozyjeszcze czuwat i uprzedzajgc nocne modlitwy,
stojgc p6zng nocg w oknie, modlit sie do wszechmocnego Boga. Nagle ujrzat, jak
Swiatto z gory sptyneto irozproszyto wszelkie nocne ciemnosci, a taki byt blask tego
Swiatta, ze ukazawszy sie w ciemnosciach, przewyzszato Swiatto dzienne. (...) Gdy
czcigodny Ojciec nie spuszczat oka z promieniujgcego blaskiem $wiatta, ujrzat,jak
aniotowie w ognistej kuli niesli do nieba dusze Germana, biskupa Kapuil8L
Grzegorz przedstawia tu wizje Sw. Benedykta. Jest to wizjamistyczna. Mgz Bozy,
ktory widziat kule ognistg, a takze aniotéw wracajgcych do nieba, mégt to widzieé
niewatpliwie tylko w Swietle Bozym18S Mistyczna wizja, jak sie dowiadujemy,
byta odwzorowaniem rzeczywistosci — biskup 0w rzeczywiscie zmart w tym
momenciel8. Aniotowie towarzyszyli takze przy Smierci mnicha Stefana: Gdy
wszyscy, ktorzy sie zebrali, staneli przy jego t6zku, jedni widzieli wchodzgcych
aniotdw, inni za$ najzupetniej nic nie widzielil®0. O tym samym zdarzeniu
wspomina autor takze w innym miejscu, piszac, ze Stefan przez blogostawione
duchy zostat przyjety19l Grzegorz przytacza takze moment przepowiadania
przez aniota nadchodzacego rozstania ze Swiatem. Bohaterem tegoz zdarzenia

18 HEw, 2,34,11; Pp 32,8.

184 Tunc vero angelorum damna reparantur, tunc, quidquid de ordine conditorum spirituum
eorum superbia sublatum beatitudini fuerat, de electi hominibus adinpletur. Quare et subditur: Et
redditae sunt urbes, quas tulerant Philisthiim Israheli. Urbes sublatae sunt illae perditae multitudines
angelorum. Sed tunc redduntur, quando de electa natura humana adsumitur unde id, quod de angelis
periit, suppleatur; ELR 3,166.

1% HEw, 2,34,11.

186 Tamze, 2,38,9.

181 Dial., 2,35.

180 Tarnze 2,35.

185 Zob. tamze 2,35.

190 Tamze 4,19.

191 HEw, 2,35,8.Tekst tenjest niemal dostownym powtdrzeniem fragmentu 4,19 z Dialog6w.
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byt Swigtobliwy zakonnik Mellitius z Porto (dzi$§ Ostia). Temu to aniot pod
postacig mtodzienica dostarczyt listy z wypisanymi ztotymi literami imionami
braci, wsérdd nich takze ijego. Rzeczywiscie — zaréwno on, jak i wymienieni
bracia zmarli. Jak wnioskuje nasz autor, dostgpili oni zbawienia. Mellitius za$
dlatego widziat ich wypisanych ztotymi literami, ze ich przedwieczna Chwata miata
w niebie zapisanych1®2 Aniot zatem byt tu nie tylko zwiastunem $mierci, ale wrecz
zwiastunem zbawienia.

W jednym z dialogéw $w. Grzegorz opowiada takze o przypadkach
spotkan z aniotami zmartych, ktdrym to przywr6cone zostato nastepnie zycie
(dzi$ okreslimy to chyba przypadkiem $mierci klinicznej). Opowiada o mnichu
Piotrze zEvasa, ktéry uniknat dzieki interwencji anielskiej wiecznego potepienia.
Jak twierdzi, miano go juz wrzuci¢ w ogien piekielny, gdy ukazat sie aniot
wjasniejacych szatach i nie pozwolit, aby w ptomienie go wtrgconol93 Podobne
zdarzenie spotkato wspomnianego juz S$wigtobliwego Stefana, ktéry zostat
zaprowadzony na sgd Bozy, by potem zostaé przywréconym do zycia — jak sie
okazuje, zaszta pomytka i nie tego Stefana odwotano do wiecznosci — chodzito
bowiem o0 innego — zaszta zbieznos$¢ imion194. Trzecim tego typu przypadkiem
byto to, co spotkato pewnego anonimowego zotnierza. Umart on i w stanie
Smierci zobaczyt rzeke, z ktérej wydobywaty sie smrodliwe opary. Widziat w tej
krainie domostwa, ktore byly pograzone w owych oparach, jak i jasniejgce
domy, ktére ztym wplywom zupetnie nie ulegaly. Widziat tam 6w zotnierz
potepionych, a takze spotkat wspomnianego Stefana, ktéry, bedagc na moscie,
ciggniety byt przez dobre duchy — bardzo pieknych mezéw w biatych szatach
w gore, a przez mezow straszliwych w dét, do rzeki, co jak sie dowiadujemy dalej
byto figurg walki cn6t z pokusamilSs.

Wyzej wspomniane opowiadania majg charakter wyraznie parenetyczny.
Grzegorz, przedstawiajac tak meki piekielne, jak tez piekno i rado$¢ zycia
wiecznego, ma wyraznie cel — pouczenie o potrzebie postepu duchowego,
przestroge za$ przed zyciem grzesznym, a w konsekwencji przed smrodliwg rzeka.
potepienia. Aniotowie wystepujg tu raczejjako postacie marginalne i w zasadzie
ich obecno$¢ nie wydaje sie tu istotna.

Za istotng mozna natomiast uznaé postuge anielskg przy paruzji i sadzie.
Przekonanie Grzegorza o udziale duchéw anielskich w owych wydarzeniach
dokumentuja liczne teksty autora, w ktdrych wyraznie moéwi o majacym nadejs¢
sadzie. Wielki papiez pisze m.in., ze gdy w niedtugim czasie, gdy zapali sie niebo,
zapali sie ziemia, porusza sie zywioty — srasztiwy Sedzia zjawi sie z aniotami
i archaniotami, z tronami i panowaniami, z ksiestwami i mocamil%. Zwraca tu
uwage fakt, iz wymienia autor aniotéw z tak wielu choréw — Swiadczy to
o wielkiej doniostosci momentu, co zresztg jest zrozumiate, jak tez o bardzo
aktywnym zaangazowaniu Swiata anielskiego w moment powtdrnego przyjscia
Chrystusa Pana. Aniotowie ukazani sg jako studzy Jezusa Chrystusa. Jak

12 Dial. 4,26.

18 Tamze 4,36.

194 Zob. tamze 4,36.
1% Zob. tamze 4,36.
196 Listy 3,61.
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czytamy: niebiosa sie otworza i (...) wobec postugujacych aniotéw izasiadajgcych
z Nimi wspoélnie apostotdw Chrystus ukaze sie na stolicy swego majestatul9l Fakt
umieszczenia tu aniotdw jako jedynie postugujacych w przeciwienstwie do
apostotéw zasiadajgcych wspdélnie z Chrystusem wydaje sie raczej nie by¢ zbyt
istotnym. Inne bowiem fragmenty Swiadczg o wyraznym zatrudnieniu aniotow
do samego sprawowania sgdu. W jednej np. ze swych homilii Grzegorz wyraznie
stwierdza: ...sad odno$nie do ludzi aniotowie sprawujg. A czym sg owe wojska
aniotdw, czyz nie wojskiem naszego Krola? (...) Wysyta wiec wojsko dla
wytracenia swych przeciwnikéw, gdyz Pan pomste wykonuje przez aniotéw19.
Analogiczny wywod znajdujemy w jednym z dialogdw, gdzie sw. Grzegorz
odwotuje sie do tekstu przypowiesci o chwasciel9. ZeAcy z owej przypowiesci sa
wyraznie odczytani jako aniotowie. Gdy wiec tego samego rodzaju grzesznicy sg
skazywani na tego samego rodzaju kary, to aniotowie, ktérzy im wyznaczajg
miejsce kazni, jakby wigzg kakol na spalenie200. Fragment ten jest komentarzem
do tekstu przypowies$ci, zatem i wyjasnienie ma analogiczne do ewangelicz-
nego20l Z tekstem tym koresponduje inny momentwybrany z homilii, w ktorym
autor wypowiada sie jednoznacznie, ze dla ukarania ztych i wynagrodzenia
dobrych stuza Mu (Chrystusowi) aniotowie, archaniotowie, trony, ksiestwa
i potegi202 Takze w tekstach na temat sadu ostatecznego na plan pierwszy
wysuwa sie pareneza, aczkolwiek nalezy stwierdzié¢, ze udziat aniotow jest tu
znacznie bardziej wyeksponowany, niz w grupie tekstow dotyczacych przezy¢
w stanie Smierci, o ktorych wspomnieliSmy wczesniej, iwydaje sie by¢ on bardziej
istotny. OddZzwiekiem parenetycznego akcentu opisu sgdu sg zapowiedzi szczes-
liwosci wiecznej zbawionych. Czytamy zatem o tym, ze czekajg zbawionych nie
majace sie skonczy¢ zaszczyty wsréd chorow anielskich203. Znajdujemy zachete do
postepu duchowego, Grzegorz wyraznie bowiem mowi: .. spieszcie sie, abyscie
bylizapisani do owejniebiarnskiej aniotow rzeszy20*. Autorowi naszemu zalezy, jak
wida¢, bySmy dostali sie tam, gdzie znajdziemy S$piewajgce chdry aniotow
i towarzystwo niebianskich mieszkancow205.

Do zagadnien eschatologicznych zaliczymy takze odniesienie do apokalip-
tycznej wizji walki archaniota Michata z szatanem przy koncu czasow — o tym
fakcie wspomnieliSmy omawiajgc zagadnienie postannictwa aniotéw206. Reasu-
mujac, stwierdzi¢ nalezy, ze odniesienia aniotéw do cztonkéw Kosciota na
gruncie eschatologicznym majg w ujeciu Grzegorza Wielkiego wydzwiek przede
wszystkim moralny — zachecajg bowiem odbiorcéw raczej do pokuty inawrdce-
nia, niz do refleksji nad postannictwem duchow niebiaAskich.

191 HEw, 1,20,7.

189 Tamze 2,38,5.

19 Mt 13, 24-30.

200 Dial. 4,35.

201 Zob. Mt 13,36-43.
22 HEw, 1,12,4.

28 K.RP, s. 125.

204 HEw, 1,15,1.

206 Tamze 1,14,5.

206 Zob. rozdz. 2, p.l.
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V. PROBA OCENY

Dokonanie oceny angelologii Grzegorza Wielkiego nie jest tatwe. Nalezy
on bowiem do znakomitych Ojcdw Kosciota zachodniego i zasiadat na Stolicy
Piotrowej. Posiada wiec niebywaty autorytet nauczycielski. Tym niemniej,
poniewaz byt pisarzem okreslonej epoki i okreSlonego miejsca, wszystko, co
pisat, pisat w okreslony sposdb. Podlega przez to krytycznej ocenie.

i. Ortodoksyjnos¢, trwato$¢ i oryginalno$¢ angelologii $w. Grzegorza

Nie podlega zasadniczo dyskusji kwestia ortodoksyjnosci Grzegorza. Jak
sam Swiadczy wjednym z listéw, ma wielki szacunek dla soborow, ktére odbyty
sie przed objeciem przezen tronu papieskiego. Czytamy m.in: Przeto wyznaje iz
przyjmuje i czcze tak cztery sobory, mianowicie: nicejski, na ktérym obalona
zostalaprzewrotna nauka Ariusza, konstyntynopolitarski, na ktdrym odparto btgd
Eunomiusza i Macedoniusza, pierwszy efeski, na ktdrym osgdzono bezboznos$é
Nestoriusza, chalcedonski zas, na ktérym potepiono przewrotno$¢ Eutychesa
iDioskora, z catgpoboznoscigprzyjmuje iz najzupetniejszym uznaniem strzege, na
nich bowiem, jakby na czworobocznym kamieniu wznosi si¢ budowa wiary Swietej
i na nich opiera si¢ zycie ipostepowanie kazdego. Kazdy, kto w $cistej fgcznosci
z nimi nie pozostaje, choéby sie wydawat kamieniem, znajduje sie poza budowla.
Szanuje réwniezpigty synod...20L T o Swiadectwo wydaje sie autentyczne. Lektura
dziet Swietego pozwala stwierdzié¢ catkowitg jego zgodno$¢ z tym, co wyznaje.
Grzegorz jawi nam sie po prostu jako straznik ortodoksyjnosci. Jest nim takze
w angelologii, ktérag budowat z tekstow biblijnych, Ojcéw KoSciota i pisarzy
starochrzescijanskich. Szczeg6lnie wymownym w tym wzgledzie jest list 1,24,
w ktérym powotuje sie na Sobdr Nicejski. Jak wiemy, w symbolu tego Soboru
jest jedynie krotkie sformutowanie: Wierzymy w jednego Boga Ojca Wszech-
mogacego, Stworzyciela (...) wszystkich rzeczy widzialnych i niewidzialnych208.
Niema watpliwosci przy tym, ze cala chrzescijanska tradycja uwazata aniotow za
istoty z natury niewidzialne209. Sobory, méwiac o aniotach, jako jedynie rzeczach
niewidzialnych, pozostawity teologii dosy¢ szerokie pole do spekulacji. Grzegorz,
jak wskazujg przebadane przez nas teksty, nie wykracza w zadnym miejscu ani
poza granice wyznaczone naukg sobordw ani tym bardziej poza nauke Pisma $w.
Z ortodoksyjnoscig angelologii Sw. Grzegorza wigze sie zagadnienie jej trwatosci
i aktualnosci. Po czesci jest to problem teoretyczny. Jezeli bowiem dana nauka
jest ortodoksyjna, wtedy réwniez jest ona i trwata. Nie zawsze natomiast ta
nauka jest aktualna. Zainteresowania nig jednak nie da sie przewidziec.

Grzegorz Wielki nie tworzy w zasadzie czego$ zupeinie nowego, ale jest
wiernym komentatorem Biblii. Nauka jego to nie filozoficzne spekulacje,
oderwane od zrédet, ale dogtebnie przemys$lane teologiczne ujecie angelologii

201 Listy, 1,24; Grzegorz piszac pigty synod ma na mys$li Sob6r Konstantynopolitanski |
zr. 553, na ktérym potepiono trzy rozdziaty, zob. Listy, t. 1, s. 45.

208 Breviarium Fidei, Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. I. Bieda, S. Gtowa,
Poznan 1989, s. 611.

29 yy Granat, Dogmatyka katolicka, t.2, B6g Stwérca, Aniotowie — cztowiek, Lublin 1961,
s 1%
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biblijnej. Jak wspomnieliSmy w pierwszym rozdziale, Grzegorz stosuje pokrewny
do orygenesowego podziat interpretacyjny. Jeden z autorow stwierdza, iz sens
historyczny (...) byl dlafi tylko punktem wyjscia do rozwazan teologicznych2l
Gtownym celem egzegetycznych uje¢ Grzegorza jest wyodrebnienie z tekstu
przede wszystkim znaczenia moralnego i mistycznego2ll Takie podejScie ma
Papiez do wiekszosci prawd zawartych w tekstach Pisma $w, — dlatego stosuje
wedle sobie wygodnych kryteriéw juz to interpretaje alegoryczng, juz to
interpretacje literalna, jesli taka mu w danym momencie odpowiada212 Korzys-
tat z wielu mozliwych katéw rozpatrywania probleméw teologicznych.
Kolejne zagadnienie — to oryginalno$é angelologii Grzegorza. S. Rosik
stwierdzit: czytelnik mato obyty z partystykg odnosi¢ moze wrazenie, ze przekazy-
waneprzez Grzegorza Wielkiego tresci sa mu wjaki$ sposob znane. Ale nie mozna
dokonac scistych poréwnan z innymi dzietami. Jest to po prostu sprawa wspdlnego
duchowego klimatu, jakim wtedy zyto chrze$cijanstwo213. Bez gtebszego zaan-
gazowania w lekture dziet Papieza rzeczywiscie takie wrazenie mozna odnies¢.
Czytajac pisma Grzegorza, widzimy jakby obraz juz wcze$niej sformutowanych
mysli i zagadnien. W pewnej mierze dotyczy to takze angelologii przezen
przedstawianej. Wspomniany S. Rosik zauwaza nawet fakt, iz niektérzy badacze
uwazajgc gojedynie za odtworce augustynskiego toku myslowego — odmdwilijego
nauce cech oryginalnosci2ld. Wskazuje on nawet ws$réd tychze badaczy B.
Altanera, ktéry napisat, ze znaczenie Grzegorza dla historii dogmatéw nie jest
wielkie, ze nie spotyka sie w jego spusciznie literackiej oryginalnych pogladow
w zakresie wielkich probleméw wiary, wreszcie, ze postepowat catkowicie za
Tradycja, zwlaszcza za $w. Augustynem2ls. Przy omawianiu nauki o aniotach
jednakze ten sam autor wskazat na znaczenie pogladéw angelologicznych
Wielkiego Papieza dla nauki o aniotach rozwijanej na Zachodzie216. Podobne
stanowisko zajat S. Pieszczoch. W jego podreczniku znalazto sie zdanie, iz
Grzegorz wypowiedziami na temat aniotéw przyczynit sie do rozwoju angelologii
na Zachodzie21l. Na czym zatem polega oryginalno$é tego Ojca Kosciota?
Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, iz gtdwnie na tym, ze potrafit on przedstawié
zachodniemu odbiorcy nauke o aniotach w formie spdjnej, jednoczac w niej
istniejagcg juz mys$l zachodnig (Augustyn) i wschodnig (pseudo-Dionizy). Oba te
nurty ubogacit swymi przemysleniami, dodajagc do nich szereg interesujgcych
i oryginalnych uje¢. S. Pieszczoch stwierdzit, ze inspiracja biblijna nauki moralnej
jest u Grzegorza na analogicznym poziomie jak u tacinskich poprzednikéw
(Ambrozego i Augustyna)218 Wystarczy tu wspomnie¢ choéby analogie miedzy

210 S. Roski, Finalizm zycia chrzescijanskiego Swietle twoérczosci papieza Grzegorza
Wielkiego, Lublin 19BO0, s. 41.

211 Zob. lamze, s. 42.

212 Zob. tamze, s. 42.

213 Tamze, s. 43.

214 Tamze, s. 15.

215 Zob. B. Altaner, A. Stuiber, dz. cyt, s. 612.

216 Zob. tamze, s. 613.

217 S. Pieszczoch, Patrologia, Poznan 1964, s. 168.

218 Tenze, Kulturotwdércza inspiracja i wptyw Chrzescijanstwa na rozwoj antyku, Poznan 1992,
s. 100.
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chérami niebiafskimi, a poszczegdlnymi sposobami postepowania ludzi, gdzie
jako kryterium zakwalifikowania w przysztosci do ktdregos$ z ch6réw niebians-
kich jawi sie wtasnie sposob zycia i odniesien cztowieka do Boga i braci219
Podobny wyktad znajdujemy w omdwionej juz scenie spotkania niewiast
z aniotem u grobu Panskiego, w ktorej to wizji biate szaty majg uspokajac
poboznych, a wejrzenie, jak blyskawica — przerazaé ztych20. Teksty an-
gelologiczne wystepuja zwykle w towarzystwie objasnien moralno-ascetycznych,
co mozna uznac¢ za ceche oryginalng Grzegorzowej twdrczosci angelologicznej.

2. Wplyw Grzegorza na angelologie $redniowieczng

Interesujaca jest sprawa wplywu Grzegorza | na p6zniejszg mys$l an-
gelologiczng. Nie ulega watpliwos$ci, iz oddziatywanie Papieza na teologéw
$redniowiecznych byto wielkie. Jak zaznaczaja niektorzy, Grzegorz Wielkijedyny
(...) mogt pod wzgledem wptywu mierzy¢ sie z Augustynem22l Opinie te,
wypowiadang zasadniczo w odniesienu do jego nauki moralnej, mozna z powo-
dzeniem rozciggng¢ takze na nauke o duchach niebianskich. Potwierdzajg to
liczne przyktady odnajdywane przede wszystkim w teologicznej literaturze
$redniowiecza, a takze dzietach p6Zniejszych. By zauwazy¢ wplyw tego Papieza
na mys$l Sredniowieczng, wystarczy zwréci¢ uwage na ilos¢ dziet traktujgcych
0 jego zyciu, dziatalno$ci, osobowosci i wptywie na $redniowieczng kulture. S.
Rosik podaje, ze nalezatoby uwzgledni¢ co najmniej czterdzie$ci pozycji na
powyzsze tematy22. Nie jest to naturalnie mozliwe w ramach tej pracy.
Oddziatywanie Grzeogrza na S$redniowiecze podkre$lajg takze inni autorzy.
Wspomnieé tu nalezy zdanie G. Tavarda, ktdry podkresla, iz dzieta Grzegorza
formowaly Swiadomos$¢ Sredniowieczng223. Tenze niemiecki teolog wskazuje na
wykorzystanie nauki o aniotach Grzegorza przez m.in. lzydora z Sewilli (+636).
Podkresla on odniesienia do Grzegorza i Hieronima w dziele Etymologiae, gdzie
aniotowie otrzymuja rozdziat, w ktorym lzydor m.in. wyjasnia stowo aniot oraz
imiona Gabriel, Michat, Rafat i Uriel2* Na marginesie zaznaczy¢ nalezy, iz
ostatnie imie anielskie nie wystepuje u Grzegorza Wielkiego, doktryna bowiem
patrystyczna odrzucita imiona archaniotdw poza trzema wystepujacymi w pis-
mach kanonicznych, a w szczeg6lnosci imie Uriel25. Innym autorem, u ktérego
dostrzegamy wptyw Wielkiego Papieza jest Pawet Diakon (+799) w ktérego
zbiorze zatytutowanym Homiliar znajdujg sie takze teksty Grzegorza o aniotach.
Z homilii tych korzystali sredniowieczni kaznodzieje226. Ten moment z pewnosciag

219 Na ten temat szerzej w rozdz. 4. p.I.

220 Zob. szerzej rozdz. 3, p.2.

21 W. Tatarkiewicz, Historiajilozojli, t.I, Warszawa 1970, s. 192.

22 Zobh. S. Rosik, Twoérczo$¢ Grzegorza Wielkiego ijej wptyw na my$l $redniowiecza, Rocz.
TK 21 (1974), z. 3, 2. 65.

223 Zob. G. Tavard, Die Engel, w: Handbuch der Dogmengeschichte, t.2, z. 2b, Freiburg im
Breisgau 1968, s. 51.

24 1zydor z Sewilli, EtymologiaeVIl, 51-15 (PL 82,272-273); cyt. za: G. Tavard,dz. cyt,,
s. 52.

225 Zob. B. Studer, Angelo; w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, t.I, Roma 1983,
kol. 195-202.

226 Por. G. Tavard, dz. cyt., s. 60.
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przyczynit sie takze do recepcji mysli angelologicznej w interesujgcym nas
wydaniu.

Jak zaznaczajg znawcy, w og6le wiek VIII stoi pod silnym wplywem
Grzegorzowych idei22l. Takze dalsze wieki zdajg sie ulegaé mocno temu
wplywowi. W opracowaniu S. Rosika czytamy tez, ze staroangielska literatura
lubowata sie w zagadnieniach demonologicznych, a rozwijajgc te kwestie czerpata
z przekazéw znanych Ojcow Kosciota (...) nie pomijajac Grzegorza Wielkiego228.
Ten fakt karze domysla¢ sie, ze autorzy angielscy musieli takze pozostawac
w pewnej zaleznosci od angelologii Grzegorza. Doktrynalne powigzania z na-
szym Ojcem Kosciota ujawniajg tacy autorzy, jak $w. Anzelm (+ 1109) i Hugon
od Sw. Wiktora (+ 1141)229. Poglady na nauke o aniotach uiw. Bernarda stojapod
wpltywem doktryny Grzegorza Wielkiego230. U Abelarda (+1142) znajdujemy
m.in. cytaty z Moraliéw i Homilii na Ezechiela na temat stworzenia aniotéw oraz
nastepujaca konkluzje: Stad wniosek, ze niebem byty duchy, ktére najpierw zostaty
dobrze stworzone, lecz pdiniej zostaty nazwane firmamentem, poniewaz «o-
trzymaty cnote niezachwianej stato$ci», aby juz nie mogty upa$c23l Jest to
dostowne odwzorowanie nauki Ojca. Abelard odwotuje sie jeszcze wiele razy do
Grzegorza — wniosek z tego nasuwa sie sam. Pod analogicznym oddziatywa-
niem zdaje sie by¢ takze Bonawentura (+1274). S. Kafel zaznacza np., iz
odwotuje sie on do Grzegorza Wielkiego komentujagc perykopy tk 7,28
i Mt 13,4123 Jak wiemy, ostatnia perykopa jest to fragment przypowiesci
o chwascie, w ktérym mowa jest o postaniu przy kofAcu $wiata aniotéw dla
zebrania z krdlestwa Bozego wszystkich zgorszen itych, ktdrzy dopuszczajg sie
nieprawosci. Bonawentura znal z pewnos$cig dzieta Grzegorza. Jego skala
warto$ci umieszcza zaraz po Pismie $w. auctoritates: Augustyna, Grzegorza,
Dionizego...233. Takze Albert Wielki (+1280) siega po teksty Grzegorza,
zwiaszcza tworzac Postilla23* Badacze wskazujg takze naduzg ilos¢ odwotan do
Wi ielkiego Papieza w pismach $w. Tomasza (+ 1274). S. Rosik powotujac sie na
L. Webera przytacza, iz Grzegorz Wielki w Sumie Akwinaty jest przywotywany
kilkaset razy235. Tak kolosalna liczba méwi wystarczajgco duzo. W czesci Sumy
poswieconej aniotom autor wielokrotnie odwotuje sie do autorytetu Grzegorza,
czasem jednak z nim polemizuje, jak np. omawiajac zagadnienie zniszczalnosci
aniotdw23%. Odwotuje sie tez don Akwinata w kwestii anielskiej znajomosci

27 S. Rosik, art. cyt, s. 67.

228 Tamze, s. 68.

229 Zob. tamze, s. 68.

230 Tamze, s. 69.

21 P. Abelard, Teologia chrzedcijanska, 1,5; w: P. Abelard, Pisma teologiczne, Warszawa
1970, s. 58.

22 Zob. S. Kafel, Zarys nauki o Kosciele; w: Sw. Bonawentura, zycie i mysl, Niepokala-
néw-Warszawa 1976, s. 300.

22 Jacques guy Bougerol, Sw. Bonawentura; w: Sw. Bonawentura, zycie i my$l, Niepokala-
néw-Warszawa 1976, s. 265.

234 Zob. S. Rosik, art. cyt, s. 71.

2% Zob. S. Rosik, art. cyt, s. 71, przypis 102.

236 Zob. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna 50,5,3. (KorzystaliSmy z wydania: Sw.
Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 4-5, Londyn 1979).



ANGELOLOGIA SW. GRZEGORZA WIELKIEGO 185

tajemnic taski czy przeno$nych nazw aniotdw237. Grzegorza spotykamy
takze w artykutach dotyczacych upadku aniotéw238 W innych dzietach
Tomas::', takze przywotuje naszego Ojca Kosciota. Na uwage tu zastuguje
Catena aurea, czyli wybdr patrystycznych komentarzy do Ewangelii. Teksty
Grzegorza wystepuja, tam wiele razy. Jak twierdzi J. Salij, $w. Grzegorz jest
jednym z gtéwnych autoréow cytowanych przez Tomasza239.

Grzegorz Wielki wywierat takze wptyw na pdzZniejszych teologow.
Zaliczymy tu np. Rudolfa z Biberach (4-ok. 1326), znanego gt6wnie dzieki
wydaniom dziet Bonawentury, ktoremu przypisywano dzieta niemieckiego
teologa. Rudolf przywotuje nauke Grzegorza dotyczacg hierarchii niebian-
skiej i odwzorowuje jej moralne wyjasnienia240. Powotujac sie natomiast na
tekst Moralidw pisze nastepujgco: Grzegorz zaznacza, ze zotnierzami Jego sg
aniotowie, ze liczba ich dobrze jest znana Bogu, dla nas natomiast jest
niewiadoma24l. U tegoz autora znajdujemy inne liczne momenty, w ktérych
cytuje Ojca Kosciota, lecz nie przytaczamy ich tu ze wzgledu na niezbyt
wielkie znaczenie franciszkanskiego teologa.

Reasumujac, zacytujemy raz jeszcze opinie S. Rosika: nie ma w $rednio-
wieczu dzieta teologicznego czy kompilacji, ktore nie ujawnitoby inspiracji
(tego) Papieza242. Idac w $lad za tym sformutowaniem mozna wysnué
whniosek, ze takze cata angelologia sredniowieczna musiata znajdowaé sie
pod wiekszym czy mniejszym wptywem tego Ojca Kosciota. Sitg rzeczy nie
dokonywalismy szczeg6towych badan nad wpltywem nauki Grzegorza
o aniotach na wieki $rednie, ograniczajac sie do ukazania kilku wybranych
momentdw, gdyz z pewnoscig przekroczytoby to zakres niniejszego opraco-
wania.

ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy byto ukazanie angelologii Grzegorza Wielkiego.
Aby to osiggnaé, nalezato przebada¢ wszystkie dzieta Grzegorza, w ktérych
mowi on o aniotach, siegngé do wczesniejszych od Grzegorzowych tekstow
angelologicznych ze starozytnos$ci chrzes$cijanskiej, oraz do tych pism z epoki
konca starozytnos$ci i sredniowiecza, w ktérych wptyw mysli Grzegorza nie
ulega watpliwosci. Zebrany w ten sposéb materiat trzeba byto nastepnie
podda¢ krytycznej analizie, tak zeby uzyska¢ obraz nauki Grzegorza
0 aniotach, w tym zeby dostrzec materiat, z ktérego ten obraz zostat

237 Zob. tamze 5,1,2; 57,5,3.

28 Zob. tamze, 63,2,3; 63,7,3; 64,2,2.

239 Zob. J. Salij, Stowo wstepne; w: Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcow KoSciota,
Krakéw 1983, s. 11-12.

240 Zob. Rudolf z Biberach, Siedem drég do wieczno$ci; w: Antologia mistykow
franciszkanskich, t.3, Warszawa 1987, s. 41-42.

241 Tamze, s. 253.

242 S. Rosik, art. cyt., s. 70.
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sporzadzony i technike, jakg zostat wykonany. Stowem, chodzito o zrédta
i metode angelologii naszego autora.

W nastepstwie przeprowadzonych badan mozna stwierdzi¢, ze Grzegorz
Wielki nauke o aniotach opierat przede wszystkim na PiSmie $w. Starego
i Nowego Testamentu. W komentowaniu tekstéw biblijnych uciekat sie czesto do
alegorii, nie stronit tez od wyktadu parenetycznego. Wiasciwie nie ma tekstu
biblijnego o aniotach, ktérego Grzegorz nie objatbhy swoim komentarzem.
Znaczenie Grzegorza Wielkiego w Kosciele powszechnym byto duze juz za jego
zycia. Po jego Smierci wzrastato ono jeszcze bardziej. W Kosciele Zachodnim
Grzegorz jest jednym z ojcow mysli Sredniowiecznej. Dotyczy to takze jego
angelologii, co udato nam sie ukaza¢ na obranych przyktadach. Badania nad
recepcjg angelologii Grzegorza w S$redniowieczu mozna by kontynuowad,
wykraczatoby tojednak poza ramy niniejszej pracy. Powinni natomiastje podjac
historycy teologii i historycy dogmatow.

L’ANGELOLOGIA DI SAN GREGORIO MAGNO (540-604)
RIASSUNTO

U concilio Vaticano Il ha ispirato il nuovo interesse dei temi patristici. Il
tema di angelologia invece non e stato ancora sufficientemene sviluppato.
Ambedue di queste cose ci hanno spinto ad approfondire i scritti di San Gregorio
Magno sul tema di angelologia. Le edizioni critiche dei suoi testi originali (CCL
voi. 142-144), con delle traduzioni in lingua polacca sono la fonte per il nostro
elaborato. L’autore cerca in esso di mostrare S. Gregorio come commentatore
della Sacra Scrittura. La sua cognoscenza delle opere dei Padri della Chiesa ha
permesso di costruire la visione di angelologia basata sugli autori ben cognosciuti
come ad esempio Pseudo-Dionizy Aeropagita o San Agostino.

Gli angeli, secondo S. Gregorio, sono gli esseri immortali di natura
spirituale, anche se il loro spirito e meno perfetto da quello di Dio. Il loro nome
proviene dalla loro missione — perché «angelo» nella linqua greca significa
«messaggero». Cognosciamo da gerarchia degli angeli. San Gregorio, seguendo
Pseudo-Dionigi, diviede ilmondo degli angeli in 9 cori. La convinzione che sia gli
angeli che gli uomini appartengono alla stessa Chiesa ha permesso al papa di
formulare I'oppinione che ai questi cori saranno aggiunti anche tutti salvati.
Loro occuperanno i posti degli angeli caduti. Il numero dei posti, come anche il
numero degli angeli, € cognosciuto soltanto a Dio, e non agli uomini. Nel centro
della Chiesa che é la comunione degli angeli e degli uomini, san Gregorio vede
Cristo Signore. Gli angeli servono a Lui lungo isecoli della Sua esistenza terrena
e anche in cielo. E per il motivo della loro comune appartenenza allo stesso
Corpo di Cristo aiutano agli uomini sulla via della salvezza.

L’angelologia di San Gregorio Magno — originale e ortodossa — che
unisce in se latradizione orientale (Pseudo-Dionigi) e occidentale (San Agostino)
ha influenzato il Medioevo e i secoli successivi. Lui invece pud essre chiamato il
piu illustre angelologo di antichita cristiana.



