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Tres¢: |. Cziowiek i przestrzen jego egzystencji — antropologia teologiczna; Il. Struktura
moralnego zycia cztowieka; I11. Uwiktani w moralne ukwalifikowania — cztowie-
cze drogi.

I. CZELOWIEK | PRZESTRZEN JEGO EGZYSTENCIJI
— ANTROPOLOGIA TEOLOGICZNA

Zatroskany nieporadoscig wedrowcow, ale i niesolidnoscig informatorow,
Ojciec $w. Jan Pawet Il postanowit zapobiec niewtasciwym informacjom, biednie
wytyczajgcym szlaki ludzkiego wedrowania. A poniewaz sprawa dotyka granicz-
nych sytuacji cztowieka, prawda za$ o cztowieku jest tylko jedna, przeto swojemu
przewodnikowi, wytyczajgcemu prawidtowe Sciezki ludzkiego zycia, nadat range
encykliki.

Jako znawca spraw ludzkich, ze starannos$cig i przez lata (od 1987 r.)
redagowat ten przewodnik nazwany Veritatis splendor\ w ktérym podjat apel
Jana Chrzciciela o czynienie droznymi $ciezek ludzkiego zycia2.

1, Rozumieé cztowieka

Biblijne pytanie o cztowieczg kondycje — Kimjest cztowiek3, konkretyzuje
sie w kazdej ludzkiej egzystencji. Jej petne i kompetentne rozwiktanie Sladowo
zapoczatkowane w réznorodnych dyscyplinach naukowych dopetnia sie w reli-
gijnej wizji cztowieka, ktdra dotyczy wartosci bytowej cztowieka w Swietle
objawienia Bozego, ktére godno$¢ osoby ludzkiej ukazuje w wymiarze zaréwno

1 Datowana w Rzymie, u $w. Piotra, dnia 6 sierpnia 1993.
2 Mt 3 passim.
3 Ps 8,6.
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immanentnym, jak i transcendentnym; wyjasnia witasciwy sens zycia ludzkiego,
uwzgledniajac nowg relacje cztowieka jako partnera Boga*.

Ta komplementarno$¢ wiedzy o cztowieku z wiasciwym jej ukiladem
hierarchicznym, otwiera wglad w jego sytuacje. Wszelkie opisy aspektowe
(czastkowe) cztowieczej egzystencji, wiasciwe jako takie, jesli urastajg do rangi
wyjasnien catoSciowych, grzeszg niekompetencjg metodologiczng i merytorycz-
na.

W kregu #tudzi positkujgcych sie przekazem religijnym (Objawienie),
w odczytywaniu przestrzeni ludzkiej egzystencji, przekaz ten zyskuje range,
z tytutu odniesienia do Boga, wyjasnieA pewnych i ostatecznych.

Kosciot nie przestat i nigdy nie moze przestaé — konstatuje Ojciec $w.
— zgtebiac tajemnicy Stowa Wcielonego, w ktérej wyjasnia sie naprawde tajemnica
cztowieka. (28)5

Skoro ta wizja cztowieczej przysztosci odkryta w Jezusie Chrystusie, jest
naczelng kategorig ludzkiej egzystencji, to jej spetnieniu sie trzeba przyporzad-
kowa¢ wszelkie ludzkie poczynania. Za regute zas$ tych poczynan nalezy uznaé
papieskg wizje orzekajaca, ze tylko Chrystus objawia w petni cztowieka samemu
cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie.

Wielopoziomowe i hierarchicznie uorganizowane procesy ludzkiego byto-
wania, osiagaja kulminacje w zyciu osobowym, ktére w konkretyzacjach
intelektualnych, moralnych i estetycznych oraz w wiezi ze Stworcg uwyraznia
petne ukwaliflkowanie osoby.

Procesy moralne (dobro), ktore zawsze jawig sie w ostonach intelektual-
nych (prawda) i estetycznych (piekno), sg niejako rdzeniem Zzycia osobowego.
Z nich wyrasta osobowy walor i cztowiecza przyszto$¢ — status bytowy. Rozwdj
nauki i techniki bowiem, cho¢ stanowi wspaniale $wiadectwo inteligencji i wy-
trwatosci cztowieka, nie odpowiada jeszcze na ostateczne pytania religijne
ludzkosci, ale raczejjest dla niej bodZzcem, by podjac najboles$niejsze i rozstrzygajg-
ce zmagania, ktére tocza sie iv sercu i sumieniu, (})

To dazenie wyrazone w nigdy nie wygastym pytaniu jak osiggna¢ petny
sens zycia, stanowi rzeczywiste poditoze kazdej ludzkiej decyzji i jest echem
Bozego powotania. (7)

Genetyczna i strukturalna wiez z Bogiem jest fundamentem ludzkiej
godnosci, zywionej petng wolnoscig, w ostonach prawdy racjonalnie zasadnej.
To harmonije zespolenie ludzkiego bytowania zwyklo sie okresla¢ mianem
mitosSci. W niej odstania sie peten wymiar ludzkiej egzystenciji.

2. Czlowiek — proces stale otwarty

Posrod niezbywalnych uposazeh osoby jawi sie zupetno$é, ktéra ogarnia
cztowieka od momenu jego zaistnienia — poczecia. W moment zaistnienia
— poczecia zalgzkowo jest wtopiona cata struktura bycia cztowiekiem, ktora
w procesie rozwojowym osigga petng konkretyzacje. Zycie bowiem cztowieka,

4 Encyklopedia katolicka, hasio: cztowiek.
5 Veritatis splendor, odtagd cyfry w nawiasie bedg oznaczaly paragrafy encykliki Veritatis
splendor.
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jak kazde zycie organiczne, ma charakter rozwojowy — strukture procesu.
Kazdy etap tego procesu jest niezbywalnym ogniwem w budowaniu sie catosci.

Ciagi rozwojowe, wzajemnie sie przenikajgce, majg charakter badZ bio-
logiczny, badZz osobowy; biologiczny zdeterminowany; osobowy w ostonach
wolnosci.

Czas biologiczny (darowany) wyznacza granice budowania sie osobowosci,
ktéra przedtuzy egzystencje cztowieka poza prog Smierci biologicznej.

Osoba konstytuuje sie poprzez wybory moralne realizowane w ostonach
wolnosci i prawdy jako dwdch biegunach tego samego pola egzystencji. Geneza
za$ kryteriow wyboréw moralnych przekracza horyzonty ludzkich kompetencji.
Zalazkowo uwiktane w ludzka nature, petnie uwyraznienia zyskujg w Bozym
Przekazie w formie Przykazan, ktorych struktura ujawnia bezwzgledng moc
wigzgcg we wszelkich uktadach przestrzennych, czasowych i spotecznych.

To one, Przykazania, konkretyzujg regute moralnej przestrzeni cztowieka,
gtoszac, iz nalezy wybiera¢ dobro, a unikaé zta. Przykazania sg pierwszym,
niezbednym etapem drogi ku wolnosci, jej poczatkiem. (13)

Celem przykazan, przypomnianych przez Jezusa mtodemu rozmoéwcey, jest
ochrona dobra osoby, obrazu Bozego, przez zabezpieczenie jej dobr. (13) Jezus
wskazuje, ze przykazan nie mozna traktowac tylko jako progu minimalnych
wymagan, ktérego nie nalezy przekracza¢, ale jako otwartg droge doskonatosci
moralnej i duchowej, ktorej istote stanowi mitos¢ (15).

Wejscie na droge Bozych przykazan jest uwarunkowane osobistym
przyzwoleniem cztowieka: decyzja zawsze pozostaje jego przywilejem uwyraz-
nionym w Chrystusowym jesli chcesz. Bég bowiem rzetelnie respektuje cztowie-
czawolno$é. | dlatego Przykazaniajej nie ograniczaja, ajedynie ukierunkowuja.

Cztowiecze zmagania o droge wolnosci Sw. Augustyn tak przedstawia:
Poniewaz wiec nadal podlegamy stabosci, Smiem twierdzi¢, ze jestesmy wolni
w takiejmierze, wjakiej stuzymy Bogu, o ile za$ idziemy za prawem grzechu, o tyle
jestesmy niewolnikami6.

Cztowiek przeto nie jest w stanie o wiasnych sitach sprosta¢ zadaniom
samorealizacji. Jej spetnienie dokonuje sie w kontekscie biologicznym, spotecz-
nym i transcendentnym; oczywiscie przy aktywnej wspoétpracy samego cztowie-
ka. Kontekst transcendentny (B6g) harmonizujacy i finalizujacy ludzka osobo-
wos¢, petni tu funkcje przewodnia. Cztowiek nie potrafi o witasnych silach
— konstatuje encyklika — nasladowaé i przezywa¢ mitosci Chrystusa. (22)
A w niej witasnie dopetnia sie ludzka osobowos¢.

W nachyleniu sie ku Chrystusowi, czyli dokonaniu skoku w wiare,
dopetnia sie bytowa inklinacja cztowieka, gdyz to nachylenie dotyka samej gtebi
whnetrza (egzystencji) cztowieka.

3. Niektore wspétczesne wizje moralnych struktur cztowieka — ich wad-
liwosé.
Zycie moralne cztowieka jest przestrzenig wyznaczajaca jego los. Papiez

stwierdza: Kosciét wie, ze zagadnienia moralne nurtuja dogtebnie kazdego
cztowieka i angazujg wszystkich, takze tych, ktérzy nie znajg Chrystusa i Jego

6 In Johannis Evangelium Tractatus, 41, 10: CCL 36, 363, cyt. za Ver. splen, par. 17.
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Ewangelii, a nawet nie znajg samego Boga. Wie, ze wtasnie poprzez zycie moralne
otwiera sie przede wszystkim droga zbawienia. (3) Sobdér Watykarski Il w tej
kwestii wyjasnia: Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej do zbawienia
pomocy takim, ktérzy bez wiasnej winy w ogdéle nie doszlijeszcze do wyraZnego
poznania Boga, a usitujg, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zyciel

Dzisjednak — kontynuje Ojciec $w. — wydaje sie konieczna refleksja nad
catoscig nauczania moralnego Kosciota, ktdrego konkretnym celem jest przypo-
mnienie niektorych fundamentalnych prawd doktryny katolickiej w kontekscie
wspdtczesnych préb ich podwazania lub znieksztatcania (przedmiot encykliki). (4)

Wewnatrz samej spoteczno$ci chrzeScijanskiej uksztattowata sie bowiem
nowa sytuacja, w ktérej wobec moralnego nauczania KoSciota rozpowszechniane sg
coraz liczniejsze watpliwosci i zastrzezenia natury humanitarnej ipsychologicznej,
spotecznej i kulturowej, religijnej, a takze w Scistym sensie teologicznej. Nie jest to
juz krytyka czesciowa i dorazna, ale proba globalnego i systematycznego
zakwestionowania dziedzictwa doktryny moralnej opartej na okreslonych koncepc-
jach antropologicznych ietycznych. U Zrddet tej krytyki mozna dostrzec mniej lub
bardziej ukryty wptyw nurtéw myslowych, ktdre prowadza do rozerwania istotnej
i konstytutywnej wiezipomiedzy ludzkg wolnosci aprawdg4. W ten sposéb odrzuca
sie:

1. tradycyjng doktryne o prawie naturalnym, o powszechno$ci i niezmien-
nej waznosci jej nakazow,

2. uwaza sie, ze niektére elementy nauczania moralnego Kos$ciota sg nie do
przyjecia,

3. ze Magisterium moze sie wypowiada¢ w kwestiach moralnych tylko po
to, by zachecac sumienia i proponowac¢ wartosci, z ktérych kazdy sam bedzie
czerpai inspiracje dla autonomicznych decyzji i inspiracji zyciowych. (4)

W szczegdblnos$ci nalezy zwroci¢é uwage na rozdzwiek miedzy tradycyjnym
nauczaniem Kos$ciota a pewnymi pogladami teologicznymi rozpowszechnianymi
takze w Seminariach i na Wydziatach Teologicznych na temat zagadnien
0 ogromnym znaczeniu dla Kosciota i dla zgodnego z wiarg zycia chrzescijan,
a takze dla relacji miedzyludzkich. (4)

Dotykajg one:

1. Koncepcji natury cztowieka

2. Sensu i celu jego zycia

3. Dobra i zta moralnego

4. Zrodta i celu cierpienia

5. Smierci i ztagczonego z nig wymiaru sprawiedliwosci

6. Tajemnicy ogarniajacej naszy byt, z ktérej bierzemy poczatek i ku ktorej
dazymy. (30)

W kregu tej problematyki jawig sie uszczegdétowienia tykajgce ludzkiej
kondycji.

Oto one:

1. Co to jest wolnosé i co tgczy jg z prawdg zawartg w Bozym prawie?

7 Konstytucja dogmatyczna o KosSciele, Lumen gentium, 16.
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2. Jakg role odgrywa sumienie w ksztaltowaniu moralnego oblicza
cztowieka?

3. Jak pozna¢, w zgodzie z prawdag o dobru, konkretne prawa
i obowigzki cztowieka? (30)

Ta materia jest szczeg6Inym przedmiotem niniejszej Encykliki, ktéra
na tle omawianych problemdw zamierza ukaza¢ racje nauczania moralne-
go opartego na PisSmie $w. i na zywej Tradycji apostolskiej, ujawniajac zara-
zem przestanki i konsekwencje krytyki wymierzonej przeciwko temu na-
uczaniu. (5)

Analize kwalifikacji ludzkich dziatan w aspekcie dobra i zta podejmuje
dyscyplina zwana teologiag moralng, ktora speiniajagc wymogi rozumu
ludzkiego, jest takze teologig jako ze za poczatek i cel moralnego dziatania
uznaje Tego, ktory Jeden tylkojest Dobry — Boga. (29) Jej dziedzictwem jest
Przekaz Ewangeliczny, ktéry zawsze pozostaje miarg czasu i drogowskazem
cztowieczego zycia. Przyblizanie tego Przekazu wspdtczesnosci — ludziom,
jest zadaniem teologii moralnej. (29) Koscidt czuwanad prawidtowoscig tego
przyblizania, inspirujgc czynione w tym przedmiocie analizy. (29)

W obrebie posoborowych dysput teologicznych pojawity sie jednak
— stwierdza Ojciec $w. — pewne interpretacje moralnosci chrzescijanskiej,
ktérych nie sposob pogodzi¢ ze zdrowg naukg. (29)

Tej zdrowej nauki zobowigzany jest strzec Urzad Nauczycielski
Kosciota, przy tym nikomu nie narzucajgc okreslonego systemu teologicz-
nego czy filozoficznego, ukazujacjednak ich koherentnos$¢ albo niezgodnos$¢
z Objawieniem. (29)

Ludzkie problemy we wspo6tczesnej refleksji moralnej sprowadzaja sie
ostatecznie — stwierdza Encyklika — do kwestii wolnos$ci cztowieka, (31)
w ktérej tkwi jego godnos$¢. Stad w kregu integralnie pojetych praw osoby
jawig sie: wolnos$é sumienia, wolnos¢ religijna, wolnos$¢ spoteczna, wolnosé
polityczna ale zawsze w ostonach prawdy.

Tymczasem wspdtczesno$¢ tak wyeksponowata kategorie wolnosci, ze
uczynita z niej absolut, ktory ma byé Zrédtem warto$ci. W tym kierunku ida
doktryny, ktére zatracajg zmyst transcendencji, lub ktére otwarcie deklarujg
siejako ateistyczne.

Sujtueniu indywidualnemu przyznaje sieprerogatywy najwyzszej instancji
osadu moralnego, ktéra kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest
dobre, a co zte.

Do tezy o obowigzku kierowania sie wlasnym sumieniem, niestusznie
dodano teze utrzymujagcg, ze osgad moralny jest prawdziwy na mocy samego
pochodzenia od sumienia.

W efekcie tak pojetej doktryny, zaniklo kryterium prawdy, ustepujgc
miejsca pojeciom szczero$ci, autentycznosci, zgody z samym sobag, co do-
prowadzito do skrajnie subiektywistycznej interpretacji osgdu moralnego. (32)

Wykre$lanie z kulturowej przestrzeni ludzkiego zycia kategorii obiek-
tywnej prawdy doprowadzito do stanu relatywizmu moralnego i wolno-
sciowego, w efekcie do relatywizacji samego zycia.
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IL STRUKTURA MORALNEGO ZYCIA CZLOWIEKA

Pismo $w. tak przedstawia kondycje cztowieka: Bdg bowiem zechciat
cztowieka pozostawi¢ w reku radyjego8, zeby Stworzyciela swego szukat z whasnej
ochoty i Jego sie trzymajac, dobrowolnie dochodzit do peinej btogostawionej
doskonatoscio.

Buduje wiec cztowiek swojg nisze kulturowag w ktorej dojrzewa jego
egzystencja, formuje sie osobowo$¢. Sposrod wielu relacji wypetniajgcych
osobowos$¢, jedna szczegdlnie wazy na jego zyciu — wiez z Bogiem. Bog bowiem
dysponujac petnym ogladem, przybliza go cztowiekowi, stajac sie autentycznym
Przewodnikiem na S$ciezkach jego zycia; Przewodnikiem akceptowanym? Bog
jak dobry Przewodnik przybliza cztowiekowi wszelkie realia tej drogi.

Cztowiek uposazony w rozum (poznanie), moc decydowania (wole)
i swobode wyboru (wolnos¢) jest w stanie, wspdtpracujac z Bogiem, czynié zycie
godnym, doskonali¢ je. W procesie doskonalenia jawig sie uwarstwienia
w formie relacji wolnosci i prawa, sumienia i prawdy, wyboru i dziatania, czynu
ijego przedmiotu. Wejrzenie w ich struktury pozwoli nam przyblizy¢ rozeznanie
ludzkiej osobowosci.

1. Wolno$é a prawo

Zycie ludzkie, wolne i autonomiczne, rozwija sie w konteks$cie uwarun-
kowan, ktére nadajg mu stosowng kwalifikacje; rozwija sie w ostonach rozumu,
normowane kategoriami dobra i zta. Moc decydowania o dobru i ziu jest
wytgczng kompetencjg Boga. Wszelkie ludzkie w tym kierunku tendencje sg
uzurpacja bolesnie przezyta u progu ludzkiego rodzaju. Bég wytyczajac granice
miedzy dobrem a ziem, nadat jej ksztatt prawa-normy w postaci Dekalogu
i zaprosit cztowieka do uczestniczenia w nim przez uczynienie z niego norm
kwalifikujgcych wybor.

To zaproszenie nie poraza ludzkiej autonomii, nie przekre$la bowiem
swobody wyboru, czynijg natomiast autonomig stuszng, co oznacza, ze cztowiek
z woli samego Boga ma udziat w Jego prawie, ktére nie jest niczym innym jak
Swiattem rozumu wlanym namprzez Boga. (40) Nie oznaczato jednak, ze cztowiek
dysponuje mocga tworzenia wartosci i norm moralnych.

Wolnos$¢ cztowiecza i prawo Boze spotykajg sie i sa powotane aby sie
wzajemnie przenikaé. (41) To przenikanie lokujgce cztowieka we wiasciwym
wymiarze nazywane jest teonomig uczestniczacg (nie ma charakteru hetero-
nomicznego). (41)

Najwyzszg za$ norma ludzkiego zycia — przypomina Sob6r Watykanski 1l
— jest samo prawo Boze, wieczne, obiektywne i uniwersalne, ktorym Bog, wedle
planu madrosci i mitosci swojejporzadkuje, kieruje irzadzi catym Swiatem ilosami
wspoélnoty ludzkiej10.

8 Syr 15,14,
s Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym, Gaudium et spes 17.
10 Dek. o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 3.
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Udziat istoty rozumnej — cztowieka w odwiecznym prawie Bozym
nazywany jest prawem naturalnym, ktore skiania cztowieka ku wihasciwemu
dziataniu i celowi. (44)

Jego moc wigzania jest powszechna i nie podlega zmiennosci. Jezeli ma
ksztatt normy negatywnej — zakazujacej, okresla dolng granice, ktorej prze-
kroczenie jest niedozwolone. (52)

Wszelkie teorie, przywotujagce zmiennos$¢ biologiczng i kulturowa, roz-
szczepiajgce nature ludzkg na uposazenie cielesne i duchowe i wytaczajgce sfere
cielesng spod kwalifikacji moralnych jako argumenty przeciwko powszechnosci
i statosci praw moralnych, hotdujg wyjasniajgcym modelom mechanicystycznym
tak modnym w nowozytnej mysli, ale przez to zapoznajg prawde wyrazong
w adagium bonum ex integro, malum ex quocumque defectu.

Ta uniwersalno$é nie ignoruje odrebnosci poszczegdinych istot ludzkich, nie
przeczy jedynosci i niepowtarzalnosci kazdej osoby; przeciwnie ogarnia u samego
korzenia kazdy z jej wolnych aktéw, ktére powinny Swiadczy¢ o powszechnosci
prawdziwego dobra. (51)

Cztowiek zyjac zgodnie z gteboka prawda swojego bytu, z jego statoScig
i zmiennos$cig, umacnia swojag osobowa godno$¢ w ostonie uniwersalnych
i trwatych norm moralnych wigzacych w kazdym kontek$cie kulturowym
i historycznym. (53)

2. Sumienie a prawda

W gtebi cztowieka zwanej sumieniem poczyna sie proces wartosciowania
ludzkich czynéw w kategoriach dobra i zta moralnego. Krancami tego procesu
jest prawo Boze i cztowiecza wolno$¢. Ojciec $w. przywotuje tu wyjasnienia
Soboru Watykanskiego IlI: W gtebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego
sam sobie nie naktada, ale ktoremu winien by¢ postuszny iktérego glos wzywajacy
go zawsze tam, gdzie potrzeba, do mitowania i czynienia dobra, a unikania zfa,
rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyh to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma
W Swym sercu wypisane prawo, wobec ktérego postuszenstwo stanowi o jego
godnosci i wedtug ktérego bedzie sadzonyn.

Jest ono miejscem, Swietg przestrzenig, w ktoérej Bo6g przemawia do
cztowieka. W rzeczywistosci jest to dialog cztowieka z Bogiem, Twércg prawa,
pierwszym Wzorem i ostatecznym Celem cztowieka. (58) Ma charakter instancji
moralnego osadu cztowieka ijego czynéw. (59)

Osad sumieniajest osagdem praktycznym, to znaczy sadem, ktory wskazuje
cztowiekowi, co powinien czyni¢, lub czego unika¢. W sumieniu dokonuje sie
racjonalne zastosowanie obiektywnych i powszechnych norm moralnych do
konkretnych sytuacji, dzieki czemu prawo staje sie dla cztowieka wewnetrzng
regutg, wezwaniem do czynienia skonkretyzowanego dobra, a unikania zfa.
Osad sumienia jest ostateczng instancja, ktéra orzeka o zgodnosci konkretnego
zachowania z prawem, formutuje norme bezposrednig moralnosci dobrowol-
nego aktu, a tym samym dokonuje zastosowania prawa obiektywnego do
konkretnego przypadku. (59)

Sad sumienia ma chrakter nakazowy: pozytywny — dobro czynic,
negatywny — zta unikaé. Nie dysponuje natomiast mocg podejmowania decyzji,
cho¢ w jego kompetencji lezy jej moralne ocenianie. (60)

11 Konstytucja duszpaterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, Gaudium et Spes, 16.
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Wiez sumienia z prawem Bozym ma charakter prawdy. Prawda jest
przestrzenig dziatania sumienia; stad sumienie wiedzie nazwa sumienia prawego.
Sumienie prawe jest zaczynem godziwego zycia tak indywidualnego jak i spotecz-
nego. Poszerzana i pogtebiana przestrzenn prawdy i dobra przyczynia sie do
formowania i umacniania sumienia.

Sumienie zle uformowane czyli pozostajagce w kolizji z prawda moze mieé
posta¢ badz zawiniong badz niezawiniona. Posta¢ niezawiniona intencyjnie
podaza ku prawdzie. Posta¢ zawiniona $wiadomie rozmija sie z prawdga. Nigdy
nie wolno dziata¢ w ostonach sumienia w sposdb zawiniony zle uformowanego.
Sumienie Zle uformowane w sposob niezawiniony (niewiedzg niepokonalng) nie
obcigza dziatajacego.

Teorie, ktére widzg w sumieniu moc kreatywng — formujagcg normy
moralnosci lub decyzyjng — podejmujacq dziatanie, sa wadliwe i btedne. (55)

3. Przestrzen moralnego zycia

Wolnos¢, ogarniajgca zycie cztowieka, przenika catg jego osobowosé, jest
stosowng przestrzenig jego bytowania, ujawniang szczeg6lnie w zyciu decyzyj-
nym.

Jawig siejednak koncepcje rozszczepiajace przestrzen cztowieczej wolnosci
na wolno$é fundamentalng i wolno$¢ wyboru, r6zne miedzy sobg. Kluczowag role
wmoralnym zyciu cztowieka petni opcja (wolnosé) fundamentalna, mocg ktdrej
osoba decyduje catosciowo o sobie w sposob transcendentalny i atematycz-
ny-(63) . . . . . : : o

Ludzkie konkretne czyny, ktorych zrodtem jest owa opcja, sg jedynie jej
znakami lub przejawami i to tylko czastkowymi i nigdy nie zdolne jej wyrazié.
Przedmiotem tych czyndw sg wytacznie dobra konkretne nazywane kategoriami.
Tylko w tych czynach cztowiek wyraza swojg opcje fundamentalng, nie jest
jednak w stanie jej ogarnac i zdynamizowac catoSci — catej osoby. Tymczasem
wolno$¢ (opcja) fundamentalna jest wytgczng przestrzenig zycia moralnego.
Konkretne czyny wydzielone z tej przestrzeni i od niej oddzielone nie sg objete
petnymi kwalifikacjami moralnymi: orzeka sie o nich, ze moralnie sg stuszne albo
niestuszne.

Analizuje sie je raczej jako procesy fizyczne, za$ ocene moralng ich
stusznosci albo niestusznosci orzeka sie wytacznie na podstawie technicznego
obliczania proporcji miedzy dobrem a ztem przed-moralnym lub fizycznym, ktore
jest rzeczywistym nastepstwem czynu. (65)

Teoria ta rozszczepia integralnosé i jednos$é ludzkiej osoby.

W tej sprawie Ojciec $w. tak wyjasnia: W rzeczywisto$ci o moralnym
znaczeniu ludzkich czynéw nie decyduje tylko intencja, og6lne nastawienie, czy
opcja fundamentalna, rozumiana jako intencja, ktéra nie ma $cisle okreslonej
i zobowigzujacej tresci lub ktorej nie towarzyszy realny wysitek wypetniania
réznych powinnoscizycia moralnego. Nie mozna wydawaé ocen moralnych,jesli nie
bierze sie pod uwage zgodnosci lub niezgodnosci Swiadomego wyboru okres$lonego
czynu z godnos$cig i integralnym powotaniem osoby ludzkiej. (67)

W konwencji opcji fundamentalnej, zerwanie z Bogiem, czyli grzech
$miertelny mogiby zaistnie¢ tylko wjej obrebie. Zadne czyny nie powodowatyby
zerwania wiezi z Bogiem, przeto pozostajg poza kwalifikacjag moralna.
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Wocale ciekawa wizja. Céz jednak, ani doktryna biblijna, ani teologia
moralna nie sg w stanie jej wesprze¢. Nadal zachowuje swg wazno$¢ staraimadra
zasada: grzech w szczeg6tach.

Opcja ta pozostaje w radykalnej niezgodzie z katolickg nauka o grzechu
$Smiertelnym. (70)

4, Cztowiecze czyny — Ich moralna kwalifikacja

Zycie ludzkie poddane kwalifikacjom moralnym, ujawnia w swej struk-
turze:

1. Intencje podmiotu dziatajacego

2. Kontekst i konsekwencje czynu

3. Przedmiot czynu

Integralno$¢ tych komponent (Zrédta moralnosci) zapewnia wiasciwg
podstawe moralnemu kwalifikowaniu ludzkich czyndw.

Tymczasem zaistniaty teorie etyczne (np. teleologiczna), ktore rdzen
moralno$ci upatrujag w celach dziatan i ich rezultatach. Wtedy, stwierdza
Encyklika: Kryteria oceny stusznoscimoralnej dziatania sgformutowane w oparciu
0 bilans poza-moralnych czy przed-moralnych débr i odpowiadajgcych im po-
za-moralnych lub przed-moralnych wartosci; a ostatecznie kryterium moralne
podjecia dziatania tkwitoby wmaksymalizowaniu dobra i minimalizowaniu zta. (74)

Te koncepcje zwane tez moralno$cig autonomiczng oparte sg na niewtas-
ciwym rozumieniuprzedmiotu dziatania moralnego, (75) albo Zle pojetej wolnosci,
ktéra nie bierze pod uwage rzeczywistych warunkéw jej funkcjonowania. (75)

W takiej konwencji wolna wola nie bytaby moralnie podlegta okreslonym
powinnosciom, ani tez nie bytyby ksztattowana przez wiasne akty wyboru, choé
zarazem miatabypozostawac odpowiedzialna zamoje czyny iza ich konsekwencje.

(79) Pojawita sie rowniez metoda odkrywania norm etycznych, ktéra bywa
wedtug terminologii zapozyczonej z réznych nurtéw mys$lowych okreslana
mianem konsekwencjonalizmu albo proporcjonalizmu. (75)

Konsekwencjonalizm — kryteria stusznosci moralnej dziatania ocenia
poprzez jego skutki. (75)

Proporcjonalizm widzi moralne racje dziatania w uktadzie proporcjonal-
nego narastania dobra a zmniejszania sie zta. (75)

Teorie te rozszczepiajg ludzki czyn na sfere Scisle moralng (dobro)
lprzed-moralng albo poza-moralng (stuszne lub niestuszne).

W sferze Scisle moralnej wigzace sa normy moralnosci, natomiast skutki
czynu odnosityby sie wytgcznie do porzgdku przedmoralnego, zwanego takze
fizycznym lub ontycznym. (75)

W takiej koncepcji kwalifikacji moralnej ludzkich dziatan dopuszcza sie
wyjatki od norm og6lnie wigzacych. W tej perspektywie Swiadome przyzwolenie
na pewne czyny, wediug tradycyjnej moralnosci uznane za niegodziwe, nie
musiatyby zaktadaé obiektywnego zta moralnego. (75)

Encyklika tak kwalifikuje tego typu koncepcje: Tego rodzaju teorie
sprzeciwiajg sie jednak nauczaniu Kosciota, kiedy przypisujg sobie zdolnos¢
usprawiedliwiania — to znaczy uznawania za moralnie dobre — S$wiadomych
decyzji, ktore prowadzg do czyno6w sprzecznych z przykazaniamiprawa Bozego
i naturalnego. (76)
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Aby sformutowacd racjonalne kryteria stusznej decyzji moralnej, omawiane
tu teorie biorg pod uwage intencje i konsekwencje ludzkiego dziatania. Jednak
sama ocena konsekwencji, podobnie jak intencji, to za mato, aby orzec
0 moralnej jakosci konkretnego wyboru. Przewidywane konsekwencje mogg
zmodyfikowac¢ powage ztego czynu, ale nie moga zmienic¢ jego rodzaju moral-
nego. (77)

Moralno$¢ ludzkiego czynu zalezy przede wszystkim i zasadniczo od
przedmiotu rozumnie wybranego przez Swiadoma wole.

Przedmiot aktu chcenia stanowi bowiem czyn wybrany w sposéb wolny. (78)

Jezeli jest on zgodny z porzgadkiem rozumu, sprawia, ze wola jest dobra,
doskonali nas moralnie i uzdatnia do rozpoznawania naszego ostatecznego celu
w doskonatym dobru, w pierwotnej mitosci. (78)

Troche regut

Relacja miedzy ludzka wolnosci a prawem Bozym, ktérej zywa siedziba,
ukrytg we wnetrzu osoby, jest sumienie, ujawnia sie i urzeczywistnia w ludzkich
czynach.

Czyny ludzkie sa aktami moralnymi, bo to one wyrazajg i stanowia, czy
cztowiek, ktory ich dokonuje, jest dobry, czy zly.

Dziatanie jest moralnie dobre, kiedy wybory dokonywane przez wolnos¢ sg
zgodne z prawdziwym dobrem cztowiekiem i tym samym wyrazajg dobrowolne
podporzgdkowanie osoby jej ostatecznemu celowi, to znaczy samemu Bogu.

Tylko czyn zgodny z dobrem moze by¢ drogg wiodacg do zycia.

Racjonalne skierowanie ludzkiego czynu ku dobru w jego prawdzie oraz
dobrowolne dgzenie do tego dobra poznanego przez rozum — oto na czym polega
moralnos¢.

Dziatanie jest moralnie dobre, gdy poswiadcza i wyraza dobrowolne pod-
porzadkowanie osobyjej ostatecznemu celowi oraz zgodno$é konkretnego dziatania
z dobrem cztowieka, rozpoznanym w jego prawdzie przez rozum. (72)

Rzeczjasna, musi to by¢ przyporzadkowanie rozumne i wolne, $wiadome
1rozmy$ine, na mocy ktérego cztowiek jest odpowiedzialny za swoje czyny
i podlega sadowi Boga.

Sama ocena konsekwencji, podobnie jak intencji, to za mato, by orzec
0 moralnejjakosci konkretnego wyboru. (77)

Moralno$¢ ludzkiego czynu zalezy przede wszystkim i zasadniczo od
przedmiotu rozumnie wybranego przez Swiadoma wole.

Pierwszym i decydujgcym elementem oceny moralnej jest przedmiot
ludzkiego czynu, ktéry decyduje o tym, czy mozna go przyporzadkowac
ostatecznemu dobru i celowi, ktérym jest Bog. (79)

Okolicznosci lub intencje nie zdotajg nigdy przeksztatcié¢ czynu ze sivej istoty
niegodziwego ze wzgledu na przedmiot w czyn subiektywnie godziwy lub taki,
ktérego wybdér mozna usprawiedliwi¢. (81)

Musimy przede wszystkim ukazywac urzekajacy blask tejprawdy, ktdrgjest
sam Jezus Chrystus. W Nim, ktoryjest Prawdga cztowiek moze w petni zrozumie¢
1doskonale wypetniaé przez dobre czyny, swoje powotanie do wolnosci wpostuszen-
stwie prawu Bozemu, zawartemu w przykazaniu mitosci Boga i blizniego. (83)



CZLOWIEK W ,VERITATIS SPLENDOR” 211

I UWIKEANI W MORALNE UKWALIFIKOWANIA
— CZLOWIECZE DROGI

Tylko wolno$¢ podporzadkowana Prawdzie prowadzi osobe ludzkg ku jej
autentycznemu dobru. Dobrem osobyjest istnienie w Prawdzie i czynienie Prawdy.
(84)

Swiadomos¢ tejpodstawowej relacji: Prawda — Dobro — Wolno$¢ zanikla
na znacznym obszarze wspotczesnej kultury; dlatego dopomozenie cztowiekowi
w odnalezieniu tej Swiadomosci stanowi dzisiajjeden z wymogéw misji KoSciota,
petnionej dla zbawienia Swiata”. (84)

Wolnos$¢jest zakorzeniona wprawdzie cztowieka iskierowana ku wspolnocie.
(86)

Jezus objawiaponadto — i to samym swoim zyciem, a nie tylko stowami— ze
wolnos¢ urzeczywistnia sie przez mitos¢, to znaczy przez dar z siebie. (87)

Wobec norm moralnych, ktére zabraniajg popetniania czynéw wewnetrznie
ztych, nie ma dla nikogo zadnych przywilejéw ani wyjatkéw. (96)

| dlatego zawarto$¢ Encykliki mozna ukaza¢ w takim rzucie:

1. Stoimy przy zasadach

2. Nie tamiemy hierarchii wartosci

3. Los nasz w naszym reku.

Przy lekturze Encykliki nie opuszczato mnie skojarzenie mitodzienca
pytajgcego Chrystusa... Co ma czyni¢, aby osiagnaé¢ Zycie Wieczne, z czlowie-
kiem szukajgcym S$ciezek prowadzacych na szczyt Gierlachu. Encyklika nie
wyszta poza horyzonty rozmowy miodzierica z Jezusem Chrystusem, to nie jest
jej intencjg, podobnie jak nie wyjde ponad szczyt Gierlachu, szukam tylko
Sciezek na szczyt. Dzi$ nie sg one wyrazne. Potrzebuje wskazan, uwyraznien,
udroznien. Encyklika czyni droznymi S$ciezki ludzkiego zywota, ukazuje co
trzeba czyni¢, aby osiaggnaé Zycie Wieczne. Dlatego nazwalem jg dobrym
przewodnikiem po $ciezynach ludzkiego zycia.

Niejest mozliwe opisa¢ zawarto$¢ przewodnika, do przewodnika sie siega,
by trudne miejsca przeby¢ bezpiecznie (co nie znaczy bez wysitku), by osiggnac
zamierzony cel.

Przywotatem przestrzen gér, bo ona wydaje mi sie najwtasciwiej obrazowacé
i uwyraznia¢ czlowiecze wedrowanie, gdzie wolnos$¢ (wybor) przenika sie
z prawdg (rzezba gér), zas techniki ich (gér) zdobywania, to jakoby owe reguty
moralne, ktére zapewniaja mi bezpieczenstwo.

Jak postugiwanie sie niewtasciwymi technikami wspinania sie w gérach,
wiedzie do katastrofy, tak biedne reguty etycznego normowania zycia nie
zapewniajg cztowiekowi wasciwego kierunku wedrowania — nie wiodg do celu.

U podstaw btednych wizji cztowieczego zycia tkwi doktryna rozrywajgca
to, co jest bytowo zespolone: wolno$é i prawde, warto$é i rzecz, stworzenie
i Stworzyciela i w rezultacie budujgca spaczony obraz rzeczywistosci. Tym-
czasem pokora (prawda) kaze chyli¢ gtowe przed faktami.

| dlatego tylko Ten, ktéry zna horyzonty cziowieczej przestrzeni je:
wstanie wskaza¢ mu wiasciwe kierunki egzystencji i przyczyni¢ sitw mocowaniu
sie z przestrzenig i czasem.
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THE MAN IN THE ENCICLIC ,VERITATIS SPLENDORS
SUMMARY

In article there are included reflections about encyclical by Pope John Paul
Il Veritatis splendor, which we can put into words:

1. We stand in principles

2. We are not break hierarchy of value

3. Our fate is in our hands



