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Tre$¢: Wstep; 1. Uwarunkowania spoteczne przeobrazen religijnych w Polsce;
Il. Autodeklaracja wiary polskich katolikow; I11. Ideologia religijna; IV. Wiedza
religijna; V. Praktyki religijne; VI. Moralnos$¢ religijna; VII. Wspdlnota religijna;
VIII. Udziat polskich katolikéw w zyciu parafii; 1X. Kierunki dotychczasowych
zmian religijnosci w Polsce; X. Rola Kosciota wobec przeobrazen polskiej
religijnosci; Zakonczenie - Perspektywy religijnosci w Polsce lat 90-tych.

WSTEP

Religijnos¢ od kilkudziesieciu lat jest zywym przedmiotem badarn spotecz-
nych w krajach Europy. Jedni zauwazajajej ostabienie a inni ozywienie. W koricu
lat osiemdziesiatych obserwowaliSmy w Polsce ozywienie religijnosci. Mozna to
zaobserwowac poprzez wzrost liczby oséb deklarujacych sie jako wierzace;
wsérdéd wierzacych wzrosta liczba oséb bardziej gorliwie i Swiadomie uczest-
niczacych w aktach kutu religijnego takich jak spowiedz Swieta i Eucharystia;
powstaty nowe grupy religijne, a te ktére wczes$niej istniaty ozywily swojg
dziatalnos$¢; powracano do zarzuconych tradycji religijnych w zyciu rodzinnym;
inteligencja zblizyta sie do Kodciota katolickiego; wzrosta liczba powotan
kaptanskich i zakonnych; rozwijat sie ruch pielgrzymkowy; powstato szereg
nowych stowarzyszen katolickich i innych form dziatalnosci $wieckich; wiele
zachowan, ktore wczesniej usuwano ponownie wracaty w zycie publiczne. Wyzej
wymienione zjawiska potwierdzajg powigzanie religii ze spoteczeristwem. Jest to
zaprzeczeniem wtlaczanej Polakom przez kilkadziesiat lat ideologii marksizmu
i leninizmu, ktora gtosita Swiatopoglad ateistyczny i propagowata laicki poglad
na cztowieka i otaczajacy go Swiat. W Polsce w okresie rzgdow komunistycznych
programowo utrzymywano rozdziat miedzy szkota, rodzing i KoSciotem. Z tych
trzech instytucji najbardziej zlaicyzowana byta szkota. Dzieki przywrdceniu
religii i zaangazowaniu mtodziezy w ruchy religijne zmniejsza sie stopniowo
dystans miedzy tymi instytucjami. Przestat takze istnie¢ monopol TVP i PR
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w $rodkach spotecznego przekazu, co dato mozliwo$¢ ukazania postaw
i zachowan religijnych. Dawniej usuwane elementy religijne z zycia codzien-
nego w majestacie panujacych obyczajéw, obecnie wracajg do naszego zycia.
Jednak proby oddzielania rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej od doczesnej nie
ustaty tylko zmienity swoje formy dziatania.

I. UWARUNKOWANIA SPOLECZNE
PRZEOBRAZEN RELIGIINYCH W POLSCE

Swoisty wptyw na przekonania dotyczace przeobrazeh spotecznych
i religijnych wywiera obecnie zachodzgca specjalizacja i racjonalizacjax.
Przyjecie przez Polske gospodarki rynkowej wzmocnito konsumpcyjne za-
chowania wyrazajace sie w postawie mie¢. W zwigzku z tym zaczeto lansowa¢é
model cztowieka sukcesu, skutecznego w swoim dziataniu, nie ponoszacego
porazek. Pojawit sie i rozwija pluralizm w zyciu kulturowym, spotecznym,
politycznym. Objawia sie to w powstawaniu nowych partii, klubéw, stowarzy-
szen. Wplywa to na zmiane charakteru Kosciota okreslanego w Polsce jako
kosciot ludowy. Kosciét w Polsce poprzez swojg masowos$é, tradycjonalizm
taczyt i tagczy obecnie religijne warto$ci z narodowymi i broni ich nierozerwal-
nosci2

Tak naszkicowany kontekst pozwala przedstawi¢ pewne cechy religijno-
ci polskiej. Nie wulgaryzuje to gtebi religii, ktérej nie da sie do kofAica zmierzy¢
i policzy¢ ale opisuje zewnetrzne przejawy religijnosci, poniewaz religia
przenika rzeczywisto$¢ konkretng i ludzka, przejawia sie w wierzeniach,
jezyku, rytach, dziataniach iinstytucjach. Te zjawiska odbywajg sie w konkret-
nej przestrzeni i czasie. Z socjologicznego punktu widzenia religia i spoteczen-
stwo sg w ciggtym wzajemnym oddziatywaniu.

II. AUTODEKLARACJA WIARY POLSKICH KATOLIKOW

Deklaracja wiary ksztattuje sie w spoteczenistwie polskim na wysokim
poziomie (82,4% w Ptocku do 86,8% w Putawach deklaruje siejako wierzacy).
Osdb obojetnych religijnie lub niewierzacych jest od 15-20%3.

Swoja wiare wierzagcy motywuja tradycja iprzynaleznoécia do okreslonej
grupy rodzinnej czy tez sasiedzkiej. Osobiste nawrdcenie religijne i osobowe
zaangazowanie wiary nalezy do rzadziej wymienianych motywo6w4. Religia na
tej ptaszczyznie traktowana jest jako dobro wspélne narodu, jako ojcowizna.
Stanowigc warto$¢ og6lnonarodowg jest elementem tozsamosci kulturowej.

1 Piwowarski W., Religijno$¢ miejska w rejonie uprzemystowionym, Warszawa 1977, s. 52.

2 Piwowarski W., Religijno$¢ ludowa, Wroctaw 1983, s. 336-337.

3 Piwowarski W., Religijno$¢ miejska..., dz. cyt., s. 364.

4 Marianski J., Przemiany religijnosci ludowej w$rodowisku wiejskim, w: Religijno$¢ ludowa,
red. Piwowarski W., Wroctaw 1983, s. 251.
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I11. IDEOLOGIA RELIGIINA

Koscidt podaje do wierzenia zesp6t prawd wiary w formie dogmatoéw
ujetych w oficjalne formuty. To stanowi ideologie religijng5 Obecnie zauwaza sie
postawe selektywng w przyjmowaniu prawd wiary. Zachodzi ten proces przy
jednoczesnym deklarowaniu przynaleznosci do KosSciota (45% respondentéw
w badaniach kwestionuje cze$¢ lub wszystkie prawdy wiary)6.

Szczegllnie te wybidrczo$¢ obserwuje sie w odniesieniu do moralnosci
matzenskiej irodzinnej. Bardziej akceptowanajest norma zdrady matzenskiej niz
norma zakazujgca aborcji7. Ta kategoria katolikéw niejednokrotnie przyznaje
sobie prawo do krytycznej oceny nauki Kosciota, szczeg6lnie na ptaszczyznie
moralnosci.

IV.WIEDZA RELIGIINA

Stabym punktem polskiego katolicyzmu jest wiedza religijna. 1/3 badanych
nie zna podstawowych prawd wiary0. Polscy katolicy charakteryzujg sie wiedzg
zamknietg ograniczajaca sie do uprzednio zdobytej wiedzy religijnej, czesto
pochodzacg z okresu pierwszej Komunii Swietej, ktora wskutek uptywu czasu
staje sie fragmentaryczna. Pomimo trudu katechetow ignorancja i analfabetyzm
religijny utrzymuje sie a nawet sie pogtebia9. Niewielu katolikow pogtebia wiedze
religijng poprzez kontakt z Pismem $w., ksigzkg lub czasopismem religijnym.
W ystarczajgcg wiedze religijng posiada niewielu wierzgcychl0.

V. PRAKTYKI RELIGIINE

Religijnos¢jednostek i grup spotecznych realizuje sie przez $cisle okres$lone
formy praktykowania wiary, takie jak: modlitwa prywatna, uczestnictwo we
Mszy $Sw. i nabozenstwach oraz przyjmowanie sakramentdw S$w. Praktyki
religijne sg istotng sitg integrujgcg katolicyzm polski. Badania przeprowadzone
w latach 80-tych w Polsce odsetek katolikow uczeszczajagcych regularnie
w niedziele i Swieta na Msze S$w. okreslity na 50%, nieregularnie 40%
a niepraktykujacych na 10%u . Najbardziej systematycznie praktykujaca grupg
ludzi sg bardziej starsi anizeli mtodziez. Niesystematycznie praktykuje pokolenie
$redniel2

5 Piwowarski W., Religijno$¢ miejska..., dz. cyt., s. 177.

6 Tamze, s. 177 i 361.

7 Filipiak G., Oblicza katolicyzmu polskiego, w: W drodze 1993, nr 9, s. 45.

8 Piwowarski W., Religijno$¢ miejska..., dz. cyt., s. 361.

9 Marianski J., Przemiany religijnosci..., dz. cyt., s. 254.

10 Tamze, s. 253.

1 M arianski J., Religijno$¢ wspétczesnej mtodziezy polskiej, w: Collectanea Theologica 1988
nr 58, fase. Ill, s. 5.

2 Piwowarski W., Religijno$¢ miejska..., dz. cyt., s. 14
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Udziat w praktykach jest r6znie motywowany, poczawszy od motywow
»przyrodniczo-kosmicznych”, poprzez kulturowe, spoteczno-narodowe az do
motywéw religijnych13 Pogtebianiu ulegajag te praktyki, ktore tacza sie
z indywidualng poboznos$cig. Ostabiajg sie te praktyki, ktére sg spetniane
masowo czestokro¢ bez wewnetrznej motywacji. Stad tez obserwujemy rozwoj
grup nieformalnych i ruchéw oddolnych w Koséciele ktadacych nacisk na
formacje i modlitwe poprzez osobowe zaangazowanie. W mniejszym stopniu
katolicy angazujg sie w rézne formy dziatalnosci spotecznej, charytatywnej.
Polska staje sie krajem, w ktdrym koscioty sgpeine apraktykiprzybierajg czesto
charakter manifestacyjnyl*. Nastepuje instytucjonalizm iprywatyzacja religii.
W iarajesttraktowana w dowolny sposob, tak ze wierzacy obchodzi jej wymogi
nie tylko na poziomie wyktadni i praktyk Kosciota ale réwniez w osobistym
zyciu. Bycie tzw. dobrym katolikiem w 60% odpowiedzi nie jest tgczone
z uczestnictwem w Koscielels Oblicza sie, ze katolikéw wierzacych ortodok-
syjnie jest w Polsce co najwyzej 1/3 ogétu wierzacych. Pozostali to nieSwiadomi
heretycyl6. Socjologowie wskazuja na zanikanie zwyczajéw S$wigtecznych,
rodzinno-religijnych. Nastepuje ich ubozenie lub przypisywanie im tresci
Swieckich oraz w wyposazeniu mieszkah w mniejszym stopniu pojawiajg sie
przedmioty religijnel7.

VI. MORALNOSC RELIGIINA

W zyciu codziennym zarysowuje sie tendencja kierowania sie kalkulacjg,
dopasowywanie istniejgcych i znanych moralnych zasad do wtasnych koncepcji
zycia i dziatania w okreSlonym S$rodowisku spotecznym. Nastgpito zrelatywizo--
wanie norm moralnych i odchodzenie od norm religijno-moralnych. Sumienie
staje sie normg subiektywnag, nieliczagcg sie z normami obiektywnymi. Ta etyka
sytuacyjna najwidoczniejsza jest w dziedzinie matzensko-rodzinnejl8 Kryzys
moralnos$ci polega miedzy innymi na tym, ze warto$ci pragmatyczne i uzyteczne
zaczynaja dominowaé¢ nad warto$ciami moralnymi, a tym samym zostaje
zachwiany obiektywny porzadek moralny, gdzie powinien przeciez dokonywac
sie proces samorealizacji cztowieka. W badaniach socjologicznych podkresla sie
korelacje gtebszej religijnosci i rygoryzmu w ocenie zachowan naruszajacych
normy moralnosci seksualnej19. Wiele badan wskazuje, ze ostabiony jest zwigzek
miedzy religig amoralnoscig malzensko-rodzinng20. Wielu mtodych ludzi uznaje
sfere zycia seksualnego za sprawe prywatng i niepodlegajgcg kontroli religijnej,

13 Tamze, s. 259.

14 M ajka J., Jakijest katolicyzm polski?, w: Socjologia religii, red. Adamski F., Krakow
1983, s. 274.

15 Filipiak G., Oblicza..., dz. cyt., s. 46.

10 Tamze, s. 47.

T’ Tyczka Z., Socjologia rodziny, Warszawa 1974,s. 121 196;Dobrowolska D., Wartosci
zwigzane z zyciem rodzinnym, w: Przemiany rodziny polskiej, Warszawa 1975, s. 272.

18 Piwowarski W., Religijnos¢ w publicznym i prywatnym zyciu Polakéw, w: Prywatnosé
i zyciepubliczne wnowoczesnym spoteczenstwie USA-PoLska, red. Dyczewski L., Lublin 1992, s. 143.

19 M arianski J., Kondycja religijna i moralna mtodych Polakéw, Krakéw 1991, s. 59.

20 Piwowarska W., Religijnos¢ w publicznym..., dz. cyt., s. 143.
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stad tez ostabieniu ulegajg oceny zachowan moralnych z tej dziedziny jako
naganne moralnie i niekoniecznie utozsamiajg je z grzechem. Najbardziej
wyrazany permisywizm odnosi sie do kwestii zwigzanych z moralnoscig
matzensko-rodzinng a zwtaszcza moralnoscig seksualng (wyjatkiem jest aborcja
i zdrada matzenska). Istnieje takze szeroki zakres tolerancji wobec takich
zachowan jak: jazda bez biletu, naduzywanie telefonu stuzbowego, dawanie
tapowki ale mimo to takze istnieje wysoki stopief potepienia oszustw podat-
kowych. Usprawiedliwieniem tego stanu rzeczy jest prawdopodobnie dysfunkc-
jonalno$¢ systemu spoteczno-politycznego i gospodarczego w naszym kraju.
Natomiast trudnym do wytlumaczenia jest najwyzszy poziom dezaprobaty
moralnej odnoszacej sie do kradziezy cudzych samochodéw. Tak wiec nastepuje
proces przechodzenia od etyki rygorystycznej w strone etyki kompromiséw
moralnych i relatywizmu moralnego szczegdlnie w dziedzinie zycia seksual-
nego2l Ten stan rzeczy zauwaza kard. Jozef Glemp, ktéry w wypowiedzi dla
Stowa Powszechnego z 14.06.1990 r. stwierdza: Pewnie, ze dajg sie u nas
zaobserwowac zjawiska przykre izie, zanik patriotyzmu, zanik szacunku dla zycia,
mitosci rodzinnej (...) chcemy przyczynic¢ sie do odrodzenia i wzmocnienia wtasnie
tych postaw moralnych, ktére zostaty nadwatlone22.

VII. WSPOLNOTA RELIGIINA

W sytuacji wspotczesnych przemian nabiera znaczenia wspolnota religijna.
Dostrzega sie potrzebe tworzenia relacji poziomych miedzy cztonkami danej
parafii. Istnieje tendencja do odchodzenia od anonimowos$ci w masowych
praktykach. Tworzg sie wiezi osobiste miedzy cztonkami danej wspdinoty.
Wyrazem tego jest tworzenie duszpasterstw $rodowiskowych, powstawanie
ruchéw i wspdlnot religijnych, ktére moga odegra¢ duzg role w pogtebieniu
polskiej religijnosci. Sa to takie ruchy jak: Odnowa w Duchu $w., Ruch
Swiatto-Zycie, Focolare, Neokatechumenat i inne. Jednocze$nie powstajg tez
ruchy, scislej méwiac kultury alternatywne, ktére stajg sie niebezpieczne dla
poszukujgcego cztowieka. Jednym z nich jest New Age23. Istnieje w Polsce wiele
parafii, w ktérych pomiedzy parafianami i parafig wytwarza sie pustka spoteczna
wskutek braku wzajemnych oddziatywan. Dzisiaj potrzebne sa réznorodne
wewnatrzparafialne i ponadparafialne organizacje, wspdlnoty, grupy, ktdre
datyby poszukujacym mozliwosci identyfikacji. Wcigz sg jednak placoéwki
parafialne, ktore nie daja tej mozliwosci, poniewaz same sg jedynie agencjg ustug
parafialnych a nie wspo6lnota réznorodnych wspdélnot2d. W tym kontekscie
bogactwo ruchéw i wspdélnot religijnych w Kosciele polskim jest zaczynem dla
pozadanych zmian w polskiej religijnosci ludowej. Jest to tym bardziej istotne, ze
te ruchy i wspélnoty koncentruja sie na autentycznej religijnosci ewangelicznej
i jej wptywie na zycie codzienne2s

2 Marianski J., Kondycja..., dz. cyt., s. 61, 64-65, 67.

2 Stowo Powszechne 1990 nr 114, s. 1.

23 Dyczewski L., Kultura polska it procesie przemian, Lublin 1993, s. 185-197.
2 Piwowarski W., Religijno$¢ miejska..., dz. cyt., s. 358.

% Piwowarski W., Religijnos¢ w publicznym..., dz. cyt., s. 147.
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Viil. UDZIAL POLSKICH KATOLIKOW W ZYCIU PARAFII

Na niskim poziomie ksztattuje sie udziat katolikow w akcjach i pracach na
rzecz parafii. Wiekszo$¢é parafian sktonna jest do jednorazowej spektakularnej
pomocy niz do trwatej i systematycznej wspotpracy. W tym kontekscie parafian
mozna podzieli¢ na trzy grupy: parafian uzytkownikéow (20-30%) — nie
identyfikujg sie z parafig i nie uczestniczg w zyciu parafii; parafian podlegtych
(40-50%) — identyfikujg sie z parafig ale tylko sporadycznie, jednorazowo biorg
udziat w dziataniach duszpasterskich; parafianie mandatariusze (10-20%) — za-
angazowani w zycie parafii.

Ogolnie katolicy polscy odznaczajg sie biernoscia i indywidualizmem oraz
nie posiadaja dostatecznego uswiadomienia co do witasnej pozycji i roli
w parafii2e. Tak tez pozytywe zmiany, jakie dzieki Soborowi Watykarnskiemu Il
zachodzg w Kosciele polskim, nie znalazty jeszcze wszedzie odpowiedniego
oddzwieku istoja przed namijako zadanie. Tradycyjna koncepcja duszpasterska
pasterz-owczarnia w wielu parafiach ma swoje mocne korzenie co niejednokrot-
nie utrudnia aktywne wiaczenie Swieckich w zycie wiasnej parafii.

IX. KIERUNKI ZMIAN RELIGIJNOSCI W POLSCE

Religijnos¢ w spoteczenstwie polskim charakteryzuje sie ciggtoscig ale
gtéwnie w plaszczyznie ogélnonarodowej. W plaszczyznie zycia codziennego
religijno$¢ polska ulegta znaczacym zmianom w wielu Kierunkach — mniej
w kierunku pogtebiania wiary, Swiadomosci i wiedzy religijnej a bardziej
w kierunku selektywnosci norm moralnych ipraktyk religijnych. O przemianach
religijnosci w Polsce bardziej decyduja czynniki spontaniczne niz sterowane,
ktore sprzyjaja utrzymywaniu sie religijnosci tradycyjnej i kontestujgcej2r.

X. ROLA KOSCIOLA
WOBEC PRZEOBRAZEN POLSKIEJ RELIGIINOSCI

Wobec przemian religijnosci zmienia sie takze rola Kos$ciota katolickiego
w Polsce. Od 1989 r. Kosciot zaczyna dziataé w nowej sytuacji spolecz-
no-politycznej, w warunkach przechodzenia od gospodarki paAstwowej do
rynkowej, od ustroju totalitarnego do demokratycznego. Musi on uczy¢ sie
powoli nowych form dziatania w spoteczefstwie politycznie, kulturowo i spo-
tecznie pluralistycznym. Czy Kos$ciot potrafi odgrywaé centralng role w dyna-
micznych przemianach wartoéci i w tworzeniu nowych wiezi spotecznych?20
Nowa sytuacja zewnetrzna Kos$ciota wymaga zmodernizowania metod duszpas-
terskich. Wymaga to zwrdécenia uwagi na ksztatcenie seminaryjne dotyczace tej

2% Piwowarski W., Religijno$¢ miejska..., dz. cyt., s. 310-311.

2 Piwowarski W., Religijno$¢ w publicznym..., dz. cyt., s. 148.

22 Marianski J., Religijno$¢ u’ procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa 1991,
s. 336.
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problematyki. Kosciot ma prawo i obowigzek dawa¢ swoim wyznawcom
moralng orientacje i duchowag pomoc w ksztaltowaniu codziennego zycia.
Moralnos$é przysztych pokolern Polakow powstaje juz dzi$, bedzie taka jaka jg
uczynimy, dokonujgc okreslonych wyboréw dotyczacych naszej wspolnej egzys-
tencji29. Wazne w tym wzgledzie jest Swiadectwo wiary katolika, ktére pocigga
przezmoc indywidualnej wymowy. Istnieje potrzeba podjecia refleksji teologicz-
nej w celu ukazania problematyki duchowos$ci zycia codziennego, gdzie wspot-
czesnym jezykiem powinno sie wytlumaczy¢ role ascezy w konsumpcyjnie
nastawionym spoteczenstwie30.

ZAKONCZENIE
— PERSPEKTYWY RELIGIJNOSCI W POLSCE LAT 90-TYCH

Wyzej przedstawiony obraz religijnosci spoteczehAstwa polskiego i roli
Kosciota z konca lat 80-tych jest aktualny réwniez na poczatku lat 90-tych.
Nieprawdziwe sg twierdzenia o jakim$ dogtebnym kryzysie religijnosci i kosciel-
nosci na poczatku lat 90-tych. Obserwuje sie wprawdzie pierwsze przejawy
zatamania sie ozywienia religijnego z lat 80-tych oraz poczatki petzajgcej
sekularyzacji. Pierwsze przejawy nie oznaczajajednak faktu dokonanego. Toczy
sie bitwa o religijno$¢ oraz jej ksztatt w demokratycznym i pluralistycznym
spoteczenstwie3l Mowiac ogolniej toczy sie bitwa o Polske32 gdyz religijnos¢
polska nieroztgcznie jest zwigzana z polskoscia.

DAS RELIGIOSITATSBILD DER POLNISCHEN GESELLSCHAFT
IN DER WENDE VON 80-ER UND 90-ER JAHREN

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel Das Religiositatshild der polnischen Gesellschaft in der Wende
von 80-er und 90-er Jahren beschreibt die Umwandlungen der polnischen
Religiositat in den 80-er in der Perspektive von 90-er Jahren. Der ProzeR wird
von den gesellschaftlichen Faktoren bedingt, die aufdie Religiositat durch solche
Parameter beeinfluBt werden wie: Glaubensbewuflitsein, religiése Ideologie,
religioses Wissen, Teilnahme an dem Pfarrgemeindeleben, religidse Praktiken,
christliche Gemeinde und religiose Moral. Diese Umwandlungen der Religiositat
verandern die Rolle der Kirche gegentber dem Religiositdtszustand in Polen.
Die neue Situation, in der die Kirche immer mehr eine Gemeinde

29 Por. M arianski J., Kosciota wspoétczesne problemy spoleczno-moralne. Kwestie wybrane,
Lublin 1992, s. 260.

2 Por. Filipiak G., Oblicza..., dz. cyt., s. 48-50.

3L Marianski J., Religia i Kosci6t h’ spoteczenstwie pluralistycznym. Polska lat dziewiec-
dziesigtych, Lublin 1993, s. 21.

2 Stowa te podkres$lit Ojciec $w. Jan Pawet 11 w Niedziele palmowag — 4.04.1993 r., por.
Niedziela. Tygodnik Katolicki, 1993 nr 16, s. 1-2.
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verschiedener Gruppen, Bewegungen und religioser Gesellschaften wird, veran-
schaulicht die Entwicklungsperspektive der Religiositat in Polen in den kom-
menden Jahren. Die qualitativen und quantitativen Angaben, die in diesem
Artikel angefihrt wurden, griden auf den zusammenfassenden soziologischen
Untersuchungen im Bereich der Religiositdt in der dargestellten Zeitperiode.



