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MARYJA A FUNDAMENTALNY WYMIAR
KOBIECOSCI WEDLUG ,,MULIERIS DIGNITATEM?”

List apostolski Jana Pawta 11 Mulieris dignitatem (MD), z 15.08.1988 r. jest swego
rodzaju medytacja na temat godnosci i powotania kobiety. Punktem odniesienia
papieskich rozwazan na ten temat jest Maryja, uniwersalny archetyp kobiety wszystkich
czasow. Papiez postuzyt sie dwoma analogiami. Pierwsza to relacja miedzy Mary-
ja-Bogurodzica (Theotokos) a kobietg. Druga natomiast analogie stanowi relacja
pomiedzy Maryja a Ewa, biblijng pra-matka rodzaju ludzkiego. Niniejszy szkic bedzie
miat za zadanie przyblizy¢ i niejako powtdrnie odczyta¢ owe dwie analogie, ktérych
wartosci dla zycia prawdziwie chrzedcijanskiego nie sposéb przecenic.

Maryja posiada swe szczeg6lne i niepowtarzalne dla rodzaju ludzkiego znacznie
wiasnie przez fakt bycia matka Boga czyli Bogarodzicg, ktory to tytut brzmigcy z grecka
Theotokos nadatjej Sobér Efeski wroku 431. Fakt, iz Syn Bozy, wspétistotny Ojcu zostat
zrodzony z kobiety, nadat Jej szczeg6lng godnos¢ bycia kobietg-matka. Kobieta — jak
pisze papiez — znalazta sie tym samym w centrum wydarzenia zbawczego (MD, nr 3).
Maryja, poprzez fakt swego macierzynstwa osigga z jednej strony szczegdlng jednosé
z Bogiem, stajac sie ipso facto archetypem catego rodzaju ludzkiego, z drugiej za$ strony,
dzieki relacji jaka zachodzi pomiedzy matkg a synem, Maryja reprezentuje petnie
kobiecosci. Jest to swoisty punkt kulminacyjny, archetyp osobistej godnosci kobiety. Te
dwa fakty zarysowuja jasny horyzont tego, co okresla sie mianem godnosci i powotania
kobiety (MD,nr 5). W ten spos6b tajemnica Wcielenia, kluczowy element mariologii, stat
sie dla Jana Pawta Il punktem wyjscia jego listu. Wokat niej papiez buduje pogtebiong
refleksje na temat kobiecosci. Pomocne jest tu sformutowanie z Listu $w. Pawta do
Galatéw (4,4), gdzie Apostot Narodow piszac o Wcieleniu nie méwi explicite o Maryi jako
0 Matce Boga, lecz wskazuje krétko na kobiete z ktérej zrodzit sie Syn Bozy. Pozwala to
na logiczne powigzanie tajemnicy Wcielenia z Protoewangelig (Rdz 3,15). W ten sposéb
uwidacznia sie Scista taczno$¢ pomiedzy poczatkiem a petnig czasu, gdzie réwniez role
kluczowg odgrywa kobieta, nie nazwana z imienia. Jan Pawet Il wigzac te dwa fakty
ukazujac zjednej strony chrystocentryczny charakter wydarzenia zbawczego, z drugiej
za$, uwypuklajac role Maryijako Jego Matki, wydobywa oryginalny obraz kobiety, ktéra
ma rysy zwszechmiar uniwersalne. Fakty te pozwalajg na podkreslenie godnosci kobiety,
co tezjest podstawowym celem papieskiego listu. Maryja— Matka Boga— Kobieta staje
sie fundamentem dla ukazania podstawowego wymiaru tego, co miesci sie¢ w pojeciu
kobiecosci.
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Obok analogii Maryja-Bogurodzica-kobieta, papiez jak juz wspominano wyzej
postuguje sie takze druga, réwnie nosng i bogata w tre$¢ analogiag, Maryja — Ewa.
Punktem wyjscia jest tu podstawowa teza antropologii biblijnej, zawarta w Ksiedze
Rodzaju, w mysl ktorej Bog stworzyt cztowieka jako mezczyzng i kobiete na swoj obraz
i podobienstwo i nadal im jednakowg godnos$¢ powotujac ich zarazem do tego, aby byli
jedno co najpetniej wyraza sie w akcie prokreacji. Oboje, bedgc obrazem Boga,
uczestnicza zarazem w swoistej jednosci z Nim i uczestnictwo to jest szczeg6lnym walorem
dlaich wiasnej godnosci. Grzech pierworodny ztamat te wiez z Bogiem, a zarazem potozyt
gteboki cieri na jednosSci pomiedzy mezczyzng a kobietg. W efekcie jednos$¢, ktora
implikuje réwniez pojecie réwnosci, zostaje niejako ,,zastgpiona” przez che¢ dominacji.
W konsekwencji kobieta staje sie ,,przedmiotem” ktéry mezczyzna pragnie ,,posiadac”,
probujac ten stan zmieni¢ kobieta, jak to podkresla Jan Pawet Il w czwartej czesci swego
listu, stara sie zwykle wejs¢ w role mezczyzny, widzac w takiej postawie jedyny sposéb
odzyskania swej podmiotowosci. Takie podejscie powoduje jednak swego rodzaju
rezygnacje z kobiecosci, z bogactwa, ktdre kobieco$¢ z sobg niesie a ktdre jest catkowicie
rézne od tego, co miesci sie w pojeciu meskosci czy tez bycia mezczyzng. Papiez stara sie
uczuli¢ na to niebezpieczenstwo, przestrzega zatem przed wyborem fatszywej drogi do
odzyskania przez kobiete jej podmiotowosci. Kobieta powinna by¢ $wiadoma bogactwa
jakie kryje sie wtasnie w fakcie bycia kobietg. W petniejszym odkryciu owego bogactwa
madopomdc analogia Maryja— Ewa, ktérg Jan Pawe}ll rozbudowuje w swej medytacji.
Osoby Maryi i Ewy taczy wspoélna perspektywa — perspektywa odkupienia, ktorg
zarysowuje juz Protoewangelia (Rdz 3,15). Laczy je jedno ogolne pojecie — kobieta i ono
wiasnie stanowi baze tej analogii. Kobieta-Ewa jest $wiadkiem prawdy o stworzeniu
cztowieka na obraz i podobienstwo Boze oraz prawdy o grzechu. Kobhieta-Maryja
natomiast jako Matka Odkupiciela rodzaju ludzkiego daje $wiadectwo o nowym
stworzeniu. Ewa, matka wszystkich zyjacych (Rdz 3,20)jest poczatkiem tajemnicy czy tez
misterium kobiecosci, ktére w Maryi staje sie poczatkiem misterium Chrystusa.
W centrum zatem analogii Maryja — Ewa, podobnie jak to miato miejsce w przypadku
analogii Maryja-Bogurodzica-kobieta, jest Chrystus, ktory okazat petnie bycia czlowie-
kiem, ktorego Ojciec stworzyt jako mezczyzne i kobiete.

Maryja jako ,nowa Ewa” jest przez Jana Pawia Il ujmowana jako peina
manifestacja tego wszystkiego, co miesci sie w biblijnym pojeciu kobiety (MD, nr 11).
W Maryi dostrzega on obraz kobiety jaki szkicuje juz Ksiega Rodzaju. Stad tez jest ona
traktowanajako ,,nowy poczatek” godnosci i powotania kobiety jako takiej bez wzgledu
na czas i miejsce (Por. MD, nr 6-7). Papiez podkres$la, ze wraz zwkroczeniem osoby Maryi
na scene historii rodzaju ludzkiego zmienia sie zupetnie sytuacja kobiety jako takiej. Ewa,
jak wyzej wspomniano jest nie tylko $wiadkiem stworzenia, lecz jest tez $Swiadkiem
grzechu ijego nastepstw. Wiasnie owo misterium grzechu stato sie dla papieza punktem
wyjscia do przedstawienia ,nowego poczatku” zwigzanego z osobg Maryi. Grzech
cztowieka, popetniony u poczatku jego historii, stal sie w swych konsekwencjach
wiekszym ciezarem dla kobiety niz dla mezczyzny. Jego bowiem efektem byto, wspomnia-
ne wczesniej, uprzedmiotowienie kobiety. Adam zaczyna panowaé nad Ewg. Aby stan ten
zmienié, boski plan zbawienia przewiduje pojawienie sie ,,nowego Adama”, zrodzonego
z kobiety, aby przez 6w fakt przywr6ci¢ kobiecie jej utracong podmiotowo$¢. Chrystus
znéw ukazuje sie tutaj w tej perspektywie jako zwornik Bozego planu przywrécenia
kobiecie jej podmiotowosci. Chrystus przyjmujac przez wcielenie nature Adama,
przezwycieza zarazem owa nature poprzezjej udoskonalenia. Daje w ten sposdb poczatek
nowemu stworzeniu, u zrodet ktérego stoi Maryja-Bogurodzica a zarazem sam staje sie
Nowym Adamem. Tak jak Bogurodzica staje sie Nowg Ewg. Mozna zatem powiedzie¢, ze
analogia ta implikuje analogie Chrystus — Adam. W tym wiasnie sensie méwi papiez, ze
Maryja jest petnym objawieniem tego wszystkiego, co miesci w sobie biblijne pojecie
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kobiety (MD, nr 11). Stad Maryja jest ,,nowym poczatkiem” godnosci i powotania
kobiety.

Z oméwionymi wyzej analogiami taczg sie $cisle dwa fundamentalne dla petnego
zrozumienia kobiecosci pojecia: macierzynstwo i dziewictwo. Problemowi temu poswiecit
papiez széstg czesé swego listu.

Macierzynstwo jest nieodtacznie zwigzane z faktem bycia kobietg (MD, nr 18). Ma
ono zarazem charakter daru. Osoba bowiem jako taka realizuje sie w petni poprzez dar,
a szczytem daru jest darowanie siebie. Darujac za$ siebie osoba odnajduje zarazem samg
siebie. Kobieta realizuje ,,darowanie siebie” gtéwnie poprzez swoje macierzynstwo, ktére
jest owocem jednosci matzeriskiej. W ten spos6b, wraz ze swym mezem partycypuje
w stworczej mocy Boga. Maryja poprzez swoje ,,fiat” nie tylko wyrazita swag gotowos¢ na
przyjecie nowego zycia, lecz zgodzita sie na dar z siebie. Moment ten jest kluczowym dla
zrozumienia roli Maryi jako wzoru kobiecosci.

Kobieta-zona, szczeg6lnie w okresie prenatalnym, realizuje o wiele gtebiej niz jej
maz zadanie ,,bycia rodzicem” (Por. MD, nr 18). Ma ona bowiem mozliwos$¢ stworzenia
niepowtarzalnej wiezi z dzieckiem, ktore rozwija sie wjej fonie. Ona go akceptuje i kocha
jako osobe a zarazem jako tajemnice. Od kobiety zalezy w gtownej mierze charakter
przysztego bytu ludzkiego. Biblijny paradygmat kobiety znajduje swéj kulminacyjny
punkt w macierzynstwie Maryi-Bogarodzicy (Por. MD, nr 19). Jej ,,fiat” jest poczatldem
Nowego Przymierza, ktére Bog zawart z cztowiekiem, z mezczyzng i z kobietg. W ten
sposob macierzynstwo kazdej kobiety nabiera glebokiego wymiaru transcendentnego,
jest zawsze wchodzeniem w nowe przymierze, jest niejako ciggtym odnawianiem tego
przymierza. Maryja, doznajac cierpien i radosci macierzynistwa, dzieli cierpienia i radosci
wszystkich kobiet-matek. Momentem za$ kluczowym owych cierpief i radosci jest
moment Zmartwychwstania, ktéry ujawnia ich prawdziwy ponad fizyczny sens i wymiar.

Drugim wymiarem powotania kobiety jest powotanie do dziewictwa. Chrystus,
przedstawiajac faryzeuszom prawdziwy walor celibatu, wazny zaréwno w odniesieniu do
mezczyzny jak i do kobiety (por. Mt 19), wyjasnia iz chodzi o celibat ktérego celem
i punktem odniesienia jest Krolestwo Niebieskie. Tak rozumiany celibat jest zjednej
strony owocem specjalnej laski Bozej, z drugiej za$ jest efektem wolnego ludzkiego
wyboru. Celibat tald jest nowoscig zwigzang Scisle z faktem Wcielenia. Réwniez i tutaj
Maryja jest wzorem powotania do dziewictwa, poprzez ktdre realizuje sie kobiecos¢.

Jan Pawet Il akcentuje tez specjalny rodzaj podobienstwajakie zachodzi pomiedzy
dziewictwem a macierzynstwem (MD, nr 22). Chodzi tutaj o dwie rézne formy bycia
oblubienica Chrystusa, pomiedzy ktérymi dostrzega on relacje wzajemnej komplementar-
nosci, ktéra to komplementamo$¢ najpetniej zostata zrealizowana w Maryi. W niej
kumulujg sie niejako trzy podstawowe wymiary bycia kobietg, tj. dziewictwo-bycie
zong-macierzynstwo. W tych wymiarach dostrzega papiez spetnianie sie kobiecosci.
Papiez stawia znak réwnosci pomiedzy faktem bycia dziewicg a bycia z Maryi i w Maryi.
tacznik stanowi tu wspolna tym dwom stanom nadzieja przyniesiona przez Chrystusa,
ktorej uwienczeniem jest Krolestwo Niebieskie (Por. MD, nr 20).

Bazg zaréwno macierzynstwa jak i dziewictwa jest mitos¢. Stad u podstaw
rozwazan nad godnoscia kobiety lezy zawsze refleksja nad mitoscia. Papiez pisze wprost,
ze kobieta jest ta, ktéra otrzymuje mitos¢, aby mitowaé (Por. MD, nr 29). Kobieta
odnajduje siebie jako osobe dajgc mitos¢ innym i to nie tylko w wymiarze mitosci
matzenskiej, ale w wymiarze uniwersalnym ludzkosci, pojmowanej jako stworzenie Boze.
Kobieta wnosi niejako w $wiat porzadek mitosci zaréwno w wymiarze transcendentnym
jak i immanentnym. Na tym polega zasadniczo to, co Jan Pawet Il okresla mianem
»geniusza prorockiego”, ktory emanuje poprzez kobieco$¢ (Por. MD, nr 29). Na Maryi
zeSrodkowuje Jan Pawet 1l 6w fundamentalny wymiar kobiecosci, ktérym jest niesienie
Swiatu mitosci. W tym niesieniu mitosci tkwi tez istota godnosci kobiety, zaréwno
w matzenstwie jak i w celibacie.
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Uwagi niniejsze, stanowiace swoistg gars¢ refleksji nad tekstem listu apostolskiego
JanaPawla Il Mulieris dignitatem, starajg sie uwypukli¢ skrotowo tylko najbardziej nosne
jego idee. Aktualno$¢ tego zagadnienia nie budzi chyba watpliwosci, zwazywszy ogrom
zagrozen i zafalszowarn jakim dzi$ (a moze zawsze) stara sie podda¢ kobiecos¢. Fatszywe
przedstawianie jej godnosci wyptywa z checi catkowitej nad nig dominacji, a pozory
wolnosci, czy wyzwolenia sa w rzeczywistosci ideologia zniewolenia kobiety jako takiej,
sprowadzajac ja gtdwnie do roli narzedzia fizycznej rozkoszy, do roli przedmiotu, ktéry
stuzy chwilowym zachciankom i checi uzycia. Zatraceniu ulega fundamentalny wymiar
kobiecosci jakim jest niesienie Swiatu mitosci. Dzieje sie to na bazie fatszywego z gruntu
rozumienia mifosci, kt6ra zostata sprowadzona do zadzy data, czyli do popedu
biologicznego. Odktamanie pojecia mitosci jest kluczem do wiasciwego zrozumienia czym
jest godnos¢ kobiety. Kosciot, majac wzér w osobie Maryi-Bogarodzicy i Nowej-Ewy,
stara sie ustami papieza ukaza¢ whasciwe, gteboko chrzescijanskie, a zarazem ogélInoludz-
kie rozumienie istoty kobiecosci.



