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WSTEP

W Starym Testamencie, a zwtaszcza w Hymnach Psatterza, istnieje szereg
tekstow o charakterze pochwalnym, gdzie autorzy natchnieni z radoscig
wystawiajg Boga, wskazujac jednoczes$nie na wielorakie motywy chwaty i uwiel-
bienia. Ze wzgledu na bogatg tre$¢ teologiczng psalmoéw oraz trudnos$ci
w interpretacji idiomatyzmowjezyka hebrajskiego, wydaje sig rzecza stuszng, by
od strony Zrédtowej, w oparciu o tekst oryginalny, zaja¢ sie ta problematyka.1

W pracach egzegetycznych postuluje sie analizowac poszczeg6lne termi-
ny czy zwroty w kolejnosci chronologicznej. Niestety w przypadku Psatte-
rza, liturgicznego zbioru, ktéry na przestrzeni wieké6w podlegat ponowne-
mu opracowaniu (relecture), pytanie o czas powstania psalmow jest czes-
to bezpodstawne. Dlatego tez poszczegdlne teksty zostang uporzadko-
wane wedtug kryterium literackiego (gatunkéw literackich)2 i trescio-

1 Szersza analiza omawianego zagadnienia znajduje sie w pracy: A. Otéw, Motywy radosci
» Hymnach Psatterza (msp. KUL), Lublin 1989, s. 65-187.

2 Egzegeci toczg ciggle spory w sprawie klasyfikacji gatunkdéw literackich poszczegdlnych psalméw.
S. kach, znawca Psatterza, dzieli psalmy na: Hymny, Lamentacje, Psalmy dzigkczynne, psalmy krélewskie,
psalmy dydaktyczne. Wéréd Hymnéw wyréznia on: Hymny wlaswe (Ps 8,19,29,33,100,103,104,111,113,
114,117,135,136,145,146,147,148,149,150), Psalmy o krélowaniu Jahwe (Ps47,93,96,97,98,99) i Piesni
o Syjonie (Ps 46,48,76, 84,87, 122); por. S. Lach (red.), Wstep do Starego Testamentu, Warszawa 1973, s.
578;H. Gunkel-J. Begrich, Einleitung in die Psalmen, Géttingen 19662, s. 32. Podobnie dzieli psalmy L.
Alonso-Schokel i L. Sabourin (por. L. Alonso-Schékel, | Salmi, Torino 1981, s. 6; A. Stru$, Wprowadzenie
wmysl i wezwanie ksiag biblijnych, red. J. Frankowski, Warszawa 1988, s. 105-106). H. Gunkel wykazuje
réznice jakie zachodzg miedzy Hymnami (wiasciwymi) a Psalmami o krélowaniu Jahwe i Pie$niami
o Syjonie (por. H. Gunkel-J. Begrich, dz. cyt., s. 42-50.94-114). Stad tez wydaje sie rzecza stuszng, by Psalmy
o krélowaniu Jahwe i Pie$ni o Syjonie traktowaé tgcznie pod wspdlng nazwg ,,Pie$ni pochwalne”. Nalezy tu
zaznaczy¢, ze ,,pie$n” jest pojeciem o tresci szerszej niz ,hymn”, ktéry stanowi tylko jeden zjej gatunkdw;
Stownik terminéw literackich (red. J. Stawifski), Wroclaw 19882 s. 188.356.
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wego3. Nic nie stoi na przeszkodzie jednak, by tam gdzie jest to mozliwe,
uwzgledni¢ chronologie okreslajac czas odpowiednich tekstow.

Pod katem tematu niniejszego studium zostang przeanalizowane Hymny
wiasciwe (1) oraz Piesni pochwalne (I1) zawierajace ré6znorodne watki chwaty
i uwielbienia Boga.

I. HYMNY WLASCIWE

Zostang tu omowione te teksty, ktére nalezg do tzw. Hymnéw wtias-
ciwych4, jakkolwiek nie ma gatunkowej réznicy miedzy Hymnami wiasciwymi
a Psalmami o krolowaniu Jahwe czy tez PieSniami o Syjonie. ,,R0znig sie te trzy
grupy hymnéw jedynie tym, ze w hymnach wiasciwych psalmisci wielbig rézne
przymioty, jak Jego wszechmoc objawiajacg sie w stworzeniu $wiata, czy Jego
taskawos$¢ ujawniajaca sie w historii Izraela, to znéw w hymnach o krélowaniu
Jahwe czy w pie$niach o Syjonie wielbig psalmisci Jahwe jako Kréla $wiata
i Izraela oraz jako taskawego Boga, ktory zamieszkat w murach Syjonu”5.

Wsérod Hymnow wiasciwych mozna wyrézni¢ psalmy na cze$¢ Boga jako
Stwaérey (1), Zbawcy (2) oraz takie w ktorych jednocze$nie, w sposéb wyrazny,
jawi sie dwojaki aspekt dziatalnosci Bozej; stwérczy i zbawczy6. Sg to hymny na
cze$¢ Boga jako Stworcy i Zbawcy (3).

1. Hymny na cze$¢ Boga jako Stwércy

Izrael wielbit Boga przede wszystkim ze wzgledu na czyny Jahwe dokonane
w historii7. Obok historii zbawienia istotnym tematem starotestamentalnej
hymniki, zwtaszcza Psatterza, wydaje sie by¢ takze rozumiane szeroko, stworcze
dzieto Boga“. Dowodzag tego psalmy 100, 104 i 148, ktére niemal wylgcznie
traktuja o Bogu Stworcy.

Psalm 100, w ktorym wystepuja terminy radosci, jest hymnem procesyjnym
z czasow po niewoli babilonskiej9. Utwor nie zawiera blizszych danych odnosnie
do autorstwa isrodowiska powstania. W strukturze literackiej mozna wyroéznié:
wezwanie do wychwalania Jahwe (w. 1-2), uzasadnienie pochwaty Boga (w. 3),
ponowne wezwanie do wystawiania (w. 4) i ponowna motywacja (w.5).
Niektérzy egzegeci sadza, ze chodzi tu o dwa hymny (w. Ib-3 i 4-5) potgczone ze
sobglo.

3 Obiektywnym kryterium wyboru tekstéw do egzegezy jest stownictwo pochwaty i radosci.

4 Sg nimi: Ps 19,6,9; 117; 100; 104,15.31.34; 33,1-5.21; 135,1-3; 113,1-3.9; 146,1-2.10;
145,1-3.7.21; 148,1-7.13-14; 150.

3 Cyt. S. tach, dz. cyt., s. 577.

6 Podziat ten, oparty o kryterium tresciowe (a nie tylko formalne — gatunkéw literackich),
jest w znacznej mierze umowny. W Starym Testamencie, w tym takze w Psatterzu, idee stworzenia
i zbawienia wiaza sie ze soba (stworzenie jest aktem zbawienia, zbawienie za$ kontynuacja
i dopetnieniem dzieta stworzenia); por. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu (tlum. B. Widta,
Theologie des Alten Testaments), Warszawa 1986, s. 281-285.

7 Por. G. von Rad, dz. cyt., s. 280.

8 Por. H. Renard, Creazione nella Bibbia, EndB I, k.613-618.

9 Por. G. Ravasi, Il libro dei Salmi, 111, Bologna 1983, s. 1052.

10 Por. H. Gunkel, Die Psalmen lbersetzt und erklart, Gottingen 19685, s. 432.
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w. 1. ,,Psalm dziekczynnyll
Wykrzykujcie (haricd) Jahwe wszystkie ziemie!
w. 2: Shtuzcie Jahwe z radoscig (beSimhah),
wejdzcie przed Jego oblicze z weselem (birnénah).
w. 3: Wiedzcie, ze Jahwe jest Bogiem12!
On nas uczynit, a nie my13
swoim ludem i trzodg swego pastwiska.
w.4: Wejdzcie w bramy Jego z dziekczynieniem,
w dziedzince Jego z pie$nig pochwalng (bitehillah);
chwalcie Go, btogostawcie Jego imie.
w.5: Albowiem dobry jest Jahwe,
Jego taska (trwa) na wieki,
a wiernos$¢ Jego z pokolenia na pokolenie”.

W Ps 100 ma miejsce swoista forma literacka zwana ,,naprzemianlegtym”
paraleiizmem:14

a — 1-2 wprowadzenie

b — 3 istnienie i dziatanie Boga
a’ — 4 wprowadzenie

b’ — 5 istnienie Boga

Psalmista wzywa catg ziemie do radosnego wystawiania Jahwe (por. Ps
66,1; 98,4). Wystawianie to ma sie dokonywa¢ w sposéb gtosny, zewnetrzny,
0 czym S$wiadczy uzyty czasownik rdc w fonnie hi. (,krzyczeé z radosci”).
Wyrazenie ,cata ziemia” mozna rozumie¢ w sensie jej mieszkaricow lub catego
stworzenia. Podobnie jak w Ps 117 jest tu wyraznie zarysownna idea uniwersali-
zmuls Werset drugi zawiera zachete do stuzby Bogu (cibd( ‘et — Jahwe). Stuzba
ta jest bardzo radosna; w tek$cie zostaly zastosowene dwa terminy radosci:
S§imhah i rinndh (oba z przyimkiem be). Wyrazenie bo’l lepanajw (,wejdzcie
przed Jego oblicze” - w. 2b) wydaje sie mie¢ sens liturgiczny i wskazywac na
uroczyste, procesjonalne wejscie do $wiatyni jerozolimskiej (por. 1z 1,12; Ps 95,6;
Wj 34, 34)16. W w. 3 zawarte jest uzasadnienie radosnej pochwaly oraz petnienia
stuzby Bozej: ,,Jahwe jest Bogiem”, ,,On nas uczynit... swoim ludem i trzodg
swego pastwiska”. Aklamacja ,,Jahwe jest Bogiem!” ma swg paralele w 1 Kri
18,39: Jahwe h{’ ha¢lohim, Jahwe h( ha’eléhim (por. 1z 43,10.13). Wyrazenie
,»On nas uczynit” (htl - cddéna) wskazuje, ze lzrael zostat stworzony przez Boga

11 Przeanalizujemy lu caly Ps 100, a nie tylko wiersze w ktérych jawig sie¢ terminy chwaty
i radosci (1.2.4). uwzglednienie blizszego kontekstu jest konieczne ze wzgledu na przedmiot
niniejszego studium, tj. wskazanie motywacji uwielbienia Boga.

22 W tym miejscu w tek$cie oryginalnym wystepuje zaimek osobowy (hu’). L. Jacquet
sugeruje, ze zostal on umieszczony ze wzgledu na zbieg spétgtosek: koncowej wyrazu Jahwe
ipoczatkowej *€lohim (por. dz. cyt., I, s. 847). Wydaje sig, ze zaimek ten podobnie jak w Pwt 4,35.39
i Joz 24,17 zostatl uzyty w znaczeniu ,,by¢”.

13 TM ma leksje weld’ ’anahn( (,,a nie my”), podobnie ttumaczy LXX: kaj uch hémejs, Vlg:
»~etnon ipsinos” i Syp. Liczne rekopisy np. Targ, Aq, Hier polecajg czyta¢ inaczej niz jest napisane
(Qré - w 16 'anahnd — ,a on nas”). Bardziej wiarygodna, majgca wieksze oparcie w tekscie, jest
lekcja trudniejsza: weld anahna.

14 Por.J.Trublet-J.N .A letti, Approche poétique et théologique despsaumes, Paris 1933, s.
90.

15 W Ps 117,1 wystepuje wyrazenie: kol-g6jim i kol-h&’ummI'm; w Ps 100,1 — kol-h&’4res.

16 Por. G. Ravasi, Il, s. 1058.
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(por. Pwt 32,6.15)17, Z tego faktu psalmista wycigga wniosek, ze lzrael jest
wiasnoscig Boga, Jego ludem, trzodg Jego pastwiska (por. Ps 79,13; 80,2; 95,7).
W w. 4 orszak liturgiczny zdgza ku bramom $wiatyni z radosnym dzigkczynieniem
(betddéh) i piesnig pochwalng (bitehillah). Btogostawione jest przy tym imie (Sem)
Boze (por. Ps 81,2; 89,17). Ostatni werset psalmu zawiera ponowne uzasadnienie
pochwaty i radosci: Jahwe jest dobry (t6b)18 taskawy i wierny. Dobro¢ Boza nie
jest przymiotem abstrakcyjnym, oderwanym od zycia, zawiera w sobie element
obdarowania i pociechy19. Stad tez w w. 5 tgczy sie bezposrednio z taskawoscia,
ktérapomimo niewiernosci lzraelajest wieczna (iec61dm)20. Z kolei taskawo$¢ w w.
5 jest Scisle ztgczona z trwatg (w ad - dor wador) wiernoscig?2l.

Psalm 104, ktéremu H.J. Kraus nadaje tytut ,,Rado$¢ z Bozego Stworze-
nia”,jest hymnem na cze$¢ Boga Stworcy22. Komentatorzy psalmow wskazuja
na jego podobienistwo literackie i treSciowe do Ps 103. By¢ moze oba psalmy
pochodzg od tego samego autora23 Tresciowo zblizony jest do Ps 8, 19, 29, 100
i 148. Nie sposob jak dotychczas okresli¢ czas powstania utworu24. G¥dwnymi
zrédtami psalmu wydaje sie by¢ tekst Rdz 1-2 oraz starozytne hymny egipskie
i babilonskie25 Psalm 104 mozna podzieli¢ na: wprowadzenie (w. 1-4), osnowa
(5-30) i zakonczenie (31-35)26.

w. 15: ,,1 wino co rozwesela (jeSammah) serce cztowieka,
by rozjasnia¢ twarze oliwg27,
by serce ludzkie28 chleb wzmacniat”.

Werset 15 stanowi rozwiniecie poprzedniego (w.14), ktéry traktuje o dzia-
falnosci stworczej Boga. BOg sprawia, ze na ziemi wyrasta trawa stuzgca bydtu za
pokarm i rosliny, z ktérych nasion wyrabiany jest chleb. W w. 15 wino (jajin)
— podstawowy napdj mieszkancéw Palestyny jest przyczyng zadowolenia
i radosci (por. Ps 4,8; Sdz 9,13; Za 10,7)29. Rados¢ ta (Smh) ma charakter

17 Stowo casah znaczy m.in. ,stworzy¢” — por. L. Koehler-W. Baumgartner, Lexicon in
Veteris Testamenti Libros, Leiden 1958, s. 740.

18 Przymiotnik tob (dobry) w niektérych tekstach jest stosowany na okreélenie rados$ci (por.
1Sm 25,36; 2 Sm 13,28;Sdz 16,25; Est 1,10); w 1Kri 8,66; 2Krn 7,10i Est 5,9 siowo tdb jest paralelne
do SimMh.

is Por. H.J. Stoebe, tob gut, THAT I, k. 659-662.

20 Stworzenie nie jest tylko aktem jednorazowym. Bdg nieustannie, na wieki, podtrzymuje
Swiat w istnieniu, co jest wyrazem Jego mocy stwdrczej; por. G. von Rad, dz. cyt.,, s. 283-284.

21 Por. A. Tronina, Wierno$¢ Boga w $wietle Psatterza, w: Obraz Boga w Psatterzu, Lublin
1982, s. 75.80-83 (StudTeol 3).

2 Por. H.J. Kraus, Psalmen, 1, Neukirchen 1978s, s. 876; J.W. Roston, Zammerumaskil.
Filologiczny komentarz do Ksiegi Psalméw ze stownikiem hebrajsko-polskim i tacinskim oraz
konkordancja i zarysem regut gramatycznych, I, Warszawa 1985, s. 330.

2B Por H. Gunkel, Die Psalmen..., s. 447.

24 Por. E. Beaucamp, Le Psautier, Il, Paris 1979, s. 153-155.

3% Por. M. Mannati, Les Psaumes, 3, Paris 1967, s. 276-280; P. Beaucham p, Psalmy noca
i dniem (thum. M. Figarski, Psaumes nuit etjour), Warszawa 1985, s. 161-166..

26 Por. A. Lancellotti, Salmi, Ill, Roma 1980, s. 86.

27 W TM: misSamen; LXX: en elajo, podobnie ttumaczy Syp. Za mato podstaw do
ewentualnej poprawki hebrajskiego tekstu.

28 W TM: lebab-’en6s; R. Kittel (BH) proponuje zmieni¢ na lebdbd. Nie uzasadnia onjednak
tej propozycji.

29 Por. jeszcze Syr 31,27.28; 39,26; 40,20.



MOTYWACJE UWIELBIENIA BOGA 49

pozytywny i zarazem wewnetrzny; ,wino... rozwesela serce cztowieka” 30. Autorzy
Ksigg Starego Testamentu przestrzegaja jednak przed niebezpieczenstwami jakie
niesie ze sobg picie, zwtaszcza nieurniarkowane, tego napoju (np. Syr 31,29-30; Prz
21,17; Am 2,8)3L Paralelnie do czasownika $amah (,,cieszy¢ sie”, ,,weseli¢”) w w. 15
wystepuje stowo sélial, ktore w koniugacji gal znaczy: ,,rze¢”, ,wesoto krzyczec”,
~wykrzykiwac¢ z radosci”. W naszym tekscie (w formie hi.) przybiera nieco inny
odcieA znaczeniowy (,,czyni¢ jasnym”, ,rozjasnia¢”) i odnosi sie do rzeczownika
»oliwa” (8emen). ,,Oliwa obok zboza i wina jest jednym z gtéwnych artykutéw
zywnosciowych, ktorym Bo6g karmi swoj wierny nar6d”32 Oliwa jest wyrazem
btogostawieristwa Bozego (Jr 31,12), znakiem zbawienia (J1 2,19) i symbolem
eschatologicznego szczescia (Oz 2,24). Stuzy ona do namaszczania ciata (Am 6,6),
leczenia ran (Iz 1,6) a takze jest zrodtem Swiatta (Wj 27,20-21). W Ps 45,8 oliwa jest
synonimem rados$ci: ”...dlatego Bég, twoj Bog, namascit Ciebie olejkiem radosci
(Semen $ason)...” . W zakoniczeniu omawianego wersetu (Ps 104,15) jest wzmianka
o chlebie (lehem), ktéry wzmacnia (jiscad) cztowieka. Chleb jest darem Bozym
podtrzymujacym przy zyciu ludzi (Am 4,6), znakiem jednosci (Ps 41,10) i mitosier-
dzia (Prz 22,9; 1z 58,7; Hi 31,17)33. W Ksiedze Koheleta chleb i wino sg zrédtem
radosci: ”...w weselu chleb swdj spozywaj, w radosci pij swoje wino...”(9,7).

w. 31: ,,Niech3 chwata Jahwe trwa na wieki,
niech sie raduje (jiSmah) Jahwe dzietami swymi”.

W pierwszym stychu wiersza w formie iussivu zawarte jest zyczenie, by chwata
(kebod) Jahwe trwata wiecznie (lec6lam). Stowo kabdd (st.abs.) ma wiele znaczen
(,by¢ ciezarem”, ,,waznos¢”, ,,czes¢”, ,dostojenstwo”, ,wspaniatos¢” itp.)3S Wyra-
zenie kebdd Jahwe oznacza Boga samego36 BOg objawia swa chwate w dwojaki
sposdb: wprost— w epifanii (Wj 16,10) lub tez posrednio - poprzez cudai znaki (por.
Wj 14,18) oraz stworzong przez siebie nature (por. Lb 14,20-21). W Ps 104,31 chodzi
o drugi typ manifestacji chwaty Bozej. Dzieta Jahwe (w. 31b) to dzieta stworzenia,
catej przyrody (por. w.24.30.32). Wyrazenie jiSmah Jahwe bemacasajw zdaniem
H.Gunkela ma nastepujacy sens: Tak jak cieszy sie artysta ktoremu udato sie dzieto,
tak cieszy sie Jahwe tym co uczynit37. Wyrazenie to jest antropomorfizmem (por. 1z
65,19), wskazuje na rado$¢ cztowieka, ktéry ma udziat w odwiecznej (L 6lam)
radosci Boga3.

w. 34: ,Niech bedzie Mu mity $piew moj,
bede radowat sie ('eSmah)3 w Jahwe”.

30 Na temat biblijnego znaczenia stowa ,serce” bedzie jeszcze mowa przy analizie tekstu
Ps 19,9.

3l Por. A. Darrieutort, Wino, STB, s. 1045.

2 Cyt. C. Lesquivit-M .F. Lacan, Oliwa, STB,s. 630.

3B Por. D. Sesbotie, Chleb, STB, s. 118-119. g
AW TM:j bl. W rekopisach zQumran na poczatku wyrazu umieszczony jest spojnik (w ).
3% Por. C. W estermann, kbd schwer sein, THATI, k. 802-804.

3% Por. D. M oliat, Chwata, STB, s. 135.

37 Por. H. Gunkel, Die Psalmen..., s. 452.

3B Por. W. Borowski, Psalmy, Krakow 1983, s. 339.

3 LXX ma lekcje: egd dé eufranthésomaj. Na tej podstawie L. Jacquet (dz. cyt. I,

sugeruje, ze istnieje zalezno$¢ miedzy dwoma stychami wersetu. Gdyby przyja¢ wersje Septuaginty
najezytoby ttumaczy¢: ,Niech bedzie Mu mity $piew méj, abym radowat sie w Jahwe”.

S.
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Psalmista przy wtdrze instrumentéw muzycznych $piewa radosng piesn
Bogu jako Panu i Stworcy (por. w.33). Wyraza przy tym pragnienie by pies$n ta
byta mita (ca réb) Bogu. Stowo careb w w.34a zdaniem G. von Rada ma
znaczenie kultowe40. Opinie te zdajg sie potwierdzaé niektore teksty (por. Jr 6,20;
Oz 9,4; MI 3,4), gdzie termin caréb wystepuje w konteks$cie sktadanych Bogu
ofiar. Na oznaczenie radosci, podobnie jak w w. 31 zostal uzyty czasownik
samah. Petni tu jednak nieco inng role. W w. 31 podmiotem rados$ci byt sam Bog;
w w. 34 podmiotem radoSci jest cztowiek. Ponadto w w. 34 rados$¢ jest
przezywana w sposob bardziej personalny (por. Ps 19,15). Swiadczy o tym uzyty
w tek$cie zaimek osobowy "anokioraz 10s. 1 poj. czasownika $amah. Rados¢ ta
ma swe bezposrednie zrédto w Bogu (por. Ps 5,12). Przedimek be (w)
zastosowany przy imieniu Bozym jest tego dowodem. W w. 34 uczucie radosci
zaktéconejest przez grzesznikdw, ktérzy wystepujac w bliskim konteks$cie (w. 35)
nie oddajg czci Bogu. Psalm 104 konczy sie radosng aklamacjg Alleluja 41.

Anonimowy hymn pochwalny na cze$¢ Boga Stwoércy, psalm 148, zawiera
w sobie przejawy wesela i radosci42. Doktadna data powstania utworu nie jest
znana. Na podstawie tekstow paralelnych (np. Rdz 1; Hi 33) mozna przypusz-
cza¢, ze psalm powstat po niewoli babiloriskiej, prawdopodobnie w IV-ym wieku
przed Chrystusem43. W strukturze literackiej psalmu mozna wyrdznié: $Spiew
»hiebios” (w. 1-6), $piew ,,ziemi” (w. 7-14a)44 i zakonczenie (w,14bc)45.

w. L ,Alleluja ! (halell jah)46
Chwalcie (haleld)Jahwe47 z niebios4g,
chwalcie Go (haleldhd) na wysokosciach.

40 Por. G. von Rad,dz. cyt., s. 208. Podobnie twierdzi M. M anatti — por. Les Psaumes, 3, s.
280.

41 W TM: halel(-jah, lekcja niepewna — niektore rekopisy opuszczajg to wezwanie, LXX
taczy je z Ps 105.

42 L. Jacquet (Les Psaumes et le coeur de I'homme, Il1l, Gembioux 1979, s. 725) nazywa Ps
148 ,,Louange universelle a Yahwé”.

43 Por. A. Deissler, Die Psalmen, Diisseldorf 19823, s. 257; J.W. Roston, Il, s. 360. LXX
zamieszcza w tytule — zapewne jako dedykacje — imiona prorokéw AggeuszaiZachariasza. ,Come
terminus ad quem si deve tenere I'inno alessandrino di Dn 3,52-90 che sembra essere un tardo
e disorganico sviluppo midraSico del nostro salmo” — cyt. G. Ravasi, Ill, s. 966.

44 Egzegeci zwracajag uwage na forme literackg utworu; dwa chéry — niebo i ziemia
— sprawujg liturgie kosmiczng ,,$piewajgc” radosne Te Deum. Por. L. Alonso-Schdkel, Treinta
salomos: Poesiay oracion, Madrid 1981, s. 447-448. G. Ravasi uwaza, ze ps 148 jest: un ero e prorio
,.gloria in excelsis Deo" (I, s. 871).

45 L. Jacquet (IIl) twierdzi, ze w. 14bjest autentyczny, natomiast w. 14ac stanowi p6zniejszy,
»patriotyczny”,dodatek. M. Dahood za$ uwaza, ze dodatkiem, ,historyczng refleksja” nad relacja
jaka zachodzi miedzy Bogiem a lzraelem, jest tekst w. 13c-14 (Psalms, I, New York 19793, s. 352).
Z kolei R.A. MacKenzie stara sie dowies¢, ze Ps 148,14bc byt pierwotnie tytutem Ps 149; por. R.A.
MacKenzie, Ps 148,14bc: Conclusion or Title? Bib 51(1970), s. 221-224. Nie wdajac sie w szczegbtowe
rozwazania i propozycje powyzszych egzegetéw, opowiadamy sie za podziatem dokonanym przez G.
Ravasiego, ktdry uwzgledniajac uwagi krytyczne innych uczonych, na bazie stownictwa i zjawisk
gramatycznych, wyodrebnia poszczeg6lne jednostki literackie utworu. Por. G. Ravasi, IlI, s.
966-969.

46 Przektad syryjski (Syp) pomija te aklamacije.

41 W TM: ’etjihwh; IIQPs :jhwh.

48 W TM: min-hasSamajim. W dokumentach qumranskich (UQPsa): mdmjm. Zasadnic
nie zmienia sie tre$¢ wyrazenia.
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w. 2: Chwalcie Go (haleluhu), wszyscy Jego aniotowie,
chwalcie Go (haleldh(), wszystkie Jego zastepy49,
. Chwalcie Go (haleltih(), wszystkie gwiazdy $wiecace5,
4: Chwalcie Go (haleluhu), niebiosa niebios
i wody co5l sg nad niebiosami:®2
w. 5: niech imie Jahwe wychwalajg (jehalel(),
gdyz33 On nakazat i zostaty stworzone,
w. 6: ustanowit je na zawsze, na wieki;
nadat prawo, ktore nie przeminie” 54

LS
w

W rozwinietym wprowadzeniu (w. I-5a) wystepuje dziewie¢ czasownikéw.
Maja one za podstawe pierwiastek stowny hll, ktéry wyraza rado$¢ i pochwate.
Podobne nagromadzenie form czasownikowych pierwiastka hll ma miejsce w Ps 150.
W obu utworach powtarza sie zwrot ,,chwalcie Go” (haleldh() odnoszacy sie do
Boga%. W w. 1 wskazane jest ,miejsce” pochwaty. Radosnie nalezy wychwala¢
Jahwe ,,z niebios”, ,na wysokos$ciach”. Niebo stanowi sfere, w ktérej w sposob
szczeg6lny przebywa Bdg (Ps 104, 2-3). W niebie znajduje sie Jego tron (Iz 6,1).
Z nieba wydaje On rozkazy (Ps 29,3), gdyz jest Panem niebios (Ne 1,4; Dn 2,37). Na
niebie Jahwe przemierza obtoki (Ps 18,10-11; Pwt 33,26; 12,19,1)56. W niebie otaczajg
Go zastepy niebieskie (1 Kri 22,19). Na ziemi wrogowie Boga sg bezsilni: ,, Ten, ktory
mieszka w niebie, $mieje sie z nich, Pan im urgga” (Ps 2,4). Nic, nawet ,,niebiosa”
i ,niebiosa niebios”, nie jest w stanie ogarnac¢, ograniczy¢ Stwércy (1 Kri 8,27). Bog
jest transcendentny, godzien wszelkiej chwaty (por. Ps 150). W Ps 148,1a radosne
Alleluja zdaje sie by¢ wyrazem tego uwielbienia. Do wychwalania Jahwe wezwani sg
aniotowie (w. 2a), zastepy niebieskie (w. 2b), storice i ksiezyc (w. 3a), gwiazdy
Swiecace (w. 3b), najwyzsze niebiosa (w. 4a) i w'ody co sa pod niebem (w. 4b).

W Starym Testamencie aniotowie stanowig orszak boski petnigcy wole
Najwyzszego (Ps 91,11; 103,20-21). Sa nazywani $wietymi (Ps89,6; Dn4,10)i synami
Bozymi (Ps 29,1; 89,7). Znajduja sie wsrdod nich cherubiny, ktérzy podtrzymuja tron
Boga (Ps 80,2; 99,1), stuzg Mu za pojazd (Ps 18,11) lub pilnujg Jego posiadtosci (Rdz
3,24). A. Lancellotti twierdzi, ze angelologia rozwineta sie w lzraelu w okresie
pdzniejszym, gdy nie stanowita niebezpieczenstwa dla wyznawanego monoteizmu5/.

49 W Ketib wystepuje liczba pojedyncza: Jego zastep™ (seba’é); w Qeré — liczba mnoc
(s ba’ajw). W ttumaczeniu, ze wzgledéw stylistycznych, nalezy przyja¢ wersje Qeré.
0 W TM: kdkhbé ’6r; LXX: ta astra kaj to fos; VIg: stellae et lumen. Tekst masorecki n

pierwszenstwo przed tlumaczeniami.

51 W TM: "a8er. L Jacquet (IIl, s. 274) ze wzgledu na nieregularne metrum wiersza proponuje
opusci¢ to stowo. Jednak wszyscy $wiadkowie tekstu je zachowuja.

2 W TM: hasSamajim. Rekopisy z Qumran maja leksje: ISmjm (por. BHS, s. 1225).

53 W ZM: ki. LXX zapewne za Ps 33,9 dodaje: aut6s ejpen, kaj egehéthésan.

5 W TM: jacab6r. BH | BHS proponujg czyta¢ w liczbie mnogiej: jacaborl. LXX ma lekcje:
paraletsetai; VIg: praeteribit.

% W Ps 148,1-5a sze$¢ razy; w Ps 150,1-5 dziewiec razy.

5% W Ps 68,5 B6g, ktéry przemierza obtoki jest przyczyna radosci: Spiewajcie Bogu, grajcie
Jego imieniu; wyréwnajcie droge Temu, copedzi na obtokach! Jahwe Mu na imie: radujcie sie (w cilzd)
przed Jego obliczem.

51 Suoi angeli: sono i ministri della corte celeste e messageri di Dio (cf. 103,20-21), la ¢
ammissione nella fede d’Israele & stata possible solo in epoche tardive quando essa non costituiva piu
un ostacolo per il monoteismo” — cyt., A. Lancetlotti, Ill, s. 326. Opinia wtoskiego biblisty

potwierdzata by p6zny czas powstania psalmu.
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W w. 2a nie ma podanej specyfikacji aniotéw. Zaimek kol (,,wszyscy”)
wskazuje, ze chodzi tu ogolnie o byty niebianskie, ktore z radoscig wielbig
Jahwes8. Wyrazenie ,,wszystkie Jego zastepy” jest paralelne wzgledem wyrazenia
»Wszyscy aniotowie” .| stad nie wydaje sie rzeczg stuszng, jak to czynig niektorzy
komentatorzy, by wyrazenie kol-ebd’aw odnosi¢ do gwiazd (por. Rdz 2,1; Iz
40,26)59. Psalmista traktuje o ciatach niebieskich w w.3 i w ten sposob odr6znia
»zastepy” (aniotowie) od planet (1 Kri 22,19; Ne 9,6; 2 Krn 18,18). W w. 3 do
chwaty iradosci (hll) sg wezwani: stonice, ksiezyc i ,,wszystkie gwiazdy Swiecgce”.
W Hi 38,6-7 podmiotem radosci sg poranne gwiazdy: ,,...Kto zatozyt jej (4j.
ziemi) kamien wegielny ku uciesze (rnn) porannych gwiazd, ku radosci (rwc)
wszystkich syndw Bozych?”. Personifikacja $wiata astralnego ma rowniez
miejsce w Ps 104,4.19 (por. Syr43,1-10)60. W literaturze egipskiej i mezopotam-
skiej wystepujg obrazy ,radosnej” natury, w tym takze planet6l. Jakkolwiek
mozna tam dostrzec pewne podobienstwo w stosunku do analizowanego
psalmu@ to jednoczesnie nalezy wskaza¢ na istotng rédznice. W Biblii, w odr6z-
nieniu od literatury narodéw osciennych (wzgledem lzraela), planety nie
posiadajg atrybutow boskich; radosnie wychwalajg Jedynego Boga63. W w. 3b
wyrazenie ,wszystkie gwiazdy Swiecgce” (kol - kokbé ’0r) stanowi w Pismie $w.
hapax legomenon. M. Dahood na podstawie Hi 38,7, gdzie wystepuje zwrot
kokbé& boqger, oraz Hi 24,14 i Ne 8,3, gdzie stowo 'r moze znaczy¢ ,,poranek”,
twierdzi, ze wspomniane wyrazenie nalezy ttumaczyé: ,wszystkie gwiazdy
poranne” 64 Wydaje sie jednak, ze chodzi tu o gwiazdy w sensie og6lnym.
Dowodzi tego zaimek kol (,,wszystkie”) oraz zblizone ttumaczenie Septuaginty
(panta ta astra kaj to 16s) i Wulgaty (omnes stellae et lumen).

W w. 4a bezposrednim podmiotem rados$ci sg ,niebiosa niebios” (Semé
hassdmajim). Jest to wyrazenie typowo semickie na okre$lenie stopnia najwyz-
szego; winno zatem oznacza¢ ,gtebie” firmamentu, sfere Scisle boska (por.
Pwt 10,14 ; 2 Krn 2,5; Ps 115,16)6S. Jednakze w kontekscie stonca, ksiezyca
i gwiazd zdaje sie oznaczac¢ sklepienie nieba (por. Rdz 1,8), po ktérym poruszaja
sie planety (por. 2 Krn 2,6; Syr 16,16)66. ,,Wody co sg pod niebiosami” (w. 4b)

5 Stowo ,,wszyscy” w wezwania do chwaty irado$ci zostato powtérzone siedem razy (por. w.
2-3.7.9-10.14).

5 Por. L. Alonso-Schokel, Treinta Salmos: poesiay oration, dz. cyt., s. 442-443.

60 W Henochu Stowianskim storice i ksiezyc dziatajg na sposob ludzki: Le soleil sort d'abord,
et ilsuit sa voiepar I'ordre du Seigneur des esprits... Ensuite vient le chemin caché, puis découvert, de la
lune...; et I'un est &l ‘opposé de l‘autre en présence du Seigneur des esprits. Mais ilsrendent graces et ils
louent sans se reposer... (cf. XLI, 6-8) — cyt. za L. Jacquet, 111, s. 728-729. por. S. Lach, Wstep do
Starego Testamentu, dz. cyt., s. 251.

6l Por. M. Dahood, IlI, s. 352.

62 Por. W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 56.

,.Ben lontani dall'essere divinita come nel mondo egiziano (pensiamo all'inno solare di
Akhnaton citato per il Sai 104) o in quello mesopotamico, sole e luna sono per la Bibbia solo cantori

dellunico Dio" — cyt. G. Ravasi, Ill, s. 972.
« Por. M. Dahood, IIl, s. 353.
65 Por. wyrazenie Bdg nad bogami (Ps 50,1; 136,2), marno$¢ nad marno$ciami (Koh 1,2), Piesr

nad pie$niami (Pnp 1,1).

* G. von Rad tgczy Ps 148,4 z tekstem Rdz 1,8: Niebo pojmowano jako co$ statego, jako
wielki dzwon sklepiony nad ziemig i majacy nadsobg ocean niebieski (Gen 1,8; Ps 148,4-6) — dz. cyt., s.
128.
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maja takze z radoscig chwali¢ Jahwe67. Podniebne wody — zgodnie z wyob-
razeniem Semitow — w formie deszczu sptywajg na ziemie i w ten sposob
nawadniajg tereny uprawne (Ps 104,13; Hi 38,37-38). W Rdz 7,11-12 wody, ktdre
sag pod niebem (por. Rdz 1,6-8), sg instrumentem kary Bozej a jednocze$nie
wyrazem Jego potegi.

Pierwszy czton w. 5 stanowi rekapitulacje dotychczasowej pochwaty
(Boga) zanoszonej przez byty niebianskie. Psalmista w sposdb ogo6lny wzywa
wczesniej wymienione stworzenia do chwaty: ,,niech wychwalajg”.Przedmiotem
radosnej pochwaty jest imie Jahwe. ,,Imie” oznacza tutaj Osobe, Stwdérce nieba
i ziemi (por. w.1.7.13)68 Wraz z partykutg uzasadniajacg ,,ki” (w. 5b) rozpoczy-
na sie uzasadnienie chwaty i radosci. Byty niebiariskie powinny z radoScia
chwali¢ Jahwe dlatego, ze mocg Bozego Stowa zostaty stworzone (por. Ps 33,6.9;
147,18)®. W tekscie zostat uzyty klasyczny termin na okre$lenie czynnosci
stworczej: bara’ (por. Rdz 1,1; 1z 48,7; Ps 104,3070. Termin ten w literaturze
przedwygnaniowej wystepuje rzadko (por. Am 4,13; Pwt 4,32; Jr 31,22), po
wygnaniu jest w powszechnym uzyciu, szczeg6lnie u Deuteroizajasza i w Kodek-
sie Kaptanskim 7. Powodem szczegdlnej radosci w w. 6ajest fakt, ze Bog w swej
opatrznosci stworzone byty zachowuje w istnieniu:72,,ustanowit je na zawsze, na
wieki”73. Prawo (hdq) nadane przez Niego jest trwate i nikt nie potrafi zburzy¢
porzadku Bozego (por. Ps 8,4; 93,1; 119,89-90)74. Prézne sg w tym wzgledzie
wysitki wroga (Ps 8,3-4; 33,10-11; 96,10).

w. 7: »Chwalcie (halelu) Jahwe z ziemi
zwierzeta wodne i wszystkie morskie otchtanie”,
w. 13: »Niech wychwalajg (j haleld) imie Jahwe,
gdyz samo Jego imie jest wznioste,
majestat Jego nad ziemig i niebem,
w. 94a: PomnozytBsmoc76 ludu swojego,
w. ldbc: ,,Chwata (tehillah) wszystkim Jego poboznym
— synom lzraela, ludu Mu bliskiego77.

67 Jest to piekna, przenosnia poetycka; wystepuje w niej (wjezyku hebrajskim) m.in. zjawisko
asonancji i aliteracji.

6 W Starym Testamencie Imie Boze jest wielokrotnie powodem wesela i rado$ci. Bedzie
mowa o tym szerzej przy analizie Ps 33,21; 113,1-3; 135,1.3; 145,1-2.21.

69 Por. jeszcze Syr 39,18-21; 1z 40,28; 48,13; Rdz 1,3.9.11.14-15.

70 Odnosnie znaczenia czasownika b&rd’, istnieje bogata bibliografia; por. H. Renard, art.
cyt., s. 613-618; G. Ravasi, Il, s. 50-51.

71 Por. H. Schmidt, br’schaffen, THAT 1, s. 337.

72 Con giubilo speciale sulla labbra dei personaggi celesti e il tema della provvidenza che
conserva nell'essere il creato impedendo che i mostri del caos spezzino I'armonia e annientino I'essere
— cyt. za G. Ravasi, I, s. 973.

73 Zwrot la ad lec6lam mozna ttumaczyé¢ réwniez ,0d wszystkich czaséw po wiecznos$¢”
(por. Hi 20,4).

74 Por.jeszcze Ps 72,5.17; 89,37-38; 104,5-9; Jr 31,35-36; 33,25; Hi 28,26-27; 38,8-9; Syr 43,10.

B W TM: wajgérem; LXX: kaj hypsosej (wejarem); VIg: et exaltavit. TM ma pierwszenstwo
przed ttumaczeniami.

% W TM: geren. Podstawowe znaczenie: rég. Znaczenie uboczne: wierzchotek goéry, szczyt,
sita, potega, godnos¢. Por. L. Koehler-W . Baumgartner, dz. cyt., s. 856.

77 W TM: qfrob6. BH proponuje zmieni¢ na qerobajw lub gérebd czy tez qerdb6. BHS
proponuje czytaé: q robajw. Brak jest wiekszego uzasadnienia do zmiany tekstu. Kodeks B LXX-y
zachowuje tylko w. 14ac (pomija w. 14b).
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Alleluja (haleld - jah)” 78

W drugiej czesci psalmu (w. 7-14a) radosne wezwanie pochwalne odnosi sie
do ziemi i wszystkiego co sie na niej znajduje.

W w. 7a.zwierzeta wodne (tanniim), zgodnie ze starozytnym wyobrazeniem
oznaczajg niebezpieczne potwory morskie (por. Ps 74,13)79. Podczas gdy
w poematech z Ugarit zwierzeta wodne sg ujarzmiane przez Baala8, w naszym
psalmie ,smoki” sg odmitologizowane; $piewajg Bogu, swemu Stworcy, piesn
chwaly. Réwniez morskie otchtanie, w ktoérych sg ryby i ptazy wszelkiego
gatunku (por. Ps 8,9; 104,25; Rdz 1,21) rado$nie wychwalajg Boga Jahwe.
Wszystkie stworzenia wymienione w hymnie (por. jeszcze w. 8-12) zgodnie z w.
13 powinny uwielbia¢ imie Jahwe. W sposob szczegélny do chwaty i radosci
powotani sg jednak ludzie (w. 11.12) — ,korona” catlego stworzenia8l ,Ten
uniwersalistyczny charakter psalmu jest charakterystyczny dla kultu” & Imie
Boze, identyfikowane z Osobg Boga (por. w. 5; Ps 7,18), jest ,wznioste” (w. 13b)
i stad godne chwaty. Majestat Bozy (w. 13c) przewyzsza wszystko to, co Stworca
powotat do bytu; goruje nad ziemig i niebem (por. Ps 108,6; 113,4).

W w. 1l4a psalmista podkres$la znaczenie ingerencji Boga w historie ,,ludu
swojego”, czyli Izraela (por. Ps 18,3; 75,5-6.11). Nardd izraelski, ktory niejedno-
krotnie doznawat ponizenia i wzgardy w oczach swych wrogéw, obecnie zostat
wywyzszony (por. Ps 92,10-11; 89,17.23), co jest powodem radosci i wesela.
W kantyku Anny istnieje tekst paralelny: *...raduje sie (cls) me serce w Jahwe,
moc moja wzrasta dzieki Panu, rozwarty sie me usta na wrogéw moich, gdyz
cieszy¢ sie (Smh) moge Twojg pomoca” ( Sm 2,1). B6g wybrat lzrael na
szczegblna wiasnosé (Wj 19,5), okazat mu swoja Swietos¢ i chwate (Kpt 10,3; Pwt
10,21). Jahwe, ktérego majestat obejmuje niebo i ziemie, z mitosci do Izraela
obwiescit ,,stowa”, ,ustawy” i ,wyroki” (Ps 147,10-11.19-20). G. Ravasi w w.
14a dostrzega nie tylko idee wybrania (jednego narodu), ale réwniez idee
uniwersalizmu (odnoé$nie do catej ludzkosci). Wszelkie stworzenie wychwala
Stworce (por. w. 1-13); nar6d wybrany jest jedynie ,,znakiem obecnosci Boga
w historii” (por. Ps 138,4-6)8 Wydaje sie jednak, ze psalmista traktujgc
0 ,ludzie swoim” miat na uwadze jedynie nardd izraelski (por. w. 14c).
Uniwersalny charakter calego utworu (szczegOlnie w. 11-12), moze natomiast
Swiadczy¢ o tym, ze cata ludzkos$é jest wezwana do chwaly i radosci.

Zakonczenie psalmu (w. 14bc), ktére by¢ moze pierwotnie stanowito tytut
Ps 149, stanowi swoiste streszczenie catego utworu8. Chwata (tehilldh) ,,poboz-
nych”, ,synéw lzraela”, ma swe zrédto w Bogu, ktory ,,pomnozyt moc ludu
swojego” (w. 14a). lzrael wraz z catym stworzeniem rado$nie wychwala Jahwe,

18 LXX, Syr i Vig opuszczajg te aklamacje.

M Do nich naleza: wieloryby, rekiny, weze, smoki, krokodyle. Por. Wj 7,12; pwt 32,33; Iz
27,1; 51,9; Jr 51,34; Ez 29,3-6; 32,2-8; Ps 44,20; 91,13; Hi 7,12; Lm 4,3.

8 Por. W. Tyloch, dz. cyt., s. 45-46.

8l Autor psalmu zgodnie z porzadkiem akcji stwérczej w Rdz 1 wymienia najpierw
nieozywiong nature, nastepnie roéliny i zwierzeta a wreszcie cztowieka.

& Cyt. W. Borowski, dz. cyt., s. 450.

8 Por. G. Ravasi, Ill, s. 976.

8 R.A.F. MacKenzie (art. cyt., s. 222-223) zwaraca uwage na fakt, ze ps 148bc zawiera
7 stéw, ktore wystepujg w ps 149,1b.2b.4a.9b, tworzac swoisty ,,bikolofon” oraz na to, ze jeden
z rekopiséw gumranskich Ps 149,9bc (11QPsa k. XXV, 3) zawiera lekcje zblizong do Ps 148,bc.
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czego przejawem jest aklamacja ,,Alleluja” 8. ,,Pobozni” (h&sldim) oznaczajg
ludzi wiernych (Ps 31,24), Swietych (Ps 37,28), uczciwych i sprawiedliwych (Ps
97,10). Synonimem ludzi ,,poboznych” w w. 14bc sg ,synowie lzraela”, lud
»bliski” Bogu (por. Kpi 10,3; Pwt 4,7; 7,6; 1z 58,2)8. Wyrazenie qerdobd
(,wewnatrz jego”) w w. 14c zapewne okre$la idee ,,bliskosci” lzraela wzgledem
Boga, Pana i Wiadcy wszech$wiata (por. w. 11-13). lIzrael jest Swiadom swej
odpowiedzialno$ci a zarazem znaczenia misji jakg petni wsrédd innych narodow
(por. w.11 i 13-14).

Psalm 148 zdaje siemie¢ odniesienie do Apokalipsy $w. Jana: ,,| ustyszatem
jakby glos wielkiego ttumu i jakby glos wielu wéd, i jakby gtos poteznych
gromoéw, ktore méwity: ,Alleluja! Oto zakrélowat Pan Bég nasz, Wszechmoga-
cy. Weselmy sie i radujmy i oddajmy Mu chwate...”(19,6-7).

Ogdlnie nalezy stwierdzi¢, ze analizowane powyzej hymny na cze$¢ Boga
Stworcy (Ps 100, 104,148) zawieraja w sobie wielorakie odmiany radosci.
Stworzenie i podtrzymywanie $wiata w istnieniu stanowi wazna pobudke do
chwaty i uwielbienia. Cztowiek wraz z calg, ozywiong i martwg naturg, we
wiasciwy sobie sposéb, z podziwem i wdziecznoscig winien wystawiaé Stworzy-
ciela, Tworce wszechrzeczy.

2. Hymny na cze$¢ Boga jako Zbawcy

»ldea Boga zbawiajgcego swych wyznawcéw jest wspolna dla wszystkich
religii” 87. Takze Jahwe Bog Izraela objawia sie narodowi wybranemu ijest przez
niego wystawiany jako Zbawca. Wérod Hymnoéw Psatterza mozna wyodrebnié
grupe psalmoéw w ktorych idea Boga Zbawcy jest ideg wiodgcg. Sg nimi: Ps 33,
113,117,135,145.

Uwzgledniajac chronologie8, nalezy najpierw zajgé sie egzegeza psalmu
117. Jest to najkrotszy, dwuwierszowy, utwor Psatterza, stanowigcy samodzielna
jednostke literacka o charakterze doksologii. Krétkos¢ utworu jest powodem dla
ktérego niektorzy egzegeci tgcza go niestusznie z Ps 116 lub z 11889 Za
integralnoscig i odrebnoscig psalmu przemawia fakt, ze jest oddzielony od
pozostatych aklamacjg halelu — jah oraz to, ze w w. 2 wystepuje typowy zwrot
lecdlam, ktéry pojawia sie czesto w zakonczeniu psalmu, (por. Ps 15,5; 28,9;
41,14). Ponadto tre$¢ utworu, poruszona problematyka uniwersalizmu, odré6z-
nia go od sasiednich psalméw. Autor utworu i czas powstania jest nieznany90.

w. 1-2: ,,Chwalcie (halelu) Jahwe wszystkie narody,
wystawiajcie Go wszystkie ludy,9l

& W Starym Testamencie alleluja byto uwazane za akcent rado$ci i tak tez je przyje!
chrzedcijanstwo — cyt. za I. Pawlak, Alleluja z wersetem w liturgiimaszalnej, RBL 30(1977), s. 256.

m Wyrazenie bené jidra’el (rzadkie w psatterzu — por. Ps 103,7) — wystepuje zwykle
w kontek$cie historycznym; por. Rdz 36,31; Wj 1,1.12; 3,13.14.15 itp.

8 Cyt. C.Lesquivit-P. Grelot, Zbawienie, STB, s. 1118.

8 Por. A. Lancetlotti, I, s. 21-22.

8 Por. E.Beaucamp, Le Psautier, Il, s. 215.

0 G. Castellino sugeruje, ze schemat Ps 17 stat siewzorem dla pézniejszej kompozycji Ps
100; Libro dei Salmi, Roma 19952 s. 484.

91 TM ma lekcje: ha’ummim,pl. od’ummah (por. Rdz 25,16; Lb 25,15 -plemiona, rody). M.
Dahood na podstawie Jr 50,38 proponuje tu zmieni¢ na '@mim (bogowie) — por. Psalms, 111, New
York, 19793 s. 152. LXX majednak: hoj laoj; VIg — populi. BUS proponuje zmieni¢ na 1 'ummim;
poprawka ta nie zmienia zasadniczo tresci.
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bo umocniona nad nimi jest Jego taskawos$¢
a wierno$¢ Jahwe (trwa) — na wieki!
Alleluja! (haleld — jah)” 92

Oba wersety sg zbudowane w spos6b chiastyczny: imie Jahwe jest uzyte
w pierwszym i ostatnim stychu. W $rodkowych S$tychach imie Boze jest
zastgpione sufiksami. Na poczatku psalmu ma miejsce radosna zacheta do
wychwalania Jahwe. Stowo haleld (pi.imptv.2pl.m.) stanowi wezwanie zwrécone
do wszystkich narodéw (kol — go6jim). Podobne wezwanie do pochwaly
spotykamy w Ps 67,4-5: ,Niech Ciebie Boze stawig ludy; niech stawig Cie
wszystkie ludy. Niech sie radujg i weselg narody...”. W drugim stychu w.
1 wystepuje ponowna zacheta do wychwalania (Boga), ktéra poteguje jeszcze
atmosfere radosci. Dla wyrazenia tej zachety autor uzyt rzadkiego w Biblii
czasownika $abah (,,uczci¢”, ,chwali¢”)93. Ten sam czasownik w Koh 8,15 zostat
uzyty w zwrocie, w ktérym wystepuje podstawowy termin wyrazajacy radosé
(weSibaheti “&ni let - hasSimhah — ,stawitem rado$¢”). Odpowiednikiem
,wszystkich narodéw” sg ,wszystkie ludy” (kol — h&ummim). Radosne
wezwanie do wielbienia Boga lzraela, skierowane do innych narodéw, pojawia
sie w Psalmach dos$¢ czesto (np. Ps 47,4; 57,10; 108,4)%.

Werset drugi Ps 117 stanowi uzasadnienie radosnej pochwaty. Powodem,
dla ktérego wszystkie narody i ludy winny wielbi¢ Jahwe jest Jego "taskawo$é
i wierno$¢” (hesed we’dmet). Zwrot ten spotykamy w innych psalmach (por. Ps
25,10; 40,12; 57,4) i wyraza gtownie atrybut niezmiennosci i zyczliwosci Boga
wzgledem lzraela%. W Ps 31,8a hesed (taskawo$¢) Boza staje sie przyczyna
radosci: ,Wesele sie i ciesze z Twojej taski” (’agilah we’eéemhah b hasdekd).
Wywodzacy sie od tego samego pierwiastka stownego (hsd) hasid (pobozny,
taskawy) okres$la ludzi, ktérzy w Ps 132,9.16 i 149,5 sg podmiotem radosci.
Termin €met akcentuje gtéwnie niezmienno$¢ i niezawodno$¢ pomocy udzielo-
nej przez Boga swemu ludowi9%. Wiernos$¢ i taskawos$¢ Boza zgodnie z w. 2 jest
potezna (gabar) i trwa na wieki (leclam). Psalm konfczy sie radosnym
wezwaniem do pochwatly - Alleluja (,,chwalcie Jahwe”).

Istotne motywy uwielbienia Boga podaje réwniez autor alfabetyzujacego
psalmu 33. Utwdr ten pochodzi prawdopodobnie z czaséw po niewoli, gdy
w lzraelu rozwijata sie literatura jurydyczna, i madrosciowa97. Psalm 33
najog6lniej mozna podzieli¢ na: wprowadzenie (w. 1-3), osnowe (w. 4-19), ktdra
rozpoczyna sie partykutg uzasadniajaca ki i zakonczenie (w. 20-22)9.

®2 LXX iVlg umieszczaja te aklamacje na poczatku psalmu; Syp opuszczajg.

B Wystepuje jeszcze tylko w Ps 63,4; 145,4; 147,12; Koh 4,2; 8,15.

A Por. A. Klawek, Laudate Dominum omnes gentes, RBL 4(1951), s. 244-250.

% Por. H.J. Stoebe, hesed Giite, art. cyt., s. 617-619.

9% Por. W. Wildberger, 'mn fest, sicher, THAT I, k. 205-206; A. Tronina, Pole
semantyczne poje¢ ‘emet i emdnah il Psatterzu, RTK, XXV 1(1978), s. 50.

91 Por. A. Deissler, dz. cyt, s. 135. Niektérzy egzegeci opowiadajg sie za czaser
wcze$niejszym — por. L. Jacquet, I, s. 897.
98 G . Ravasi (dz. cyt, I, s. 599) proponuje inny podziat: wezwanie do pochwaty (w. 1-5

korpus hymnu (w. 6-19) i zakonczenie (w. 20-22). W korpusie hymnu wyréznia on trzy strofy (w. 6-9;
10-15; 16-19).
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w. 1. ,Wotajcie rado$nie (rennenQ) sprawiedliwi

na czesé¢ Jahwe,

prawym" przystoi chwata (tehillah),
w. 2: Wychwalajcie Jahwe na cytrze,

grajcie Mu na harfie o dziesieciu strunach,
w. 3: Spiewajcie M u100 pie$fi nowa,

pieknie grajcie wsréd okrzykéw radosci (bitertucah).
w. 4. Bo stowo Jahwe jest prawe,

a kazde Jego dzieto (dokonane jest) z wiernoscia,
w. 5. On mituje sprawiedliwo$ i prawo,

taskawodcig Jahwel0l napetniona jest ziemia”.

Trzy wstepne wersety psalmu zawiernjg wezwanie do wychwalania Jahwe.
Wystepuje tu szereg imperatywdéw (rann nd, hédd, zammer(, Siru, naggén)
typowych dla wyrazenia pochwaty102 Czasownik ranan (w.l) jakkolwiek moze
oznacza¢ niekiedy krzyk bélu i smutku (por. Ps 17,1; 106,44), w formie
gramatycznej piel, tak jak w omawianym tekscie, oznacza zawsze uczucie
rados$cil03 Jest to rado$¢ intensywna i zarazem zewnetrznalX. Liczba mnoga
czasownika oraz bliski kontekst w ktérym mowa jest o ,sprawiedliwych”
i ,prawych” moze wskazywaé na jej wspdlnotowy charakter. Podmiotem
radosSci w w. 1sg saddigim (sprawiedliwi). Nigdzie w Psatterzu nie ma definicji
saddiqim105. Na podstawie kontekstu mozna jedynie wnioskowac, ze sg to
ludzie, ktérych Bdg mituje (Ps 146,8), na ktorych zwraca swoj wzrok i ktorych
wotania wystuchuje (Ps 37,25). Otacza ich swojg taska (Ps 5,13), przychodzi
zpomoca w potrzebie (Ps 64,11), strzeze i wspomaga (Ps 55,23). W Ps 33,1 niema
blizszego okreslenia saddigim. Dalszy kontekst (w.5), w ktérym wystepuje stowo
sedaqgah (sprawiedliwosc) fagcznie ze stowem misSpat (prawo) moze wskazywac,
ze chodzi tu o ludzi, ktérzy zachowujac Prawo uczestniczag w sprawiedliwosci
Bozej106. Rados$¢ sprawiedliwych (w. 1a) ma swe bezpos$rednie Zrddto w Jahwe,
Swiadczy o tym przedrostek be (w) zastosowany przy imieniu Bozym107. Sto-
wo saddigim zachodzi w paraleliZzmie ze stowem jeSarim (prawi)l0“. M. Da-
hood uwaza, ze podobnie jak w Ps 3,9, wystepujaca na poczatku stowa spot-
gtoska ladmed spetnia funkcje wotaczal® W tym wypadku nalezatoby

] W TM: lajeSarim, niektére rekopisy maja lekcje welajeSarlm. M. Dahood (dz. cyt.,

199) Ps 33,Ib tlumaczy: in lauding, O upright, the Glorius One!.

io° w Julku rekopisach aramejskich pojawia si¢ tu imie Boze Jahwe.

1001 R. Kittel (BH) proponuje czyta¢ hasdd (Jego laska). Brak wigkszych podstaw do zmiany
lekcji.

12 Por. C. Westermann, Das Loben Gottes in den Psalmen, Gdéttingen 19683 s. 93.

103 Por. L. Koehler-W. Baumgartner, dz. cyt., s. 896.

104 Ranan, émettre de sons, suppose toujours une émotion profonde quise traduit extérieurement
par une expression vibrante, bruyante méme, par laquelle on cherche a intensifier encore ses sentiments
etalesfaire partagerparautrui— cyt. L. Jacquet, I, s. 699. Por. R. Ficker, mnjubeln, THAT 11, k.
782.

106 Por. S. tach, dz. cyt., s. 615.

ioc>por £ Koch, sdq gemeinschaftslreu/heilvoll sein, THAT 11, k. 520.

107 Wulgata pierwszy stych w. 1tlumaczy niedoktadnie: Laudate iusli Dominum.Natomiast
poprawnie oddaje tekst Septuaginta: agalliadsthe, dikaioj, en t6 kyrio.

18 Podobny paralelizm spotykamy w Ps 64,11; 97,11; 140,14.

1® Por. M. Dahood, I, s. 201.

S.
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wyrazenie lajeSarim ttumaczyé: ,,O prawy!” (w odniesieniu do Boga). Wydaje sie
jednak, ze lamed wskazuje tu na trzeci przypadek — celownik. Dowodem tego
jest wzmiankowany paralelizm (,sprawiedliwi,, — ,,prawi”) oraz liczba mnoga
przymiotnika ,,prawi”. Podobnie stowo tehillah w w. tb nie nalezy ttumaczy¢
przy pomocy wotacza: ,,O chwalebny” 110. Stowo to nalezy rozumieé raczej
w sensie zyczenia psalmisty, by ,,prawi” radosnie (rannend - w. 1a) gtosili chwate,
a nie jako zwyktg aklamacje. Wyrazenie nd’'wah wywodzi sie od pierwiastka
stownego n’h i ttumaczone jest zwykle czasownikowo (,,przystoi”) 1L

W w. 2 zawarta jest ponowna zacheta do radosnej pochwaty Boga. Stowo
hédd (,,stawcie” - hi.imptv.pl.m.) ma za podstawe pierwiastek stowny jdh.
Czasownik jadah hi. w literaturze biblijnej z czaséw po niewoli jest synonimem
terminu gill12 W Psalterzu jaddh wystepuje kilkakrotnie w bliskim kontekscie
z innymi terminami radosci (por. Ps 28,7; 43,4; 97,12). Uczucie radosci w w.
2 zostato spotegowane jeszcze bardziej poprzez wzmianke o grze (zammeru) na
instrumentach muzycznych, cytrze (por, Ps 98,5; 149,3; 150,3) i harfie o dziesie-
ciu strunach (por. Ps 92,4; 144,9). W Starym Testamencie sg wzmiankowane
réwniez inne instrumenty muzyczne uzywane w réznych momentach i okoliczno-
$ciach zycia ludzkiego: narodzin, wesela, sprawowanej liturgii, przeniesienia
Arki Przymierza, winobrania, pogrzebu itp.113

Werset trzeci stanowi rozwiniecie wezwan pochwalnych. Pierwszy stych w.
3 traktuje o zbiorowym S$piewie (sr0 — imptv. 2 pl.m.) ,,nowej pie$ni” na cze$é
Boga. Czasownik sir poza nielicznymi przypadkami zastosowania $wieckiego
(por. 1z 51; So 2,14; Prz 25,20) oznacza zwykle radosny, o charakterze
kultowym, $piew na cze$¢ Jahwelld Warto przy tym zauwazy¢, ze w Biblii
wystepuje stosunkowo czesto zwrot: Siru le Jahwel1l5. Byémoze na podstwietego
zwrotu niektérzy tlumacze aramejscy umiescili w swoich rekopisach Ps 33,3
zamiast zaimka osobowego (lI6) imie Boze Jahwe. Egzegeci r6znie komentuja
wyrazenie §ir hadas (,piesh nowa” — w. 3a). Problem zasadniczy stanowi
ustalenie znaczenia (w analizowanym tekscie) przymiotnika hadas. Rodza sie
bowiem pytania: Na czym polega ,nowos$¢” piesni? Czy chodzi tu tylko
0 odnowienie, gruntowng przerobke starego tekstu lub wpisanie do niego nowej
melodii? Wedtug H. Gunkela ,Pie$n nowa” jest wynikiem nowej sytuacji. Dla
zwyktych spraw moga wystarczy¢ stare piesni, na catkiem nowga okoliczno$¢
poeta utozy ,,Piesn nowg” 116. M. Mannati uwaza, ze przymiotnik hadas nalezy

110 Wskazane przez M. Dahooda (por. tamze) paralelne wyrazenie tehilldtjisra’él (,,Chwato
Izraela”) w Ps 22,4 ze wzgledu na rézny kontekst i odmienng konstrukcje gramatyczng zdania,
nieczego nie uzasadnia.

M M. Dahood twierdzi, ze jest to ini', constr. formy pi. pierwiastka stownego n’w, ktory
wyrraza pochwate i wystawianie — por. dz. cyt., I, s. 200.

112 Por. J. Bergman-H. Ringgren-Ch. Barth, gjl gilah, TWAT I, 8/9 (1973), k. 1015.

113 Szerzej na temat muzyki w lzraelu: E. Gerson-Kiwi, Musica, EndB IV, Tori-
no-Leumann 1970, k. 1390-1402; R. Rak, Muzyka w PiSmie Swietym, PEB, Il, s. 121-126.

14 Trudno jest, szczeg6lnie w starszych warstwach Starego Testamentu, oddzieli¢ znaczenie
Swieckie $piewu od religijnego. Das Singen und Instrumentalmusik gehdren von Anfang an in den
Bereich des Kultes; erst spat ergibt sich eine Trennung von sakraler und profaner Musik — cyt. R.
Ficker, §ir singen, THAT 11, k. 895.

13 Por. Wj 15,21; 1z 42,10; Jr 20,13; Ps 96,1.2; 98,1; 149,1; por. Ps 68,5.33; 105,2.

116 Por. H. Gunkel, Die Psalmen...., s. 140.
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rozumieé w kontekscie Starego Przymierza. PieSn nowama na uwadze odnowie-
nie starych relacji Izraela z Bogiem117. A. Lancetlotti powotujgc sie na tekst Iz
42,10-11 stowo h&d&S odnosi do czas6w mesjanskich. H.J. Kraus twierdzi, ze
hadas nie ma znaczenia czasowo —mrelatywnego; psalm 33 jest hymnem
eschatologicznym, wszystko obejmujacym i przenikajgcym kategorie czasu
i przestrzenill8 Inni egzegeci szukajg rozwigzania na ptaszczyznie liturgicznej
i duchowej119. G. Ravasi usituje, raczej w sposéb sztuczny, potaczyé powyzsze
opinie i stworzy¢ ,uniwersalny” komentarz do omawianego wyrazenia. Zda-
niem jego Pie$A jest dletego nowa, poniewaz osiaga ,poziom” ludzkiego
doswiadczenia; bo wyraza rzeczywisto$¢ stworcza (por. Ps 103; 104) i zbawcza
(por, Ps 33,8.10.12-16 w przesztosSci i terazniejszosci. Ponadto jest nowa, gdyzma
perspektywy eschatologiczne (Ap 5,9)12.

W ocenie trzeba stwierdzi¢, ze wszystkie przedstawione powyzej hipotezy
odnos$nie do znaczenia wyrazenia Sir hadas w Ps 33,3 majg znaczng doze
prawdopodobienstwa. Ze wzgledu jednak na to, ze w bliskim kontekscie (w.
2.3,4) brak jest szczeg6towych danych dotyczacych tresci tego wyrazenia, nie
sposoOb jest doktadnie ustali¢ wiasciwy sens i znaczenie. Zapewne nie chodzito
psalmiscie o nowy tekst czy tez melodie. Paralelne teksty, w ktérym wystepuje
zwrot Sir hadas, nie dajg podstaw do takich przypuszczenl12l. Mozna si¢ jedynie
domyslag, iz ,,Piesnh nowa” ma zwigzek z nowymi czynami Boga (por. w. }.5.6),
ktére to czyny domagajg sie odpowiedzi ze strony cztowieke w postaci nowej
piesnil2.

W drugim stychu w. 3 psalmista zacheca ponownie do gry na instrumen-
tach muzycznych (naggén - por. w. 2). Graé nalezy pieknie i rados$nie
(hétibl), gdyz odbiorcg muzyki jest sam Pan Bég (por. w. 2a)123. Szczegblnym
wyrazem rados$ci jest okrzyk t rucah wzniesiony na cze$¢ jedynego Wtadcy
Izraela (por. Ps 47,6; 95,1; 100,1)124

Wiersze nastepne (w. 4 i 5), ktére zawierajg uzasadnienie pochwaty
i radosci, sg Scisle powigzane ze sobg tworzac chiazm. Przymiotnikowi jaS&r
(w.4a) odpowiada rzeczownik ’6m@nah (w.4b), ktéry z kolei w w. 5 ma dalsze
synonimy: seddgéah, miSpdtihesed. Podmiotem dziatania w w. 4jest stowo Jahwe
(debar — Jahwe)125. Psalmista stowo Boze okre$la jako ,,praw/e”. Przymiotnik
jasar (prawy) mozna ttumaczyé réwniez: ,prosty”, ,stuszny”, ,przyjemny”.
Gdyby przyja¢ ostatnie znaczenie tego przymiotnika, stowo Jahwe niosto by
z sobg uczucie przyjemne i radosne (por. Ps 119,74). Wyrazenie ,kazde jego

117 Por. M. Marmati, Les Psumes 2 Paris 1967, s. 21.

118 Por. H.J. Kraus, Psalmen 1, s. 410.

119 Por. C. Jean-Nesmy, Parole et Esprit du Psautier chrétien 111, Saint-Céneré 1976, s. 171;
C. Jean-Nesmy, La Tradition médite le Psautier chrétien, Il, 1, Paris 1973, s. 136.

120 Por. G. Ravasi, I, s. 597.

121 Por. C. Westermann, hadas neu, THAT i, k. 529.

m por j jg ia potterie, Nowe, STB, s. 562-565; H. Haarbeck, Nuovo, DcbNT, s.
1105-1107.

123 Czasownik jatab w formie hi. znaczy: czyni¢ dobrze, postgpowac dobrze, sprawiac rados¢.

14 G. Ravasi uwaza, ze stowo tertucah pierwotnie oznaczato okrzyk wojenny, po niewoli
zostato wiaczone do jezyka liturgicznego (por. dz. cyt., I, s. 597).
125 H.J. Kraus twierdzi, ze d bar Jahwe zajmuje w hymnach centralne miejsce i ma

~cudowng” moc (dz. cyt., I, s. 410).
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dzieto dokonane jest zwiernoscig” (w. 4b)126ma swe odniesienie w Pwt 32,4, gdzie sg
wymienione inne przymioty Jahwe (jasar, saddl'q). Wierno$¢ (’em@nah) oznacza tu
niezmienno$¢ wyrokéw Boga (por. Ps 33,9). W odréznieniu od nietrwatych
zamystoéw ludzkich (w. 10), Jego zamiary trwajg wiecznie (w. 11). Wystepuja tu trzy,
charakterystyczne dla teologii Przymierza, stowa:127 seddgdh — ,,sprawiedliwo$¢
zbawcza”, objawiajaca sie poprzez doSwiadczenie Izraelaw réznych momentach jego
dziejéw (por. w.16.19; ;Ps 11,7; 37,28)12a; miSpat— jedna z nazw Prawa (por. Ps 119,
43.62.102); hesed — termin okre$lajacy aktywng i zarazem petng dobroci postawe
Boga wzgledem cztowieka (por. Ps 36,6; 92,3; 98,3). Te trzy klasyczne stowa wskazujg
na sens w. 5: ,,Jahwe, ktéry sprawiedliwo$¢ mituje, przede wszystldm Kieruje sie nig
sam, spetniajac wiernie swe obietnice i darzac przez to ludzi swa taskawoscig” 129.
Sprawiedliwo$¢, Prawo i taskawo$é Boza stanowi dla narodu wybranego wielka
wartos¢; jest przyczyng dumy, szczescia i radosci (por. Ps 33,1.10.12).

w. 21: , Tak,10w Nim raduje sie (jiSmah) nasze serce,
bo ufamy Jego $wietemu Imieniu” 13L

Przedostatni werset psalmu 33 (w. 21) zawiera gtéwny motyw radosci (por.
w. 1.4.5) - B6g Jahwe (por. w. 20); w Nim bezposrednio (bo) raduje si¢ serce. Jest
to rado$¢ wewnetrzna, o czym $wiadczy uzyty w teksécie czasownik $amah oraz
wzmiankowany, gtowny organ cztowieka, jakim jest serce — siedlisko mysli
i uczué (por. Ps 4,8; 7,11; 73,1). Rados¢ z Boga, ktérego imie Swiete (por. Ps
103,1; 105,3; 106,47) zgodnie z w. 21b jest skutkiem zawierzenia (bth) i ufnosci
(por.w. 20i22). Rados$¢ ta, podobniejak ww. 1-3, ma charakter wsp6Ilnotowy13;
wskazuje na to sufix (1 os.l.mn.) zastosowany przy stowie serce oraz forma
gramatyczna (1 os..mn.) czasownika batah.

Anonimowy hymn 135, nalezacy do grupy psalméw zwanych Hallel133
zawiera rowniez watki uwielbienia Boga. Hymn ten ma wyraZzne odniesienie do
innych Ksiag Starego Testamentu, zwilaszcza Pentateuchul34. Nie brak

126 w TM: be’¢mQnah (dostownie: ,w wiernosci”). Questo — nella fadeltta — not
tecnicamente come il beth essentiae, a un modo semitico per esprimere I'essenza profonda su cuipoggia
unarealta — cyt. G. Ravasi, 1, s. 602. Odno$nie do znaczenia beth essentiae zob. jeszcze: P. Jou on,
Grammaire de I'hébreu biblique, Rome 1926 (przedruk 1965), s. 404.

vl Por. J. Kudasiewicz, Historia i teologia Przymierza, w: MPWB (red. S. tach-N
Filipiak), Lublin 1975, s. 132.143.

128 Por. jeszcze Ps 89,15; 97,2; 99,3; Iz 33,5; 55,19; Jr 9,23.

15 Cyt. BP2, 2, s. 156.

10 W TM: ki. Niektérzy egzegeci (por. H. J. Kraus, dz. cyt.,, 1, s. 260) ttumacza w spos6b
przyczynowy: ,bo”, ,gdyz”, ,poniewaz”. Wydaje sie jednak, ze partykuta ki petni tu funkcje
potwierdzajaca (affirmation). Por. P. Jolion, dz. cyt, s. 502-503. Podobnie, w znaczeniu
twierdzenia, partykute ki w w. 21a ttumaczy A. Deissler, A. Lancellotti i L. Jacquet. Natomiast w w.
21b partykute ki wiekszo$¢ egzegetdw idac za Targ, Syp i Hier ttumaczy przyczynowo.

ui I'M :b $ém; na podstawie lekcji LXX (en t6 onémati) proponujg wstawi¢ spéjnik waw
»1 W imieniu”). Chociaz takg poprawke suponowat by réwniez tekst VIg (,,et in nomine”), trzeba
stwierdzi¢, zelekcja TM jest dobrze zachowana we wszystkich kodeksach, a tym samym wiarygodna.

12 Trudno jednak ustali¢ czy chodzi tu o grupe spoteczno-religijng (np. sadiqgim — w w. 1) czy
tez caty naréd (por. w. 12).

13 Por. S. tach, dz. cyt.,, s. 555; T. Ballarmi, dz. cyt, s. 235.287; BP2 2, s. 393; R.
Sanchez, Hallel, IV, Torino-Leumann 1980, s. 23-24.

134 Np. Wj 18,11; Pwt 7,6; 32,36 itp. Por. JW. Rogerson-J.W. McKay, Psalms, IlI,
London-New York 1977, s. 144-145; R.E. Murphy, Salmi, GCB, s. 766.
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takze paralel (by¢ moze zapozyczen) wramach Psatterzal3s Charakter liturgicz-
ny ijezyk utworu, zawarte w nim aramaizmy, zdaniem wiekszosci egzegetdw
Swiadczg o powygnaniowym czasie powstania psalmul3%. W Ps 135 mozna
wyrézni¢: wprowadzenie — wezwanie do chwaty (w.1-4), osnowe (w. 5-18)
i zakoriczenie (w formie btogostawienstwa - w. 19-21)137.

w. L ,Alleluja (halelGjah).
Chwalcie (halel) imie Jahwe138,
chwalcie (haleld) studzy13 Jahwe,
w. 2 wy, ktérzy stoicie w domu Jahwe,
na dziedzincach domu Boga naszego,
w. 3: Chwalcie (halelu)140Jahwe, bo dobryl4ljest Jahwel42
grajcie Jego imieniu, co jest mile”.

Wstepne trzy wiersze Ps 135, ktore zdaniem W. Borowskiego stanowig
odrebng jednostke literackg, majg charakter pochwalny i zarazem radosny143.
Na poczatku psalmu wystepuje wzmiankowane juz wyrazenie halel( jah
(,chwalcie Jahwe”, ktore z natury wyraza rados¢ i pochwate Boga.144Wyrazenie
to stosunkowo wcze$nie zostato utrwalone w liturgii synagogalnej; grecki
przektad — Septuaginta — transkrybuje: allelouial4ds. Pochwalne Alleluja
przechodzi w bardziej konkretny, okre$lony, nakaz wychwalania imienia Jahwe
(halelu et-Sem Jahwe). Nalezy zaznaczy¢, ze imie Boze Jahwe nie jest czyms$
odtgczonym od Osoby. Bog utozsamia sie do tego stopnia ze swoim witasnym
imieniem, ze kiedy méwi o swoim imieniu, to mdéwi o sobie samym146.
Wystawianie imienia Bozego, czyli Boga, jest sprawg pierwszorzedng, o czym
moze Swiadczy¢ az trzykrotne zastosowanie pierwiastka hll w ramach jednego
wersetu (haleld j&h... haleld... Jahwe... haleld — w. 1). Niektére teksty,
szczegoOlnie z Ksiegi Kronik, wskazuja, ze radosne wystawianie Boga odbywa sie
w sposOb gtosny, nierzadko przy akompaniamencie instrumentéw muzycznych

135 Por. A. Alonso-Schokel, I, Salmi, Torino 1981, s. 204.

136 Por. L. Jacquet, 111, s. 557. Przeciwnie, za starozytnym czasem powstania
hymnu, opowiada sig¢ A. Maillot-A. Lelieve (I1l, s. 199).

137 Por. G. Ravasi, Ill, s. 713-715; A. Lancetlotti, 111, s. 268. E. Beaucamp (ll, s.
259-260) Ps 135 dzieli na: Hymn au Dieu de I'Alliance (w. 1-12), Invitation a bénir le Dieu justicier
d’Israél (w. 13-21).

138 W tekécie z Qumran (11 QPsa) oba stychy wiersza sg umieszczone odwrotnie (por. Ps
113,1); LXX i VIg maja jednak zachowang kolejno$¢ zgodnie z TM (por. Ps 134,1).

139 W TM: cabdé Jahwe; Hier — cébadim ’et Jahwe. LXX i VIg tlumaczg za pomocg wotacza:
,,0 studzy Jahwe!”.

140 W TM: halelu-jah. Niektérzy egzegeci na podstawie tekstu z Qumran (por. powyzej)
czytajg: haleld-Jahwe lub halel(-16 — por. L. Jacquet, Ill, s. 559.

M E.BeaucampPs 13531 ttumaczy niedoktadnie: Pour sesbontée célébrez le Seigneur (11, s.

257).

142 Kodeks Paryski VL 11947 i Syr opuszczajg imie Boze.

143 Por. W. Borowski, dz. cyt., s. 420.
. 144 W zakonczeniu psalmu (Ps 135,21) lekcja halelu jah jest niepewna, opuszczajg LXX, Syr
1Vlg.

145 Por. C. W estermann, hll pi. loben, THAT I, k. 502. W tek$cie hebrajskim stowo Alleluja
przybiera ré6zne formy gramatyczne — por. Ps 104,35; 106,1; 111,1.

146 Por. H. Gazelles, Imie, STB, s. 324; A.E. Eckmann, Znaczenie imienia Bozego
> Psatterzu, w: Obraz Boga >t Psatterzu, Lublin 1982, s. 149-151 (Stud Teol 3).
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(por. 2 Km 7,6; 20,21; 29,30)147. W Ps 135,1 podmiotem pochwaly sg cabdé
Jahwe (,,Studzy Jahwe”). Trudno doktadnie okresli¢ kim sg owi studzy Boga.
Ojcowie Kosciota (np. S$w. Chryzostom, Atanazy) uwazali, ze chodzi tu o caly
nardd izraelski wyzwolony z niewoli egipskiej (por. w. 4.5.9)148 Podobng opinie
wypowiadajg wspo6tczesnie M. Mannatil49 A. Lancetlotti1l50i W. Borowski. Ten
ostatni twierdzi, ze wyraz ,,studzy” oznacza ,,calty nardd zebrany na dziedzificu
Boga i oddajacy Mu hotd uwielbienia... Odnosi sie to szczeg6lnie do wiernych
zebranych z okazji dorocznych $wiat” (por. w. 2.19.20)115 Inni uczeni sadza, ze
chodzi tu o lewitéw, ktorzy petnili stuzbe w Swiatyni i przy sprawowaniu kultu
reprezentowali caty nar6d (por. Pwt 10,8; Lb 1,48 -53; 3,5-10)152 Wydaje sie, ze
chcac roztrzygnaé problem tozsamosci cabdé Jahwe (w. 1) nalezy dwa poczat-
kowe wersety psalmu potraktowaé integralnie. Werset drugi nie tytko rozwija
mys$l wersetu pierwszego, ale rbwniez zawiera, w sposdb domys$lny, orzeczenie
- halel(, wspélne obu wie.rszom1S3 Po takim stwierdzeniu mozna przyjaé, ze
studzy Jahwe to ci, ktérzy petnig szczeg6lng funkcje w swiatyni (w. 2a), a takze ci,
ktérzy stojg na dziedzincu domu Bozego (wierni — w, 2b). Nie nalezy jednak
rozumie¢ tego na zasadzie przeciwienstwa, czy tez separacji (lewici — nardéd);
wyrazenie btbet Jahwe (w. 2a) i behasrdt béth ’elohéni (w. 2b) stanowig wyrazny
paralelizm (por. Ps 92,14; 100,4; 116,18-19). W w. 2 wyrazenie Secodim bebét
Jahwe ma swe odniesienie do Ps 134,1b (hd&comdim bebét-Jahwe i zdaje sie
okresla¢ postawe liturgiczng stug Bozych w $wiatyni (por. Ps 134,la i 135,1b)15-
»,Dziedzince domu Boga” (w.2b) w relacji autoréw biblijnych byty miejscem
modlitw (Ps 96,8), spozywania pokarméw ofiary przebtagalnej (Wj 6,9.19) oraz
przemdéwien (Jr 19,14). Przedsionki $wiatyni byly rowniez miejscem docelowym
pielgrzymek (Jr 36,9-10) i $lubdw sktadanych Bogu (Ps 116,18-19). Zastosowane
dwukrotnie w tek$cie imie Boze (Jahwe... ’elohénd-w. 2b)ma swoj odpowiednik
w w. 5 (Jahwe wa’addnénd). W w. 3 ma miejsce ponowna, w psalmie z kolei
czwarta, zacheta do pochwaty iradosci (haleld~jah). Dobro¢ Boza (Ici-tdb Jahwe)
stanowi istotng pobudke do dziekczynienia. Stowo t6b wskazuje na konkretna
dziatalno$¢ Boga, w historii Swiata i narodu (por. w. 7-9.12; Ps 100,5)1%.
W tek$cie Est 5,9 wyrazenie $ameah wetdb moze dowodzié, ze dobro¢ jest
synonimem radosci (por. 1Kri 8,66; 2 Krn 7,10). W drugim stychu w. 3 a.utor
psalmu zachecado grania (zammer() na cze$¢ imienia Bozego (liSmd). Jawi sie tu
wiec kolejna zacheta do wystawiania (por. w. la). Taki sposéb przedstawiania
mysli, polegajacy na powtdrkach i stopniowym rozwijaniu tematu, jest zjawis-
kiem czestym w literaturze hebrajskiej156.

147 Por. 1 Km 16,4.36; 23,30; 2 Krn 31,2; Ezd 3,10; Ps 150,4-5.
148 Por. C. Jean-Nesmy, La Tradition médite depsautier chrétien, 11, 2, Paris, dz. cyt., s. 734.
149 Por. M. M annati, Les Psaumes, 4, Paris 1968, s. 201.

15° Por. A. Lancetlotti, IIl, s. 268-270.
151 Cyt. W. Borowski, dz. cyt., s. 420.
12 Por. G. Ravasi, Ill,s. 718; L. Jacquet, Ill, s. 560; L. Alonso-Schdékel, I Salmi..., s. 204.

153 BT4 stusznie ttlumaczy oba wiersze jako jedno zdanie. W Qumran Ps 135,2 zawiera
wezwanie pochwalne (hll) — por. ap. kryt. w.2.

154 Por. S. Amsler, cmd stehen, THAT |1, s. 331.

151 Por. H.J. Stoebe, tob gut, art. cyt., s. 660-662. Por. Ps 25,8; 34,9; 73,1; 86,5; 119,39.68;
145,9.

1% Por. J. Homeérski, Wstep ogolny do Pisma $wietego, Poznan-Warszawa 1973, s. 107.
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Psalm 113, zwany Hallel egipski (por. Ps 114,1)1S7, byt wykorzystywany
w liturgii $wiatecznej Izreela. Spiewano go podczas uczty paschalnej. Jest to
hymn pochwalny, pochodzacy najprawdopodobnie z epoki po niewoli babilon-
skiej, gdy w odbudowanej $wiatynijerozolimskiej z rado$ciag obchodzono $wieto
Przasnikéw (por. Ezd 6,22)158 Autor utworu jest nieznany, by¢ moze ten sam co
Ps 111 (por. Ps 113,1-4 i Ps 111,1-3). W Ps 113 mozna wyrdzni¢ trzy strofy:
pochwata imienia Jahwe (w. 1-3), transcendencja kosmiczna Jahwe (w. 4-6)
i immanencja historyczna Jahwe (w. 7-9)1%.

w. 1 ,Alleluja (haleeli-jah).
Chwalcie (halel(), studzy160 Jahwe,
chwalcie (halelQ) imie Jahwe16],
w. 2: Niech imie Jahwe bedzie btogostawione,
odtagd1&2i az na wieki,
w. 3: Od wschodu stonca, az183 po zachéd jego,
niech bedzie pochwalone (mehultal) imie Jahwe”.

Poczatek psalmu (w.l), gdy chodzi o forme, jest bardzo podobny do Ps
135,1. Tre$¢ wiersza jest rowniez podobna; ma na uwadze radosne wychwalanie
imienia Bozego. O ile jednak w Ps 1351 wychwalanie Imienia jest czyms$
pierwszorzednym, w pierwszym stychu wiersza jest o tym mowa, to w Ps 113, la
na pierwszym planie jawi sie podmiot radosnej pochwaly - ,studzy Jahwe”.
Wyraz ,studzy” (cabde) mozna rozumie¢ badZ to jako lewitdw (lub kap-
tan6w)164, badz tez caly nar6d165. Stwierdzajac fakt, ze w Psatterzu, w odroz-
nieniu od innych Ksigg Starego Testamentu, czasownik halal odnosi sie zwykle
do catej wspd6lnoty166 oraz to, ze Ps 113 ma charakter uniwersalistyczny (por.
w. 3), mozna przyjaé, ze stowo cabde w w. la oznacza wszystkich wiernych
Jahwe, caly nardd izraelskil67. Tekst Ps 113,1 nie zawiera zadnych uwag co

157 Por. L. Finkelstein, The origin o fthe Hallel {Vs 113-118), w: HUCA 23(1950), s. 319-337.
W Borowski niestusznie zalicza go do grupy psalméw zwanych ,wielki Hallel” — por. W.
Borowski, dz. cyt., s. 366. ,Wielkim Hallel” zwanyjest psalm 136; por. T. Ballarmi, dz. cyt., s. 235;
E. Beaucamp, Il, s. 202.304.

158 Por. H. Gunkel, Die Psalmen..., s. 491.

159 Por. A. M aillot-A. Lelieve, Ill, s. 92; J.W. Rosion, Il, s. 338.

HO ¢ TM: Cabdé; LXX, Aq, Sym i Hier czytaja: “abadim (w wotaczu — ,,0 studzy!”).
W teks$cie hebrajskim Heksapli Orygenesa wystepuje lekcja cbdé, co potwierdza TM.

161 W TM: $&m Jahwe, niektére rekopisy LXX-y zawierajg lekcje rozszerzona: Semao.

162 w tm :mécatadh, Syp czyta: mécdlam.

163 Nieliczne rekopisy LXX-y oraz przektad Ag i Sym wstawiaja spdjnik waw (wecad).

164 H.J. Kraus sadzi, ze autor psalmu miat na mysli chory kaptainskie (por. Psalmen, II, s.
952). A. Lancellotti (Ill, s. 173) komentujac w. 1 wyraza poglad: ,servi di Jahweh sono
probabilmente i sacerdoti o lewiti”.

166 Por. N. Quesson, 50 psaumes pour tous lesjours, I, Limoges 1978, s. 256.

166 Subjekt des Lobens ist in des chronistischen Belegen meistens die Lewiten... In den Psalmen
steht die Aufforderung zum Lobfast immer im PI., ist also an die Gemeinde gerichtet— H .Ringgren,
hil 1, hilulim, tehilah, TWAT 11, 4(1974), k. 437.

167 Por. inne miejsca w Psatterza, gdzie jest mowa o stugach Jahwe: Ps 27,9; 31,17; 34,23;
35,27; 69,18.37; 79,2.10;86,2.4.16; 90,13; 143,2.12.
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do sposobu wystawiania (por. Ps 150,3-5)168 wskazany jest tylko przedmiot
pochwaly — imie Jahwe. Imie Boze jest tu pojeciem zamiennym w stosunku do
Osoby, staje sie symbolem obecnos$ci i wiadzy Boga (por. w. 4-8). Radosne
wystawianie imienia Bozego, czyli Boga, jest sprawg wazng; autor psalmu
poswieca jej bezposrednio trzy kolejne wiersze (w. 1-3)169. Pochwata Jahwe
przechodziw w. 2 w btogostawiefAstwo. Imiestéw mebordk (pu.sg.m) nie oznacza
stwierdzenie czy tez zyczenie by Bég byt btogostawiony. Stowo to wyraza raczej
rado$¢ i podziekowanie Bogu za wszelkie dobro od Niego wy$wiadczonel70.
Rados$¢ ipodzieka nie jest czyms$ chwilowym; powinna trwac odtad, to znaczy od
chwili obecnej, az na wieki (wecad - c6lam). Paralelny tekst Ps 115,18 Swiadczy
0 tym, ze btogostawienie Jahwe ma charakter wspdlnotowy: ,,A my btogo-
stawimy Jahwe (wa’dnahninebarékjah) teraz ina wieki” (por. Ps 121, 8 ; 125,2;
131,3). W w. 3 wskazany jest zakres pochwaty Boga. Wyrazenie ,,od wschodu
stoncs az po zachdd jego” jest semityzmem uzytym na oznaczenie wszystkich
krajow, catego Swiata (por. Ps 8,2; 50,1). Btogostawienie (brk) Boga nie jest
niczym ograniczone (por. MI 1,11; So 3,9), gdyz Bd4g jest nieograniczony
1,wyniesiony ponad wszystkie ludy” (Ps 99,2 ; por. Ps 46,11; 57,6). Nie tylko
wiec lzraelici, ale wszyscy ludzie, majg wielbi¢ Imie godne pochwaty (mehullal
— ptc.pu.sg.m.)17L Hymny gminy gumranskiej, ktére w swej formie i tresci
przypominaja psalmy biblijnel’2 zawierajg wyrazenia i zwroty paralelne do w.
1-3173

w. 9: ,,Pozwala mieszka¢ nieptodnej w domu
jako radosnej ($emeh&h)174 matce synow175.
Alleluja (harld-jah)” 176.

Ostatni werset psalmu stanowi cze$¢ integralng trzeciej strofy utworu (w.
7=9), gdzie jest mowa o opiece Boga nad uci$nionymi. W Starym Testamencie
ludzmi uci$nionymi, nierzadko pogardzanymi przez $rodowisko, sg miedzy
innymi nieptodne kobiety (por. Rdz 16,4-5; 1 Sm 1,6-8). B4g nie tylko bierze je
w obrone, ale pociesza, uzdrawia i wywyzszal77. Werset 9 stanowi przyktad Bozej

18 Na temat sposobu irodzaju pochwaty (hll) w Starym Testamencie por. H. Ringgren, art.
cyt., s. 436.

10 Odnos$nie do znaczenie teologicznego imienia Jahwe por. G. von Rad, dz. cyt, s
149-152.175-176.

170 Por. C.A. Keller-G. Wehmeier, brk pi. segnen, THAT |, s. 355-358.

171 Nach Ps 113,3 ist JHWHs Name Preisenswert (mehullal); schon v.Jfordet zum Loben
JHWHs auf, v.2 anthélt den Satz: baruk ist der Name JHWHs — H. Ringgren, art. cyt., k. 439.

172 Por.J. Carmignac-P. Guibert, Les textes de Qumran (traduits et annotés), Paris 1961,
s. 130.137.145.

173 Np. ...Par la bouche de tous (leshommes) sera loué Ton nom pour les éternitésperpétuelles.
Ils Te béniront... (Hymn 23 — XI, 24-25) — J. Carmignac-P. Guibert, dz. cyt., s. 259; ...pour louer
Ton nom par la bouche de tous (les hommes), qui Te connaftront a proportion de leur sagacité et Te
béniront pour les éternités... (hymn 8 — XVII, 30-31) — tamze, s. 182.

174 W TM: éemehah; BH proponuje zmieni¢ na Simmeah lub Simmehah, propozycji swej
jednalc nie uzasadnia.

15 W TM: ém-habbanim; niektérzy egzegeci proponuja przenie$¢ rodzajnik (ha) ze stowa
»,synowie” na stowo ,matka” (por. L. Jacquet, Ill, s. 257.

176 LXX wezwanie pochwalne umieszcza na poczatku Ps 114; Vlgzawiera tekst zgodnyzTM.

177 Por. nieptodna Sara (Rdz 11,30; 16,21;21,1-2), Rebeka (Rdz 25,21; 25,22), Rachela (Rdz
29,31; 30,22), zona Manoacha (Sdz 13,2; 13,24) i Anna (1 Sm 1,5; 2,1-10).
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interwencji (por. w. 5). Kobieta nieptodna (céqeret) doznaje taski macierzyn-
stwa, by zamieszka¢é w domu wraz ze swg rodzingl/, ze swoimi dzie¢mil7.
Forma gramatyczna stowa ,,mieszka¢” (mo6SIbi — hi.ptc.sg.m.) wskazuje na
czynnos$¢ sprawczg Bogaijednoczesnie na niewystarczalnos¢ cztowieka. Reakcjg
kobiety-matkina dar macierzyristwa jest rados$¢ (§mh) i wychwalanie (hll) Boga.

Na podstawie tekstu 1z 54,1, gdzie jest wzmianka o radosci i weselu
»hieptodnej” Jerozolimy, niektdrzy egzegeci wysuwajg hipoteze, ze w. 9 traktuje
0 radoSci blizej nieznanej gminy izraelskiej, ktéra z woli Bozej staje sie ,matkg”
dla swych obywatelil®. Hipoteza ta ma matg doze prawdopodobienatwa
zwazywszy fakt, ze w w. 9 chodzi nie o wspdlnote, ale ojednostke, pojedynczego
cztowieka; ,,matka synoéw” jest przeciwstawiona , ksigzetom swego ludu” (w. 8).
Podobnie interpretacja mesjanska - w opaciu o tekst lz 7,14, gdzie stowo
hédcalmah byé moze znaczy ,,mtoda kobieta” - jest mato udokumentowanal8l
Werset 9 ukazuje anonimowa niewiaste, jedng z wielu, wywyzszong (por. Ps
107,40-42; Hi 5,11; 12,17-24), petng szczeScia i radosci (por. 1 Sm 2,1.5).

Psalm 113 koniczy sie radosnym wezwaniem pochwalnym (Alleluja), ktére
mozna odnie$¢ nie tylko do szczesliwej niewiasty (w. 9), ale takze do ,stug
Jahwe” (w. 1), calego narodu izraelskiego.

Psalm alfabetyczny 145, nalezgcy do tzw. matego zbioru Dawidowego18,
jest hymnem stawigcym Kréla Jahwel83 Kompozycja antologiczna utworuls4,
oraz zawarte w nim stownictwo (m.in. aramaizmy), Swiadcza o p6znym czasie
powstania psalmu. Struktura literacka byta juz od dawna przedmiotem sporéw
1 dociekanl®%. Nie wdajac sie w szczegdtowe dyskusje opowiadamy sie za
podziatem dokonanym przez E.Beaucampa: rozwiniete invitatorium (w. 1-12),
osnowa (krélowanie Jahwe — w. 13-20 i zakonczenie (w. 21)186.

w. 1. ,Piesn pochwalna (tehillah)187. Dawida
Pragne Cie wywyzsza¢, Boze m6j, Krdlul8g,
i btogostawi¢ imie Twoje na zawsze i na wiekil®.

me Y JM : habajit (dom) — moze oznacza¢ réwniez rodzine.

19 Zastosowane w tekScie (w. 9b) stowo habbanim znaczy: ,synowie”, ,dzieci”.

50 Por. G. Ravasi, Ill, s. 345-346.

181 Por. H. Gunkel, Die Psalmen..., s. 493.

1® Por. O. Eissfeldt, Introduzione all'Antico Testamento (tlum.: Einleitung in das Alte
Testament), Brescia 1982, s. 254.

18 Por. A. Deissler, dz. cyt., s. 558.

184 Ps 145 zawiera szereg paralel do innych psalmoéw i Ksigg Starego Testamentu; por. w.
8iPs 103,8; Wj 34,6; w. 13i Ps 102,13; Dn 7,14.18; w. 16 Ps 104,27; w. 18 i Pwt 4,7; w. 19i Ps 91,14.

186 Por. G. Ravasi, Ill, s. 919; H. Gunkel, Die Psalmen..., s. 610-611; R. Kitel, Die
Psalmen Ubersetzt und erklart, Leipzig 19266, s. 431.

186 E. Beaucamp (I, s. 300) wyréznia ponadto: w mwitatorium 4-y sekstyny (w. 1-3; 4-6; 7-9;
10-12); v/ osnowie, poza wprowadzeniem (w. 13a), 4-y tetrastychy (w. 13b-14; 15-16; 17-18; 19-20).

187 W TM: tehillah; LXX: ainesis; VIg: Hymnus; 11 QPs : tefillah (modlitwa). Niektérzy
tlumacze oddajg przez: ,Psalm pochwalny”, ,hymn”, ,pochwata”; por. BP2 2, s. 315; Cztery
ewangelie i psalmy, Warszawa 1970, s. 162.

iss -y/ TM: hammelek; LXX: ho basileus mu (por. Ps 5,3; 84,4); Vlg: rex; 11 QPsa dodaje
niestusznie imie Boze Jahwe (por. L. Jacquet, Ill, s. 692).

19w TM: wiced; LXX: tu aiénos; VIg; et in saeculum saeculi; Aq i Sym opuszczajg to
wyrazenie. Niekdtrzy egzegeci (np. R. Tournay, W.O.E. Oesterley, L. Jacquet) traktuja jako glosse.
Gtowne jednak dokumenty (TM, LXX, VIg) przemawiaja za utrzymaniem dotychczasowej lekcji.
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w. 2: Kazdego dnia pragne Cie btogostawic
i wychwala¢ (wa’ahalelah) Twoje imie
na zawsze i na wiekil9,
w. 3: Wielki jest Jahwe i godzien wielkiej chwaty
(umehullal),
a wielko$¢ Jegol9ljest niezgtebiona”.

Wiersze 1-3 w opinii znacznej grupy egzegetow stanowig odrebng jedno-
stke literacka, ktorg mozna nazwac¢ wezwaniem pochwalnymi1%2 Wystepuje tu
kilka terminéw typowych dla pochwaly, radosnego wystawiania. Juz pierwsze
stowo psalmu (tehillah) z natury wyraza rados¢ i pochwatel93 Na podstawie
tekstu paralelnego Ne 12,46, gdzie jawi sie wyrazenie wesir-tehillah, mozna
sadzi¢, ze w Ps 145,1 tehillah w sposéb techniczny, a zarazem muzykalny, okresla
radosng pie$n dedykowang Dawidowi (ledawid)194. Psalmista w w.l pragnie
~Wywyzszac” ("aromimeka), czyli wystawia¢ Boga. Koniugacja czasownika rim
(pilel) oraz sufix (1 os. l.poj.) zastosowany przy imieniu Bozym moze Swiadczy¢
o0 intensywnosci uczucia, potrzebie wychwalania oraz o wiezijaka tagczy psalmiste
z Bogiem19%. Wyrazenie ,Boze mdj” (’8l6haj), stosunkowo rzadkie w Starym
Testamenciel%, wystepuje az 33 razy w Psatterzuld7. W Ps 5,3; 44,5; 84,4; 145,1
aklamacja ta odnosi sie wprost do Kréla, Jego krélewskich rzadéw (por. Ps
10,16; 47,3; 93,1; 99,1). Izrael czesto wielbi swego Wtadce, Pana przyrody (por.
Ps 97,1) i wszystkich mieszkancéw ziemi (por. Ps 98,6-9; 149,2).

W.Tyloch na podstawie wynikow odkryé w Ras Szamra (dawnego Ugarit)
twierdzi, ze Stary Testament mozna obecnie pojmowacjako jeden z decydujgcych
etapow w rozwoju kultury kananejskiej198. Na uzasadnienie swej tezy przytacza
szereg tekstdw ugaryckich, paralelnych w swej tresci i formie wzgledem tekstow
biblijnych, w tym réwniez psalmoéw. Psalm 145, w ktorym zostatarozwinieta idea
krélowania Bozego, miathy swoj odpowiednik w poemacie o Baalu i Jamiel9%.
Nie wnikajgc w szczeg6towa analize pordwnawczg obu utworéw, mozna zgodzié
sie z wnioskiem wspomnianego orientalisty, ze: ... prosty i tatwy system pisma,
szkoty pisarzy, wzory literackie, ktdre Hebrajczycy zastali przybywszy do
Kanaanu, utatwity ich autorom wyrazanie wiasnych mysli i koncepcji religijnych.

m -y JM ; waced; uwagi jak przy w. lc.

191 W TM: weligdullatd. L. Jacquet twierdzi, ze podobnie jak w w. 2 pierwotnie byt sufix na
drugg osobe; nastapita zamiana liter (wd i kaT) — por. dz. cyt., I1l, s. 692. R. Kittel (BH) proponuje
zmieni¢ na weligdallato. Lekcja TM jest zgodna z innymi $wiadkami tekstu (LXX, Vg itp.) i stad
wiarygodna.

12 Por.L.Jacquet,lll, s.693;s.693;M. M annati, 4,5.262;M .. M aillot-A. Lelieve,lll,
s. 245; G. Ravasi, I11,5.920; A. Weiser, Die Psalmen ubersetzt underklart, Gottingen 19636, s. 145.

193 Por. Ps 34,2-3; 1z 42,10-11; Jr 33,9.

1% Por. L. Koehler-W . Baumgartner, dz. cyt., s. 1020.

1% Por. O. Eissfeld, Mein Gott im AT, ZAW 61(1945-1948), s. 3-16.

1/ Okoto 60razy na og6lngliczbe 2600 razy stowa €lohim; por. G. Liskowsky, Konkorda
zum hebraischen Alten Testament, Stuttgart 19582 s. 81-100; W .H. Schm idt,’élohim Gott, THAT I,
k. 154.

197 W hymnach szeéciokrotnie: Ps 84,4.11; 104,1.33; 145,1; 146,2.

198 W. Tyloch, dz. cyt., s. 119.

Por. tamze, s. 39.116.
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Nie znaczy to, ze hebrajscy autorzy czerpali wszystko bezkrytycznie z bogatego
dziedzictwa kulturalnego Kanaanu, gdyz przewazajacajego cze$é poddaliprzerob-
kom i oczyszczeniom, odrzucajac te elementy, ktdre nie odpowiadaty ich wtasnym
pogladom religijnym200.

Autor natchniony cieszac sie swym boskim Krélem (w. 1) pragnie
»btogostawic¢” (brk) Jego imie. Trudno okresli¢ o jakie imie tu chodzi. Pierwszy
stych wiersza wskazywatby na stowo ’élohim (Bég), ktére oznacza niekiedy imie
wiasne20l. Zwykle jednak, gdy mowa jest o ,,stawieniu” czy tez ,,btogostawieniu”
imienia Bozego chodzi o imie Jahwe (por. Ps 105.1.3; 113,1.3; 135,1.19-20)202
Ponadto kontekst blizszy i dalszy wskazuje, ze ,,btogostawiony” jest Jahwe (por.
w. 2-3.8-10.14.17-18.20-21). Imie Bozejest synonimem samego Boga (por. Ps 8,2;
20,2), wyraza zwykle Jego wszechmoc i potege203. Zwrot ,na zawsze i na wieki”
(lecolam waced) podkres$la przymiot nieograniczonosci Jahwe204. Krélowanie
Boga jest wieczne, nie ma poczatku i konca (por. Ps 29,10 ; 66,7; 93,2).

W w. 2a psalmista wyraza ponowne pragnienie blogostawienia, czyli
radosnego wystawiania, Boga (por. Ps 34,2-3; 96,2; 100,4)206. Uwielbianie
najwyzszego Krola (por. w. 1) nie moze by¢ czym$ okazjonalnym, nalezy czci¢ Go
kazdego dnia (bekol jém) — czyli zawsze, nieustannie. Drugi stych w. 2 stanowi
niemal powtérzenie w. Ib. Jedyna réznica to zastosowany w tek$cie czasownik
halal (zamiast barak - por. w. Ib), ktéry wyraza zwykle chwate i dziekczynienie
(por. Ps 150).

Przyczyng radosci w w. 3jest wielkos¢ (gaddl) Jahwe, Jego transcenden-
cja (por. Ps 74,21 ;96,2-4; 150,2). Bog Izraelajest nieporéwnany wobec bozkéw
poganskich206;, naturg swg przewyzsza wszelkie stworzenie207. W paralelnym
tekScie Ps 48,2-3 zostata podkre$lona immanencja Boga: ,,Wielki jest Jahwe
igodzien wielkiej chwaty w mieScie Boga naszego, na swej gorze Swietej. Piekne
wzgOlrze jest radoscig catej ziemi; Gdra Syjon, kraniec potnocy, miastem
wielkiego Kr6la”208. Z cytowanych tekstow wynika, ze przymiot transcen-
dencji i immanencji Boga byt dla Izraelity czym$ naturalnym izrozumiatym.
Bdg jest wszechobecny (w catym Swiecie), obecny réwniez w konkretnym
miejscu (np. na Syjonie)209. W w. 3 analizowanego psalmu wielko$¢ Jahwe

20 Cyt. tamze, s. 119-120; por. J.A. Soggin, melek Konig, THAT I, k. 917-918.

21 Por. W. Gesenius-F. Buhl, Hebraisches undaraméisches Handwérterbuch tber das Alte
Testament, Berlin 195411, s. 44.

202 Por. jeszcze Ps 22,24; 99,6; 116,4; 117,1; 148,1.5.7.13; Rdz 4,26; 12,8: 13,4; 21,33; 26,25.

208 Por. A.S. van der Woude, Sem Name, THAT I, k. 947-949.958; J.A.G. Larraya,
Nome, EndB, V, k. 159-160.

204 Zwrot lecdlam wéced, w réznym znaczeniu, wystepuje jeszcze w Ps 9,6; 10,16; 45,18;
119,44; 145,2.21.

26 W TM: dbdrdkekd — pi.impf.l.p., suf.2p.sg.m.

rm y Ugarit bozek EI, wtadca i krél panteonu, byt nazywany ,bykiem, chcac zapewne
podkresli¢ jego site seksualna. El byt stwoércg bogow, gdyz stworzyt ich przez sptodzenie” (cyt. W.
Tyloch, dz. cyt., s. 79). ,Ela wyobrazano sobie jako starca z dtuga, siwa broda i siwymi wiasami...
jedna z ptaskorzezb znalezionych w Ugarit ukazuje gojako starca zrogami na gtowie” (tamze, s. 80).

207 Por. Kol 1,15; Hbr 1,3; Ef 1,20-22; Flp 2,10.

208 Oba teksty (Ps 48,2-3; 145,1-3) tgczy idea krélowania Bozego oraz idea rados$ci. Nalezy
przy tym zaznaczyé, ze Ps 145,3a stanowi powt6rzenie Ps 48,2a (g&dol Jahwe Gmehulldl me’od).

209 B6g nie utozsamia siejednak ze Swiatem (panteizm), ani tez nie jest $cisle i nierozerwalnie
zwigzany z jednym miejscem (por. Ps 11,4; 33,13; 46,5; 82,1; 90,2-6; 102,20.26-28; 104,3).
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zostata okreslona jako ,,niezgtebiona” (6n héqger), czyli do konca nie zbadana
przez cztowieka (por. 1z 40,28; Prz 25,3; Hi 5,9)210.

w. 7: ,Zwiastuje pamie¢ o Twej wielkiej211 dobroci,
i raduje sie (jerannénQ) Twa sprawiedliwoscig” 212

Pierwszy stych wiersza nawigzuje do ,,pokolen” (w. 4), ktore gtoszg dzieta
Boze. Pokolenie pokoleniu (dor ledor) zwiastuje pamiec o wielkiej dobroci Boga
(w. 7a - rab-tibekd). Dobro¢ Boza jest synonimem Jego sprawiedliwosci
(wesidegateka — por. Ps 34,10-11; 65,5-6), ta z kolei jest wyrazem wielkoSci
Najwyzszego (por. w.3.6). Zwigzek pojecia wielkosci, dobroci i sprawiedliwosci
Jahwe ,jest wiasnoscig teologii Starego Testamentu. Tym sposobem wyrazano
wiare w Boga, ktory nie posiada sity demonicznej, ale stwdrczg, ujawniajgcg sie
w utrzymaniu Swiata”213. A. Konczak stusznie wiec twierdzi, ze stowo seddagah
w Ps 145,7.17 nie wystepuje w sensie jurydycznym, gdyz wyznanie psalmisty
»sprawiedliwo$¢ Twoja” oraz ,sprawiedliwy jest Pan” afirmujg dobro¢ Jahwe
dziatajagcg na korzys$¢ ludzi sprawiedliwych bedacych w trudnych sytuacjach
zyciowych2l4. Dobro¢ i sprawiedliwo$¢ Boga jest zrodtem wielkiej radosci;
Swiadczy o tym uzyty w tekscie termin ranan (okre$lajacy rados¢ intensywng)
oraz jego forma gramatyczna (piel). W Psatterzu rdnan w sposdb bezposredni
odnosi sie do sprawiedliwos$ci (sdq) jeszcze w Ps 33,1 i 132,9 (por. Ps 67,5)215.

w. 21: ,Niech usta moje gtosza chwate (tehillat) Jahwe,
niech wszelkie ciato btogostawi Jego Swietemu
Imieniu na zawsze i na wieki”216.

Ostatni werset psalmu tagczy sie zwezwaniem pochwalnym (w. 1-3); w obu
tekstach wystepujg te same stowa i zwroty217. Pochwata Jahwe (tehillat Jahwe)

210 LXX wyrazenie ’én héger ttumaczy przez: uk éstin péras; VIg: non est finis.

21 W TM: rab; LXX: ti pléthus; VIg: multae; BHS proponuje czyta¢ rob (rab). Lekcja TM
jest trudniejsza, a tym samym bardziej wiarygodna.

211 W TM: wesidqatekd; Sym i Hier stosujg liczhe mnoga (-gotekd). L. Jacquet sadzi, ze
werset 7bjest zbyt krétki i powinien do niego przynaleze¢ czasownik jabicl (zw. 7a) — por. dz. cyt.,
111, s. 693. Poezja hebrajska nie zawsze jednak kieruje sie sztywnymi zasadami (por. Ps 1); w tym
samym utworze zachodza czesto zmiany diugosci wiersza i jego poszczegdlnych czesci. Por. M.
Peter, Wyktad Pisma Swietego Starego Testamentu, Poznan 1959, s. 379; C.M. M artini-L.
Pacomio, | libri di Dio, Introduzione generale alla Sacra Scrittura, Roma 1975, s. 570.

213 Cyt. W. Borowski, dz. cyt., s. 443 por. G. von Rad, dz. cyt., s. 292-299; K. Koch, art.
cyt., s. 519-521.

214 Por. A. Konczak, seddagah Jahwe wedtug Ksiegi Psalméw, w: Obraz Boga w Psatterzu,
Lublin 1982, s. 50 (StudTeol).'

215 W Ps 67,5 rdnan taczy sie ze stowem Sapat: ,,Niech si¢ weselg (Smh) iraduja (rnn) narody,
gdyz Ty sadzisz (kTtispot) sprawiedliwie”. W Psalmach czasowniki $dpat i sdidaq wystepuja czesto
zamiennie; por. G. Liedkie, Spt rochten, THAT II, k. 1003-1005.

216 W TM: lec6lam waced; LXX: ejs ton aidna kaj ejs ton aiona tu aiénos; VIg: in saeculum et
in saeculum saeculi. R. Kitte! (BH) i H. Bardtke (BHS) traktujg cale wyrazenie jako p6zniejszy
dodatek. Niektére rekopisy zawierajg lekcje: wa’anahnu nebarék jah mécattah we ad 6lam
halel0"jah (por. Ps 115,18). Wydaje sig, ze lekcja lec6lam waced jestdobrze zachowana; znajduje ona
potwierdzenie w gtéwnych Swiadkach tekstu.

217 La ultima parola del salmo € quasi la stessa dell’inizio, comese ci trovassimo in un ,,moto
perpetuo " di lode che non sispegne ma riprende all’infinito le sue volute — cyt. G . Ravasi, Ill, s. 928.
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jakkolwiek ma charakter personalny (jedaber pi), dotyczy ,,wszelkiego ciata” (kol
basar), czyli wszelkiej istoty zyjacej (por. Ps 56,5; 65,3; 78,39)218 Przedmiotem
pochwaty zgodnie zw. 21bjest ,Swiete imie Jego” (5¢m qado$6 — por. Ps 33,21; Iz
29,23). Chodzi tu zapewne o imie Jahwe (por. w. 17.18.20), ktére zostato objawione
ludziom (por. Wj 3,14-15) ijest niejednokrotnie motywem uwielbienia i radosci
(por. Ps 7,18; 105,3; 149,9). Radosne wystawianie Boga powinno mie¢ charakter
trwaty (,,na zawsze i na wieki”). Nie ogranicza je kategoria czasu i przestrzeni (por.
Ps 104,31-34; 148)219.

Z przeprowadzonej egzegezy wynika, ze idea Bogajako Zbawcy, w tej grupie
psalmow (Ps 33; 113; 117; 135; 145), zostata szeroko rozwinieta. Swiadczy o tym nie
tylko wielka ilos¢ tekstow traktujgcych o zbawieniu, ale takze bogactwo réznorod-
nych odcieni pojecia zbawienia. W zalezno$ci od natury niebezpieczenstwa akt
ocalenia staje sie czym$ w rodzaju opieki, wyzwolenia cztowieka od nieszcze$é
zewnetrznych (zywiotéw przyrody, wroga, choroby itp.) i wewnetrznych (winy
i grzechu). Wszystko to, wszelkie przejawy zbawczej interwencji Boga, w relacji
psalmistow, stanowi istotny motyw chwaly i uwielbienia.

3. Hymny oa cze$¢ Boga jako Stworcy i Zbawcy

Charakterystyczng cechg znacznej grupy Hymnow Psatterza jest réwno-
czesne podejmowanie idei Bogajako Stwdrcy ijako Zbawcy. Najwyrazniejma to
miejsce w psalmach: 19, 146, 147, 149, 150.

Psalm 19, pod wzgledem budowy literackiej, wydaje sie byé ztozony
zdwoch hymndw; pierwszy na cze$¢ Boga Stwaorcy (w. 2-7), drugi na cze$¢ Prawa
Bozego (w.8-15)220. E. Beaucamp dokonuje dalszego podziatu pierwszej czesci
psalmu na: $piew niebios (w. 2-5) i hymn storica (w. 5¢-7)22L Tylko nieliczni
autorzy przyjmujg psalm zajednolity aréznice, gdy chodzi o styl, ttumaczg rdzng
treScig poszczego6lnych fragmentow222. Z problemem jednosci literackiej wigze
sie problem autorstwa i czas powstania psalmu. Tytut utworu wskazywatby na
Dawida223 Niektdrzy biblisci sadzg, ze Ps 19 ze wzglgdu na swe zabarwienie
jurydyczne nalezy odnie$¢ do czasdw po niewoli, kiedy zwielkg czcig traktowano
Tore, nauke Mojzesza i prorokow224. Réwniez odejscie od klasycznej formy
hymnu wskazywatoby na czasy Nehemiasza. Wydaje sie, ze najblizszy prawdy
jest G. Ravasi, ktory uwaza, ze Ps 19 przechodzit kolejne stadia redakcji22S.

218 Por. jeszcze Rdz 6,3.17.19; Kpi 17,11.14; Hi 35,15; Jr 17,5; Ps 150,6. W w. 1-3 w odréznieniu
od w. 21, podmiotem pochwaly jest wytacznie jednostka.

219 Infatti la lode non abbraccia solo il tempo intero, ma anche lo spezilo e I'essere tutto — cyt. G .
Ravasi, Ill, s. 928.

20 Sans nuldoutepossible, le Ps W résulte de la conjonction de deux poémes distimcts...: un hymn de ta
nature a son Créateur (2-7), analogue au Ps 8, et un chant didactique en I'honneur de Loi (8-15) — cyt. L.
Jacquet, I, s. 457; por. L. Alonso-Schokel, Trenta Salmos: poesiay oracion, dz. cyt., s. 94-96.

21 Por E. Beaucamp, I, s. 101.

22 Por. A. Deissler, dz. cyt., s. 82-83.

23 Tytuty psalmow nie nalezy traktowaé zawsze dostownie. W starozytnosci byto inne pojecie
praw autorskich. Uczniowie Platona tworzyli dialogi i zwalije oczywiscie platofiskimi. Podobnie i nie raz
wBiblii. Jest to raczej tytut czy dedykacja anizeliautorstwo — cyt. M . Czajkow ski, Jak dzisiajmodli¢ sie
psalmami, STV 18(1980), Nr 2, s. 209.

24 Por. L. Jacquet, I, s. 459.

225 Por. G. Ravasi, I, s. 349-351.
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Milczaca kerygma stworzenia (w. 4a) czasOw starozytnych zmienia sie, w relacji
pézniejszych redaktorow, w radosng, wyrazong stowami pochwate dawcy Prawa
i Odkupiciela (w.15). Psalm 19 siega zatem w swych poczatkach wczesnej historii
Izraela,, czas6w prorockich a by¢ moze nawet krélewskich226.

w. 6; ,A ono jak oblubieniec wychodzi ze swej $lubnej komnaty,
cieszy sie (jasi$) jak bohater biegngc swa drogg” 227.

Wyrazenie wen'i’ (a ono) dotyczy storica (SemeS), ktére zgodnie z wyob-
razeniem starozytnych nomadow w nocy mieszka w namiocie (por. w. 5), w dzien
za$ przebiega okrag ziemi. By¢ moze psalmista w ten spos6b nawigzuje do starych,
mitologicznych, hymnéw Wschodu. W Egipcie i Mezopotamii w panteonie béstw
stonce zajmowato nczelne miejsce. Sumerowie czcili stonice, ktére nazywali Utu lub
Babbar. W przekonaniu Babilofczykdw storice Szamasz wychodzi codziennie rano
z wielkiej gory i przebiega r6zne krainy, na noc wraca do podziemi228 W omawia-
nym tekscie, mimo $ladéw personifikacji, storice nie jest Bogiem, a jedynie
postancem i Swiadkiem wielkosci Stwdrcy (por. Ps 104,19; 148,3). Stonce nie jest
»samodzielne”, potrzebuje opieki. Bdg sporzadzit namiot (w. 5), by mogto
,0dpoczac¢” po catodziennym trudzie niebianskiej wedrowki. W Ps 19,6 stoncejest
poréwnane do oblubienica, ktéry rankiem wychodzi ze swej $lubnej komnaty229,
Rzeczowniki, oblubieniec (hatdn) i $lubna komnata (h(pah), stanowia hapax
legomen w Psatterzu230. W w. 6b ma miejsce kolejna przenosnia; storice porownane
jest do blizej nieznanego bohatera (kegibbor), ktéry cieszy sie (jasi$) biegnac swoja
drogg23L Chodzi tu zapewne o rados$¢ psalmisty z dziet stworzonych przez Boga
(por. Ps 96,1; 98,8; 100,1), czego przyktadem jest storice232

w. 9: ,Nakazy Jahwe stuszne — rozweselajg (mesammehe) serce,
przykazanie Jahwe jasne233, oswieca oczy”.

Tekst wiersza zostat dobrze zachowany. W obu Stychach (19, 9a i 19, 9b),
réwnolegle, wystepuje pie¢ odpowiadajacych sobie par stow: nakazy — przyka-
zanie, Jahwe — Jahwe, stuszne — jasne, rozweselajg — o$wieca, serce — oczy.
Nakazy (pigqqddim) i przykazanie (miswah) sq synonimami Prawa (térah - por.
w. 8)234. Synonimy Bozego Prawa wprowadzajg parzyste orzeczenia: przymiot-

226 Por. H.J. Kraus, I, s. 303.

21 TM zawiera lekcje "0rah. Wydaje sig, ze za LXX-3 nalezy zmieni¢ na 'orah6 (dodac¢ sulix
3 0s. 1 poj).

228 Por. H. Gressmann, Altorientalische Texte zum Alten Testament, Berlin 19262 s.
241-243.

229 H. Gunkel wskazuje paralele tego poréwnania (stoice — oblubieniec) w tekstach innych
religii Wschodu — por. Die Psalmen... 75.

230 Stowo hatdn w Starym Testamencie wystepuje rzadko (20 razy); hdpah, poza ps 19,6,
spotykamy tylko u 1z 4,5 i J1 2,16. By¢ moze stowa te w odczuciu autoré6w natchnionych miaty
zabarwienie zbyt poganskie, by w wiekszym stopniu mogty by¢ zastosowane w Biblii.

231 Inne znaczenie stowa gibér: silny, potezny, sitacz, droga.

232 Por.L.Jacquet, I,s.482. W. Borowski komentujagc Ps 19,6 twierdzi, ze Storice wjezyku
symbolicznym oznacza... wole Bozg (Psalmy, dz. cyt., s. 103).

23 Uzyte w tekScie stowo bérdh znaczy dostownie: ,czysty”, ,szczery”, ,niewinny”.
Wiekszo$¢ egzegetow ze wzgledu na paralelizm (,08wieca”) ttumaczy tu: ,jasne”.

234 Por. W. Schottroff, pqd heimsuchen, THAT 11,k.470;H.J. Kraus, Freude an Gottes Gesetz,
EvT 10(1950), s. 337-351; S. tach, Nauka o wskazaniach etycznych w Psatterzu, w: BKZLB, s. 209.
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nikowe (,stuszne”, ,jasne”) i czasownikowe (w formie imiestowu w jezyku
hebrajskim — ,rozweselaja”, ,,0éwieca”). Orzeczenia te wskazujg na znaczenie
Prawa w zyciu cztowieka. Zgodnie zw. 9a—Prawo rozwesela, raduje serce (I&b).
W antropologii biblijnej pojecie ,,serce” nie ogranicza sie tylko do sfery uczué.
Serce jest siedliskiem Swiadomej, rozumnej i wolnej osobowosci cztowieka,
miejscem podejmowania decyzji oraz tajemniczej dziatalnos$ci Boga2®b. Stowo
»~08wieca” (me<rat) wystepujac w paralelizmie ze stowem ,rozwesela” niesie ze
sobg uczucie radosci (por. Ps 97,11). W znaczeniu teologicznym Swiatto jest
symbolem obecnos$ci Bozej (por. Wj 24,10.17). W Starym Testamencie oznacza
ono zwykle dzieto stworzenia i objawienia sie Boga, co w kazdym lzraelicie
budzito rado$¢236. Prorocy zapowiadali, ze nadchodzacy, peten Swiatta, dzien
Jahwe bedzie dniem radosci (por. Iz 5,1-2; Mi 7,8).

Hymn pochwalny Ps 146 zwany ,,matym Hallel” lub tez ,Hallel kon-
cowym” ma charakter madro$ciowy237. Wyrazne paralele, by¢ moze zapozycze-
nia z innych psalméw i ksigg biblijnych238 oraz aramaizmy239 $wiadczg
0 powygnaniowym czasie powstania utworu. Stara tradycja, przechowywana
przez Septuaginte i Wulgate, przypisuje go prorokowi Aggeuszowi i Za-
chariaszowi, ktérzy w czasach niewoli pocieszali swéj naréd (por. Ag 2,3-9; Za
6,9-15). Struktura literacka psalmu nie jest jednolita. Mozna w niej wyrézni¢,
oprécz wprowadzenia (w. 1-2) izakonczenia (w. 10), trzy strofy: przestroga przed
zbytnig ufnoscig ludziom (w. 3-4), blogostawienstwo ufajgcych Bogu (w. 5-6),
obronca ucisnionych (w. 7-9)240.

w. 1. ,Alleluja (halelu-jah)241.
Chwal (haleli) duszo moja Jahwe242
w. 2:  Pragne chwali¢ ("Ahaleldh) Jahwe przez (cale) moje zycie,
pragne $piewac243 memu Bogu, dopdki bede istniat”,
w. 10: Jahwe kréluje na wieki,
B4g twoj, Syjonie, przez pokolenia.
Alleluja (hal 10-jah)”244.

2% Por. .l. de Fraine-A. Vanhoye, Serce, STB,, s. 871; H.W. Wolff, Antropologia
dell'Antico Testamento (ttlum. E. Buli, Antropologie des Alten Testaments), Brescia 19752 s. 63-74.

236 Por.M .Soebo, ’or Licht, THAT I, k. 90; A . Feuillet, Luce, EndB, IV (1970), k. 763-764;
A. Tronina, Symbolika $wiatta w Nowym Temstamencie, CzST, VIl (1980), s. 130.

231 Por.E.Beaucamp,Il,s.394;S. Lach, Wstepdo Starego Testam entu.566. H. Gunkel
i M. Marmati poréwnujg Ps 146 do radosnego dzwonu — por. M. M annati, Ill, s. 271.

238 Por.w. 3iPs 118,8.9;w.4iRdz 3,19; w.5iPs 144,5; w.7aiPs 103,6; w.81ilz42,7; w.Bbi Ps
145,14b.

239 Np. stowo cedtenot (w. 4b), Se’el (w. 5a), Seber (w. 5b).

240 Por. A. Lancetlotti, Ill, s. 317; W. Borowski, dz. cyt., s. 445.

Niektdre rekopisy opuszczajg te aklamacje; kodeks Leningradzki (L) przenosi na koniec
Ps 145. LXX dodaje: aggaiu kaj zachariu; VIg: Aggei et Zachariae.

22 W TM: haleli naf$i ’et-Jahwe. L. Jacquet traktuje cate wyraznei jako ,,wzmacniajgcg”
glosse (por. ps 103,1; 104,1.35) i w swym ttumaczeniu psalmu (Ill, s. 703) zdanie to pomija. Lekcje
TM, LXX, Syp i Vlg sg jednak ze sobg zgodne i nie ma podstaw do zmiany tekstu.

23 W TM: "dazamm réh. Czasownik zdmar znaczy: gra¢ na instrumentach, $piewa¢, opiewac.
Wiekszos$¢ egzegetéw ttumaczy w znaczeniu drugim (tzn. $piewac).

24 LXX, Syp i Vlg opuszczajag wezwanie pochwalne (Alleluja); TM jest dobrze zachowany
i zgodnie z zasadami krytyki tekstu bardziej wiarygodny. Por. K. Romaniuk, Wprowadzenie do
krytyki tekstu Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1975, s. 30.33.131.
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Psalm 146, podobnie jak cztery kolejne i zarazem ostatnie utwory Ksiegi
Psalmow, zwanej przez Zydow séfer tehillim, rozpoczyna sie od wezwania do
pochwaty Jahwe - haleld-jah. Wyrazenie Alleluja, ktore pierwotnie by¢ moze
stanowito podstawowg jednostke literacka piesni pochwalnych245 znalazto duze
zastosowanie w hymnach wilasciwych. Wprowadza ono — zgodnie ze swym
znaczeniem — atmosfere radosci i wesela. Rados¢ ta jest gteboko przezywana,
Swiadczy o tym ponowna zacheta do pochwaty (haleli... ’et-Jahwe) oraz zastosowa-
ne w tekscie stowo ,,dusza”, ktdre odnosi sie czesto do wnetrza cztowieka246. Autor
psalmu kieruje wezwanie do wiasnej duszy (nafsi) czyli do siebie samego (por. Ps
103, 1)247. W tekscie paralelnym Ps 86,4 dusza cztowieka jest podmiotem radosci:
sammeah nefeS§ cabdeka kT ’glejkad ’adondj nafSi ’es$a’ (,,Rozraduj dusze swego
slugi, gdyz do Ciebie Panie wznosze mojg dusze”). Wzmianka o wkasnej duszy (w.
1) pozwala przypuszczac, ze psalm byt Spiewany przezjedng osobe, przedstawiciela
wspoélnoty liturgicznej248.

Werset 2 stanowi kontynuacje radosnej pochwaty Boga. Stowo ’dhalelédh
wyraza chec, pragnienie, wychwalania (Jahwe). Uwielbienie Boga zgodnie z inten-
cja psalmisty ma trwac nieustannie: ,,przez (cate) moje zycie” (behajjaj). Sufix
»moje” wskazuje na konkretno$¢ czynu (tj. wychwalania) i podmiot dziatania.
W drugim stychu wiersza podany jest spos6b pochwatly orazjej przedmiot; autor
psalmu pragnie $piewac¢249 swemu Bogu (l€’lohdj). Zaimek dzierzawczy podkresla
Scisty zwigzek psalmisty z Bogiem. Jahwe jest Bogiem Jakuba (w. 5) i Syjonu (w.
10), stad psalmista, przynalezac do wspdlnoty wszystkich wiernych Jahwe, moze
z radoScig (zmr) powiedzie¢: ,memu Bogu”250. MyS$l ta, o wzajemnych relacjach
Bogado narodu wybranego, do Jakuba i psalmisty, zostata wyrazona przy pomocy
figury literackiej zwanej naprzemianlegtym, tematycznym, paralelizmem25L Wer-
set 2konczy sie zwrotem b 6dT, ktéry trudno przetozy¢ najezyk polski2s2 Wyraza
on idee trwania (egzystencji) do konca zycia. Psalm 146,2 jest powtdrzeniem Ps
104,33, rézni sie tylko doborem czasownika; zamiast ’aSirdh (w. 33) zostat uzyty
termin hélal.

Werset 10 stanowi podsumowanie catego hymnu253 Bogjako Stworca (w. 6)
i Zbawca (w. 3-5; 7-9) kroluje (jimlok)24 na wieki (lecélam). Wieczne

245 Gunkel halt den imperativischen LobruJ, das Halleluja, Jur die Urzelle des Hymnensingens...
Dagegen hatsich Noldeke in der Baudissin-Festschrijts. 370-380 ausgesprochen— C. W estermann, Das
Loben Gottes in den Psalmen..., s. 95.

26 Stowo dusza (nefe§) ma wiele znaczen, m.in. oddech, tchnienie, usposobienie, wrazenie, istota
zyjaca, osoba, kazdy. Greckie ttumaczenie LXX-y hé psyche (zycie, dusza, osobowo$¢ ludzka,
charakter) jest ttumaczeniem niedoskonatym, por. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko polski IV,
Warszawa 1965, s. 670-671; W. Bauer, Worterbuch zum neuen Testament, Berlin 19715 s. 1765-1767.

247 Od strony subiektywnej dusza odpowiada naszemu ,ja" zupetnie jak serce czy cialo — X.
Léon-Dufour, dusza, STB, s. 239; por. C. W estermann, nefe§ Seele, THAT II, k. 73-76.89.

28 Por. C. Jean-Nesmy, Parole et Esprit du Psautier chrétien..., s. 449.

29 W teks$cie zostal uzyty ponownie tryb wolitywny cohortativus ("Azamm rah).

20 JHWH est Dieu, le Dieu a qui Sion, Jacob et le psalmiste peuvent dire ,/non Dieu”™ — J.N.
Aletti, dz. cyt., s. 217.

231 Por.J. Trublet-J.N. Aletti, dz. cyt., s. 216.

22 Zwrotu becddi sklada sie z przystéwka becod (,,gdy jeszcze”, ,jak dhigo”, dop6ki”) oraz
sufixu 1 0s.l.poj.

23 Por. L. Jacquet, Hymne au Dieu sécourable, BiViChr 40(1961), s. 42-43.

54 Woyrazenie jimlok niektérzy egzegeci ttumacza w znaczeniu podstawowym jigtol, tzn. w cza
przysztym: "bedzie krélowat” (por. BP2 s. 316). Wydaje sie jednak, ze ze wzgledu na czynno$¢ trwajaca
(le 61&m...] dor wador) nalezy ttumaczy¢ w czasie terazniejszym. Por. P. Jouon, dz. cyt., s. 302; BT3, s. 706.
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krélowanie Boga przynosi sprawiedliwos$¢, chleb, wolnos¢, $Swiatto$¢, mitos¢,
opieke nad stabymi i sagd nad bezboznymi (w. 7-8). Jahwe jest ,,twoim Bogiem”
(’elohdjik - w. 10b); sufix przy imieniu Bozym moze znaczy¢, ze BOg $pieszy na
pomoc tym, ktérzy sag w trudnym potozeniu (por. w. 7 i 8)2SS Wzmiankowany
Syjon (sijjon) oznacza zwykle Swigtynie, w ktdrej miesci sie tron Jahwe25%6.
W niektorych tekstach oznacza tez gore Swietg (por. Ps 48,3), miasto Jeruzalem
(por. Ps 122,3) lub jego mieszkaricow (por. Ps 147,12). Wydaje sie, ze w w. 10
stowo sijjon zostato uzyte w ostatnim znaczeniu - okres$la wiernych Jahwe.
Dowodem tego sag wzmiankowani w psalmie sprawiedliwi (w. 8) i ucis$nieni (w. 7),
ktérzy w innych tekstach wystepujg jako mieszkancy Swietego miasta (por. Ps
9,10.12; 15,1-2; 125,1-3). Wyrazenie ledér wadér ma swoéj odpowiednik w Ps
145,13 (bekol d6r wédodr) i okresla trwa tos¢ krélowania Bozego.

Ostatni utwor Psatterza, psalm 150, ,jest bardziej tylko rozwinietg
doksologig koncowga” 257, ktora skupia niejako ludzkg radosc¢ catej Ksiegi28
Autor, blizej nieznany, z czaso6w po niewoli, wzywa do uwielbienia Boga
Spiewem, muzyka i sakralnym tancem. Wiekszo$¢ uczonych uwaza, ze Ps 150
stanowi odrebng, integralng jednostke literackg2s9.

w. 1. ,,Alleluja (halelG jah)260.
Chwalcie Boga (halelu ‘el)261 w Jego Swiatyni,
chwalcie Go (haleldhd) na firmamencie Jego mocy.
w. 2: Chwalcie Go (haleldh() za potezne Jego czyny262,
chwalcie Go (halelih() za niezmierzong263 Jego wielkos¢,
w. 3; Chwalcie Go (halelGh() dzwiekiem rogu,
chwalcie Go (halelihd) na harfie i cytrze,
w. 4: Chwalcie Go (haleldh() bebnem i taricem 264,
chwalcie Go (halelGh() na strunach i flecie,
w. 5: Chwalcie Go (haleldh() na cymbatach dzwiecznych,
chwalcie Go (haleldhd) na cymbatach dono$nych (terucéh).

2% Por. S. tach, Rézne okreSlenia Boga w Psalmach (Wprowadzenie), w: Obraz Boga
tv Psatterzu, Lublin 1982, s. 7 (StudTeol 3).

2% Por. E. Chmura, ’el besjjén — Jahwe na Syjonie Bogiem lzraela, w: Obraz Boga
w Psatterzu, Lublin 1982, s. 14 (Stud Teol 3).

257 Cyt. BP2 2,s.320; por. R. Tournay-R. Schwab,dz. cyt., s. 481. Egzezgezeps 147 i 149
czytelnik znajdzie w: A. Otoéw, dz. cyt., s. 130-149; Struktura i teologia Ps 149, StT 3(1985), s. 17-31.

28 11 canto del Sal 150 potem non pervadere tutta la liturgia, la meditazione, la gioia degli
uomini del Libro — cyt. G. Ravasi, Ill, s. 998.

259 Por. L. Alonso-Schékel, I salmi, dz. cyt., s. 223; E. Beaucamp, Ill, s. 317; A.
Deissler, dz. cyt., s. 572. M. Mannati psalm 150 dzieli na trzy strofy, kazda po dwa wiersze: w.1-2;
3-4; 5-6 (por. M. M annati, 4, s. 291); G. Ravasi (Ill, s. 1001) w oparciu o tre$¢ utworu dzieli go
podobnie: w.1-2; 3-5; 6.

260 W niektorych rekopisach Syr ta aklamacja jest opuszczona. Brakuje jej réwniez
w tekstach z Qumran.

%1 Syp, Vlg i niektérzy egzegeci ttumaczg: ,,Chwalcie Jahwe”.

262 W Syp i Targ stowo to wystepuje w liczbie pojedynczej.

263 w TM; kerob; niektére rekopisy Syp zamieszczajg: berb.

24 w TM: Gmahol. Nieliczne rekopisy zawierajg lekcje: Gbeméahdl.
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w. 6: Wszystko, co oddycha, niech wychwala Jahwe (tehallel jéh).
Alleluja (haleld jah)” 265.

Dziesieciokrotne, radosne ,,chwalcie” odpowiada podobnej liczbie aktéw
stwérczych (Rdz 1) i dziesieciu przykazaniom Dekalogu (Wj 20). Wezwanie to
odnosi sie do wiernych zgromadzonych w S$wiatyni (beqod$6)266 ziemskiej
(jerozolimskiej por. Ps 63,3; 84) i niebianskiej, gdzie Bog przebywa i rzadzi
Swiatem (por. Ps 11,4; 20,7; 29,1)267. Paralelizm w.l wskazuje, ze istnieje Scisty
zwigzek miedzy tymi Swiatyniami (por. 1 Kri 8,27.30). Powodem radosnej
pochwaty w obydwu $wiatyniach sa ,,potezne” czyny Boga (por. Ps 71,16; 106,2;
145,4) i ,,niezmierzona Jego wielko$é” (por. Ps 40,17; 70,5; 104,1)268 Werset
2 zdaje sie nawigzywaé¢ do Pwt 3,24, gdzie wspomina sie 0 nadzwyczajnej
dziatalnosci Jahwe, ktory uwolnit naréd izraelski z niewoli egipskiej. W w. 3-5
autor psalmu przytacza znane w 6éwczesnej orkiestrze instrumenty dete, struno-
we iperkusyjne269. Sg nimi: rog (por. Ps47,6; 81,4; 98,6), harfa (por. Ps 33,2; 57,9;
71,22), cytra (por. Ps 33,2; 43,4; 49,5)270, beben (por. Ps 81,3; 149,3)271, struny
(por. Ps 45,9), flet (por. Rdz 4,21; Hi 21,12; 30,31) i cymbaty (por. 2 Sm 6,5). Gra
na instrumentach niesie ze sobg rado$¢ i wesele. W tekscie Rdz 31,27 Laban
zpowodu potajemnej ucieczki Jakuba robi mu wyrzut: ,Niemi nie powiedziates,
a odprawitbym cie z weselem (beSimhah): z pieSniami, bebenkami i cytrami”.
Prorok lzajasz w apokaliptycznej wizji zniszczonego miasta podaje: , ,Ustat
radosny (mes$o6$) dzwiek bebnéw, ucichta wrzawa hulajgcych, umilkt radosny
(mes$o6s) dzwiek cytr” (24,8 por. 1Krn 15,16; 16,5.42; 2 Krn 30,21). W w.4 taniec
(m&hdl) wydaje sie by¢, podobnie jak w Ps 149,3, taficem kultycznym. Wskazuje
na to kontekst religijny (m.in. wzmianka o $wiatyni) oraz czeste zachety do
wystawiania Boga. Psalmista w w. 6 okre$la podmiot pochwaty: ,,Wszystko, co
oddycha” (kol hanneSdamé&h). G. Ravasi w oparciu o tekst Prz 20,27 uwaza, ze
termin neSdmé&h wystepuje w Starym Testamencie tylko w odniesieniu do Boga
i cztowieka (por. Hi 33,4; 34,14; 2 Sm 22,16); natomiast stowo rdah odnosi sie
zaréwno do ludzijak i zwierzat (por. Joz 11,1 1)272. Opracowania leksykograficz-
ne nie potwierdzajg jednak pierwszej czesci twierdzenia wioskiego biblisty tj. ze
stowo neS&mah odnosi sie tylko do Boga i cztowieka. Termin ten przybiera
niejednokrotnie znaczenie szersze i okres$la wszelkg istote zyjacg (por. Rdz 7,22;
Pwt 20,16; 1Kri 15,29)273. Zgodnie z naukg teologiczng innych psalmoéw (por. Ps
145,21; 100; 148) cate stworzenie powinno wystawia¢ Boga. W sposob za$

266 W niektérych kodeksach LXX (ARI), Syp, Vlg i K zostato opuszczone to wyrazenie.

266 W ulgata niestusznie ttumaczy: in sancto eius. Il primo nodo da cui si svolge ilfilo glorioso
e gioioso della lode & god$o, il suo santuario (non ,la sua santita") — cyt. G. Ravasi, Il, s. 1003.

267 Por. jeszcze Ps 60,8; 89,6; 103,20; 148,2.

268 Forma rzeczownikowa gudeld (,,Jego wielko$¢”) jest forma pierwotng i stanowi hapax

legomen w Biblii — por. P. Jolon, dz. cyt., s. 238.
269 Odnos$nie do instrumentéw muzycznych w Pismie Swietym por. P.E. Gradenw itz, The
Music of Israel, New York 1948; R . Rak, Muzyczne instrumenty w PiSmie $wietym, w: PEB, 11, s.

116-121; M. W agner, Die Musikinstrumente des Alten Orients, Minster 1950.

270 Por. jeszcze Ps 57,9; 71,22; 81,3; 92,4; 98,5; 108,3; 147,7; 149,3.

271 Por. jeszcze Wj 15,20; 1 Sm 18,6; 2 Sm 6,5; Iz 5,12; 30,32.

272 Por. G. Ravasi, Ill, s. 1005.

273 Por L. Koehler-W. Baumgartner, dz. cyt., s. 639-640; W. Gesenius-F. Buhl, dz. cyt,, s.
549-550. A. Lancellotti, 111, s. 334.
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szczeg6lny, w Swiatyni (w.l), winien wychwala¢ swego Stwérce cztowiek274.
Uwielbianie Pana ziemi iniebios (por. Ps 148) zawiera w sobie element rados$ci27b.
Autor 2 Krn 29,30 podaje, ze ,,krdl Ezechiasz i naczelnicy nakazali lewitom
wychwala¢ (lehallel) Jahwe... Oni za$§ wychwelali (wajehalel) az do radosnego
uniesienia ( ad-leSimhah)”. Z tekstu Ezd 3,10-12 wynika, ze kaptani i lewici przy
wtorze trab i cymbatow ...$piewali chwalac (lehallel) Jahwe... az wielu z radosci
wybuchneto gtosnym krzykiem (biterGcdh be$imhah)”. Innym przykiadem,
ktory potwierdza radosny charakter pochwaty (hll), a tym samym rzuca Swiatto
na powtarzajace sie w psalmie wyrazenie haleld (chwalcie), moze by¢ tekst Jr
31,7: ,Wykrzykujcie radosnie na czes¢ Jakuba (ranni lejacdqob Simhah)...
gtoscie, wychwalajcie (halel() iméwcie: Jahwe wybawi lud swoj, Reszte Izraela”.
Psalm 150 konczy sie aklamacjg ,,Alleluja”, ktdra wydaje sie stanowi¢ apogeum
radosci nie tylko w ostatniej pie$ni Psatterza, ale takze w catej Ksiedze276. Pod
wzgledem tresci Ps 150 jest zbiezny z 2 Krn 5,13, gdzie jest mowa o lewitach
i kaptanach, ktorzy trabili i $piewali tak, iz byto stychaé jeden gtos chwalacy
(lehallel) iwystawiajacy Boga przy wtdrze trgh, cymbatéw iinnych instrumentéw
muzycznych.

Ogodlnie trzeba stwierdzi¢, ze Hymny wiasciwe poswiecone gtownie Bogu
jako Stworcy i Zbawcy zawierajg w sobie bogactwo i réznorodno$¢ watkow
radosci, chwaly i dziekczynienia. Autorzy natchnieni z czcig i szacunkiem
opiewaja Boze przymioty: wielkosé, sprawiedliwos$¢, wiernos¢ i taskawosé
wzgledem narodu wybranego. Réwniez obce narody wielbig Boga, ktérego
wszechmoc i dobro¢ wyraza sie w dziele stworzenia i zbawienia, zwilaszcza
w czasach eschatologicznych.

I1. PIESNI POCHWALNE

Oprécz Hymnow wiasciwych istniejg w Ksiedze Psalmow utwory hymnicz-
ne, ktére mozna nazwaé Piesniami pochwalnymi. Zalicza sie do nich: Psalmy
o krélowaniu Jahwe i Pie$ni o Syjonie.

1. Psalmy o krélowaniu Jahwe

H. Gunkel wyr6znia w Psatterzu osobng grupe 6 psalmow (47, 93, 96, 97,
98,99), ktére w sposéb szczegdlny wielbia krolewska godnos$¢ Jahwe?277. Psalmy
te ze wzgledu na aklamacje Jahwe malak okresla sie nazwg: ,,Psalmy o krélowa-
niu Jahwe”.

Psalm 47, ktéremu H.J.Kraus nadaje tytut. ,Rado$¢ z powodu trium-
fujgcego wjazdu Jahwe” 278powstat tuz przed niewolg, podczas jej trwania albo
tez zaraz po powrocie z niewoli, gdy w odbudowanej $wiagtyni Zorobabela
Izraelici oddawali cze$¢ Bogu jako jedynemu witadcy nie tylko Izraela, ale catego

274 W QPsa psalm 150 posaidajeszcze dodatek w postaci niekanonicznego psalmu: Hymn na
cze$¢ Boga Stwoércy.

275 Por. C. W estermann, hll pi. loben, art. cyt., k. 499.

2716 L. Jacquet w swym tlumaczeniu na kofAcu utworu umieszcza trzykrotne Alleluja jako
wyraz intensywnej radosci (I11, s. 751.758).

277 Por. H. Gunkel, Einletung..., s. 94-116; T. Ballarini, dz. cyt., s. 247-248.

2718 Por. H.J. Kraus, Psalmen..., I, s. 502.
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Swiata279. Psalm ma strukture hymniczng. Po wprowadzeniu (w. 1-3, w ktérym
zawarte jest wezwanie do uwielbienia Kréla-Jahwe, nastepuje osnowa (w. 3-6)
zaczynajaca sie od partykuty Ki. Nastepnie powtarza sie wezwanie do wielbienia
Jahwe (w. 7) oraz kolejne jego uzasadnienie (w. 8-10). Okreslona w tytule utworu
piesn (mizmdar) przypisanajest synom Koracha (wzmiankowanego w 1Krn 9,19;
26,1.19 por. Rdz 36,5).

w. 2: "Wszystkie narody klaskajcie w dionie!

Wykrzykujcie (har~0d) Bogu20 radosnym (rinndh) gtosem,
w. 3: bo Jahwe, Najwyzszy2“l, straszliwy282,

jest Krolem wielkim nad catg ziemia”.

Po tytule (w.l) w W.2 nastepuje wezwanie skierowane do wszystkich
narodéw (kol-ha ammIm), by ,klaskaty w dtonie” (tigecii-kaf), podobnie jak to
sie dziato podczas koronacji Joasza (2 Kri 11,12) oraz obejmowaniu wiadzy
przez innych krélow jerozolimskich. Podobnie jak wéwczas klaskaniu w dtonie
towarzyszyto wotanie ,niech zyje krol”, tak i obecnie psalmista pragnie, by
wszystkie narody wznosity do Boga 6w okrzyk radosci. H.J. Kraus zwraca
uwage na to, ze publiczne klaskanie w dtonie byto w lzraelu przejawem
radosnego uniesienia, entuzjazmu (por. Ps 98,8)283.

Werset 3 zawiera uzasadnienie wezwania do uwielbienia Boga: ki Jahwe
celjon ndra. Okreslenie Boga celjéon (,Najwyzszy”) wskazuje na moc wszech-
mogacego Pana opiekujgcego sie narodami284, zwtaszcza ludzmi poboznymi2ss.
W Ps 9,3 celjon jest zrédiem osobistej radosci: ,,Bede sie weselit i radowat
(’eSmehah wf ecelsah) w Tobie, bede opiewat imie Twe Najwyzszy”. Drugie
okreslenie Boga — ndra’ (,,straszliwy”) — jest pojeciem wieloznacznym 286.
Pewne Swiatto na znaczenie tego terminu rzuca wyrazenie melek gado6l (w. 3b),
ktére u Semitéw oznaczato naczelne i najwyzsze bdstwo. By¢ moze nastgpito tu
zlanie sig izraelskiej ideijedynego Boga z pozaizraelskg formg melek gadol w celu
przedstawienia rzagdéw Jahwe nad Swiatem. ,Sformutowanie melek gadél byto
zapozyczone z tradycji jebuzyckiej. W ptyneta na to nie tylko sytuacja polityczna,
ale i religijna”287. Terminy celjon i melek gaddl mieszcza w sobie tresci
o charakterze uniwersalnym; Jahwe jest krélem nie tylko lzraela, ale takze catej
ziemi (kol-h&’dares). W tym konteks$cie przymiotnik n0ré’ staje sie synonimem
potegi i mocy Bozej288. Okreslenie Najwyzszego stowem ,,straszliwy” wskazuje
na postawe cztowieka nie tyle przerazonego mocg i transcendencjg Boga, ale

271S Por. S. Lach, Kroélestwo Boze w Psalmach, w: KBPS, s. 67; J.W. Roston, IlIl, s. 16.

280 niektérych rekopisach imie Boze zostatlo opuszczone.

281 W TM: celjon. LXX i Vlg: altissimus. L. Jacquet ttumaczy: , Trés-Haut” (I, s. 80.84); A.
Deissler: ,,der Hochste” (dz. cyt., s. 192).

22 W TM: no6rd’. W niektorych rekopisach Syr na poczatku stowa zostat umieszczony
spojnik.

283 Por. H.J. Kraus, I, s. 504.

284 Por. Ps 21,8; 46,5; 57,3; 83,19; 87,5; 97,9.

285 Por. Ps 57,3; 91,1.9.

286 Por. W. Kowalewski, Jahwe el - nora’ w $wietle psalméw, w: Obraz Boga w Psatterzu,
dz. cyt., s. 109-112.

28l Cyt. W. Kowalewski, tamze, s. 117.

288 Por. S. tach, Psalmy podstawg nowotestamentalnej nauki o bojazni Bozej, w: W kregu
Dobrej Nowiny (red. J. Szlega, Lublin 1984), s. 147.
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szukajacego u tak poteznego Wtadcy schronienia i poktadajagcego w Nim ufnos¢
i wiare. W Ps 66,5 éw atrybut Bozy (n6ré’) jest motywem uwielbienia i radosci
(por. w.1.3-4.6). Podobnie w Ps 68,36 n0réd’ przynosi sprawiedliwym (saddigim)
rados¢, wesele i szczescie (w.4).

w. 6: "Wstapit B6g289 wsréd radosnych okrzykdw (bitrlicah),
Jahwe przy dzwieku trgby,

w. 7: Spiewajcie Bogu2%, $piewajcie29l,
$piewajcie Krélowi naszemu, $piewajcie292,

w. 8: Gdyz Bdg jest Krolem 233 catej ziemi,
zaspiewajcie pouczajaca piesn”.

Wersety 6-8, ktdre traktujg o wstgpieniu Jahwe na tron (por. w. 9),juz od
dawna sa przedmiotem naukowych sporéw i dociekain. Punktem wyjscia do
dyskusji byt problem szerszy - ustalenie $rodowiska psalméw o krdélowaniu
Jahwe2%. | tak H. Gunkel utrzymywat, ze wiekszo$¢ psalméw, zwtaszcza psalmy
krélewskie powstaty w kulcie. Sladem tego bytby okrzyk na cze$¢ Boga: ,,Jahwe
malak” (Ps 93,1; 96,10;99,1 por. Ps 47,8.9), co niemiecki biblista ttumaczy za
pomocg zwrotu: ,Jahwe stat sie krélem™”2%5. Z. Mowinckel, uczen Gunkela,
probowat wykazaé¢, ze od najdawniejszych czasow istniato w lzraelu Swieto
Nowego Roku, ktére na podobiefnstwo analogicznego babilofnskiego Swieta
Akitu byto poswiecone obchodom wstgpienia Jahwe na tron2%. Tak jak
Babilonczycy podczas Akitu mieli swieci¢ zwyciestwo Marduka nad chaosem,
tak tez lzraelici mieli $wieci¢ triumf Boga Jahwe nd oceanem pierwotnym
i roznymi wrogami swego narodu. W tym tez celu wsrdd uroczystej procesji
miatby Jahwe wstepows¢ na Syjon, aby stad ogtasza¢ swe prawa i wyroki.
Reprezentnci pdéznego odtamu kultycznej interpretacji Psalméw, Myth and
Ritual School z S.H. Hooke na czele, starali sie dowie$¢, ze Jahwe przez
posrednictwo swego nastepcy zrodu Dawida co roku obejmowat swoj tron. Tak
wiec gdy autor Ps 47 moéwi, ze BoOg siedzi na swym Swietym tronie ma to
oznaczaé, ze krol zrodu Dawida usiadt ,,po prawicy Jahwe na tronie Bozym™297.
Z kolei A. Weiser uwaza, ze wiekszo$¢ psalméw, w tym réwniez Ps 47, ma swe
zrédto dorocznym $wiecie Przymierza29. Swieto to skupiato sie wokét zbaw-

29w TM: 8lohim. Niektérzy egzegeci poprawiaja na Jahwe; por. J.H. Kraus, I, s. 502; A.
Deissler, dz. cyt., s. 192,

29° ¢ TM: “élohim. Nieliczne rekopisy zawieraja lekcje: 1&é’elohénd.

21 ¢y TM: zammer(. Syp czyta bSwbh’ (,,in splendore™).

22 W TM: zammerd. Dwa rekopisy Syp opuszczajg to wyrazenie.

283 W wielu rekopisach po stowie melek umieszczony zostat przyimek caT (,na”). BH
proponuje czyta¢ mélak (,zakrélowat”). Lekcje TM, LXX, i VIg nie budza jednak watpliwosci, ze
chodzi tu o rzeczownik.

29 Por.M . Girard, Les Psaumes. Analysestructurelles et interpretation (1-50), Paris 1984, s.
379-380.

2% Por. H. Gunkel, Die Psalmen..., s. 202.

296 Por. S. Lach, Psalmy biblijne w $wietle wspdtczesnej szkoty skandynawskiej, w: Studia
Gnesnensia, 1.1, Gniezno 1975, s. 344; S. L ach, Wspotczesne opinie opowstaniu Psatterza ipréba ich
oceny, ZNKUL 18/2 (1975), s. 30.

297 Por. S. tach, Krélestwo Boze w Psalmach..., s. 65.

298 Por. A. Weiser, dz. cyt., s. 34-35.253-254.
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czych dziejow lzraela, szczegdlnie zwigzanych z przymierzem synajskim i wokoi
oczyszczenia kultu izraelskiego z elementéw poganskich290.

W ocenie powyzszych opinii trzeba stwierdzi¢, ze chciaz wiele psalméw ma
charakter kultowy, to nie mozna ich ogranicza¢ do jednego $wieta, jak to czynig
Z. Mowinckel, A. Weiser czy tez przedstawiciele szkoty skandynawskiej Myth
and Ritual. Kult starozytnych lIzraelitéw byt bogaty w uroczystosci i obchody,
a kazda z tych uroczystosci miata zapewne swe wtasne psalmy (por. Ps 24,1;
50,1-15; 81,2-6). Ponadto wyrazenie Jahwe maldk nie nalezy rozpatrywac
w oderwaniu od kontekstu jak to czyni H. Gunkel. Stowa méldk ma dwa
znaczenia (,,by¢ krolem™”, ,,zosta¢ krélem™) i w zalezno$ci od towarzyszacych mu
przyimkéw, zajmowanego miejsca w zdaniu itp., przybiera inne znaczenie300.
Kazdy psalm trzeba traktowaé indywidualnie, a nie ograniczaé sie do og6lnego
stwierdzenia o przynaleznosci do kultu.

Jest rzeczg znamienng, ze autor Ps 47, gdy traktuje o poddaniu z woli Bozej
narodéw pod witadze Izraela uzywa formy imperfectum (jadbér lub jibhar), ale
gdy moéwi o wstgpieniu Jahwe na Syjon wsrdd radosnych okrzykéw, stosuje
perfectum (calah). Najprawdopodobniej owg ré6znorodnoscig form gramatycz-
nych chciat on wyrazi¢ mysl, ze zbawcze czyny Boga w stosunku do Izraela nie
ograniczajg sie do aktéw jednorazowych, lecz powtarzajg sie. Krélewska
godnos$¢ i wtadza Bogama charakter trwaty. Podobnie jak krél po objeciu tronu
sprawuje wiadze krélewska do kornca zycia, tak Jahwe po wstgpieniu na Syjon
nie potrzebuje powtarzania co roku ceremonii koronacyjnych, by sprawowaé
swe rzady. Czasownik céldh (,,wstgpit”) nie oznacza wiec, ze chodzi tu
0 doroczne wstepowanie na tron, leczjednorazowe objecie wtadzy nad $wiatem.
Jest to obrazowe, poetyckie, przedstawienie prawdy o krélewskiej godnosci
Jahwe. ,,Cudowne wydarzenia w historii lIzraela, uroczystosci religijne, podczas
ktorych wielbiono krélewska moc Jahwe, ufne oczekiwania rozszerzenia sie
krolestwa Bozego na wszystkie narody (por. 1z 2) bylty konsekwencjg tego, ze
Jahwe zatozyt swa krélewska stolice na Syjonie” 301 Wspomnienie o wstapieniu
Jahwe na Syjon jest jedng z najwiekszych task okazanych lzraelowi, co przynosi
rado$¢ wyrazana poprzez muzyke (trgby) i gtosne okrzyki (rwc). Wyrazem
radosci jest rowniez $piew catej wspdlnoty. Psalmista przywigzuje do niego duzg
wage; az czterokrotnie w ramach jednego wiersza (w.7) powtarza sie zwrot
»Spiewajcie”. Werset 9 zawiera uzasadnienie radosci. Nalezy cieszy¢ sie i rado-
wacé dlatego, ze ,,B6g jest Krélem catej ziemi” (por. Ps 96,1; 100,1; Jr 10,7)302
Swiadomo$é wiadzy krélewskiej, ,dzielnego” i ,poteznego” Jahwe (por. Ps
24.,7), stanowi pobudke do uwielbienia Boga w formie , pouczajacej pie$ni” 303
Autor psalmu nie precyzuje blizej na czym polega owe ,pouczenie”. Zapewne

299 Por. S. Lach, Wstep do Starego Testamentu, dz. cyt.,, s. 579; D.J. Mc Carthy-G .E.
Mendenhall-R. Smend, Per una teologia de! patto nell’Antico Testamento (tlum. z niem. Der
Gottesbund im Alten Testament), Roma 1972, s. 72-73.

300 W znaczeniu pierwszym, tj. ,,by¢ krélem™ stowo maléak taczy sie zwykle z przyimkami: al, b
lub le (por. Sdz 4,2; 2 Sm 16,8; 1 Kri 14,20). W znaczeniu drugim, tj. ,zosta¢ krélem” stowo malak
wystepuje przed rzeczownikiem (por. 1 Kri 1,11; 2 Sm 16,8). W tym tez znaczeniu taczy sie zwykle ze
wzmianka o trgbach, ktére towarzyszyty uroczystosciom koronacyjnym (por. 1 Kri 1,11; 2 Sm 15,10).

0L Cyt. S. Lach, Krélestwo Boze w Psalmach..., s. 69.

302 Por. jeszcze Mi 1,14; Za 14,9; Ps 10,16; 29,10; 48,3; 99,4.

303 Zastosowany w w.9 rzeczownik maskil ma zabarwienie madrosciowe; pochodzi od
czasownika $akal (by¢ roztropnym, madrym, dziata¢ madrze). Por. jeszcze Ps 32,1; 42,1; 44,1).
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chodzi o rozpamietywanie historiozbawczych faktéw w kontekscie tytutu
krolewskiego Boga (por. w. 4-5; 9-10). Psalm 47, a szczegdlnie wiersze 6-8, majg
swoj odpowiednik w psalmie dydaktycznym 95,1-3: ,,Pdjdzcie, rado$nie Spiewaj-
my (nerannenah) Jahwe, wzno$Smy okrzyki radosne (nar~ah) na cze$¢ Skaty
naszego zbawienia. P6jdzmy przed oblicze jego z dziekczynieniem, rados$nie
Spiewajmy (nari3*) Mu piesni. Gdyz wielkim Bogiem jest Jahwe i wielkim
Krolem ponad wszystkimi bogami”.

Psalm 96, ktéremu A. Lancetlotti nadaje tytut: ,Radosne oczekiwanie
Jahwe, Kréla i Sedziego catej ziemi” pod wzgledem formy literackiej jest
utworem niejednolitym, o réznej liczbie akcentowanych zgtosek i stychow (w
ramach jednego wiersza)304. Zalezno$¢ od Iz Il i Il moze dowodzi¢, iz hymn
powstat po niewoli (okoto w.V przed Chrystusem), kiedy m.in. znata byta idea
o uniwersalnym krélestwie Jahwe30S. W strukturze wewnetrznej psalmu mozna
wyrézni¢: dwa wprowadzenia hymniczne zawierajgce nakaz wychwalania Jahwe
(w. 1-3; 7-13)306. W znacznej czeSci utworu zachodzi tematyczny paralelizm (por.
w. 6.8-9.13). Hymn wyr6znia sie ponadto szeregiem innych zjawisk litera-
ckich307.

w. 11: ,,Niech cieszy sie (jiSmehu) niebo
i raduje (wetagél) ziemia,
niech szumi morze i co je napeinia,
w. 12: Niech sie weselg (jacdloz)308 pola3m®
i wszystko co jest na nich;
niech sie takze radujg (jerannen()
wszystkie drzewa lesne310,
w. 13: przed obliczem3ll Jahwe, bo31Znadchodzi,
bo nadchodzi, aby sadzi¢ ziemie313.
On bedzie sadzit Swiat sprawiedliwie,
narody wedtug swej wiernosci”.

Wi iersze 11-13 w sposéb poetycki rozwijajg tres¢ w. 10: Jahwe jest krolem
wszystkich narodéw oraz ,,catej ziemi”;jest Stworcg i Sedzig $wiata. Psalmista
ukazuje najpierw radosé przyrody w obliczu zblizajacej sie teofanii eschatolo-
gicznej (w. 11-12), by nastepnie zapowiedzie¢ sad Jahwe (w. 13).

W w. 11 wyrazenie ,,niebo i ziemia” w przeno$nym jezyku lzraela oznacza
wszechswiat3l4. Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze dla lzraelity Swiat nie byt

304 Por. A. Lancetlotti, I, s. 47.

305 Por. A. Deissler, dz. cyt., s. 378.

306 Por. A. Stru$, Topos ,la joie de la nature" dans les psaumes, Roma 1970, s. 14.
W strukturze tresciowej E. Beaucamp (Il, s. 124-125) wyroéznia trzy strofy: ,pie$n nowa” (w. 1-6),
,hotd narodéw” (w. 7-10), ,,sad koncowy” (w. 11-13).

301 Por. J. Aletti-J. Troublet, dz. cyt., s. 52.88.107-108.

308 W tekscie paralelnym 1 Km 16,32: jacéalos. Sens lekcji jest ten sam.

309 W TM: $adaj. Nieliczne rekopisy oraz 1Krn 16,32 zawierajg liczbe pojedyncza: hassadeh.

310 W TM: jacar. Niektére rekopisy opuszczaja to stowo.

311 W TM: lipne. BHS w nawigzaniu do 1 Km 16,33 proponuje czyta¢ millipné.

312 W TM: ki ba’. W tekscie paralelnym 1 Km 16,33: ki'ba’.

313 W TM: hé&’dres. w 1 Km 16,33: eth&’dres.

314 Por. G. von llad, dz. cyt., s. 128.



80 ANTONI J. OLOW

konstrukcja statyczng, ktérajak np. grecki kosmos rzadzi sie wkasnymi prawami.
Swiat w wyobrazeniu autoréw biblijnych tworzyt uktad dynamiczny w ktorym
harmonia i porzadek zjawisk na ,niebie i ziemi” pozostajg w Scistym zwigzku
zJahwe. Bégjest panem nieba i ziemi, Jemu zawdzieczajg one swojg egzystencje
(por. Ps 65 i 69). Wszystko co dzieje sie na ziemi i w niebie jest Jego dzietem315.
Caly Swiat stworzony przez Boga ma udzial w radosSci, ktéra przejawia sie
w spos6b gtosny, zewnetrzny. Dowodem ,wokalnego” chrakteru radosci jest
wyraznie jircam hajjom (,,niech szumi morze”), ktére wystepuje w paralelizmie
z wyrazeniem jiSm”~ha has$&majim (,niech cieszy sie niebo”). Werset 11 ma swe
odniesienie do 1z 44,23; 49,13; Ps 98,7 a szczeg6lnie do 1 Krn 16,31-32: ,,Niech
cieszy sie (jiSmehii) niebo iraduje (wetagel) ziemia, méwcie wséréd pogan: ,,Jahwe
jest krélem. Niech szumi morze i co je napetnia...” 316.

W miejsce og6lnego obrazu wszech$wiata, w w. 12 pojawia sie obraz
bardziej konkretny, szczegétowy — ,radosnej” ziemi. Psalmista przybliza
widnokrag (pola, drzewa lesne) i przy pomocy $rodkdw artystyznych (m.in.
efektow wizualnych) ukazuje ,rozradowane” kregi przyrody3l7. Podobny
sposOb ekspresji ma miejsce u Iz 55,12 oraz w Ps 98,8. W wierszach 11-12
wystepujg az cztery terminy na okreSlenie radosci (Smh, gjl, clz, rnn), ktore
wzgledem siebie tworzgc synonimy potegujg uczucie szcze$cia i wesela.

W w. 13 zawarte jest uzasadnienie radosci, nalezy cieszy¢ sie dlatego, iz
Jahwe nadchodzi, aby sadzi¢ ziemie. Sad Jahwe zgodnie z zapowiedziami Iz
40,10; 59,19-20; 60,1; 62,11 jest wyrazem krélowania Bozego w czasach
ostateznych. U kresu dziejéw nastanie nowe niebo i nowa ziemia (por. Ap 21,1),
oraz nowe Jeruzalem ,,co znieba zstepuje” (Ap 3,12). Wtedy to zostanie zawarte
przymierze Boga z ludZzmi i obejmie nie tylko lzrael, ale wszystkie narody, ktdre
doswiadczajg Jego rzadow weditug seddqah i ’6minah. Sad Bozy i petna
sprawiedliwo$¢ w czasch eschatologicznych w innych tekstach Biblii zdaje sie by¢
réwniez powodem radosci i wesela318.

W oparciu o egzegeze psalmoéw o krélowaniu Jahwe mozna stwierdzig,
podobniejak przy hymnach wtasciwych, réznorodnosé watkéw radosci. Gtéwng
pobudka do radosnego wychwalania Jahwe jest osoba Kréla, ktory jest Wiadca
i Sedzig wszech$wiata. Takze przyroda na sposob ludzki, wsrod radosci i wesela,
stawi swego Pana. Antropopatyczne traktowanie przyrody przez autorow
biblijnych ma na celu podkreslenie wielkosci Stworcy, ktdremu cate stworzenie
oddaje cze$¢ i chwate.

2. Piesni o Syjonie

Do Piesni o syjonie nalezy zaliczy¢ za H. Gunkelem i wiekszoscig
wspotczesnych biblistéw319nastepujgce hymny Psatterza: 46,48, 76, 84, 87,122.

315 Por. H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakéw 1985, s. 109.

316 Autor Ksiegi Kronik przy redagowaniu swego dzieta zapewne wykorzystat tekst
Ps 96,11-13; por. M. Dahood, II, s. 357-358.

311 A. Stru$ (dz. cyt., s. 14-15) dostrzega ruch ,,dosrodkowy” i ,ustepujacy”,jaki zachodzi
przy zmianie obrazu ,radosnej” natury w w. 11-12, oraz wskazuje na inne zjawiska literackie.

318 Por. 1z 1,24; 35,4-6; 54,1; 65,13-14.17-18; Ps 75,10-11.

319 Por. S. tach, Proba nowej interpretacji hymnow o Syjonie, w: Studia Warmirniskie, X1I
(1975), s. 397.
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Istotng cechg tych psalmoéw jest pochwala Syjonu, stolicy krélestwa Dawidowe-
go i miejsca Arki Przymierza, najwiekszej Swietosci Izraela320.

Ufnosciowy psalm 46 stawigcy Boga Jahwe, ktdrego mieszkaniem jest
Syjon, oprocz elementéw lamentacyjnych zawiera w swej tresci takze przejawy
chwaly irado$ci. Budowa utworu nie jest klasyczna; brak jest np. wprowadzenia
oraz partykuty ki, od ktérej zwykle rozpoczyna sie osnowa hymnu32L. Uczeni
wypowiadajg r6zne poglady co do czasu i srodowiska powstania psalmu. Jedni
uwazajg go za utwor bardzo stary siegajacy czaséw Dawida32 inni opowiadajg
sie za okresem niewoli babilonskiej323 Jeszcze inni usitujg uzasadnic¢, ze powstat
za zycia Aleksandra Wielkiego lub jego nastepcéw324. Hipotetycznie mozna
przyjac, ze hymn powstat wJerozolimie w $rodowisku kultowym przed niewola,
po roku 701, kiedy to Syjon za sprawa Boga opierat sie wrogom (w. 9-10), cieszyt
sie odbudowang Swiatynig (w. 5) i oczekiwat dopetnienia obietnic przymierza
(Boga Jakuba — w. 8.12) w czasach ostatecznych3%. L. Alonso-Schdkel
w oparciu o formy gramatyczne i stownictwo dzieli Ps 46 na trzy strofy: w. 1-4
(Jahwe obronfcg narodu), w. 5-8 (pochwata Syjonu), w. 9-12 (triumf Bozy)326.

w. 5. ,Rzeka, jej odnogi327, rozweselajg (jeaammeh()38 miasto Boze,
uswiecony32 przybytek330 Najwyzszego.

w. 6: BoOg jest w jego wnetrzu,
wiec sie nie zachwieje,
Bdg wspomoze go33l o brzasku dnia”.

W w. 5 autor psalmu ukazuje spokojng wode niosgcg miastu Bozemu
— Jerozolimie bezpieczenstwo i rado$¢. Woda tg jest rzeka ijej odnogi (w. 5a),

320 Por. S. tach, tamze, s. 396.

21 Miedzy innymi na tej podstawie niektorzy egzegeci (np. M. Dahood, A. Deissler)
twierdza, ze psalm ten nalezy zaliczy¢ do gatunku lamentacji. Wiekszo$¢ jednak uczonych na czele
z H. Gunkelem, G. Castellino i L. Sabourin stusznie uwaza, ze Ps 46 jest hymnem; ma on charakter
triumfalny, cojest cechg kazdego hymnu. Por. A. Gonzales, Ellibro de los Salmos, Barcelona 1966,
s. 30.

32 Por. O. Eissfeld, Psalm 46, w: Kleine Schriften, 1V, Tibingen 1968, s. 8-11.

33 Por. L. Krinetzki, Der anthologische Stil des 46 Psalms und seine Bedeutung fiir die
Datierungsfrage, MThz 12(1961), s. 71.

324 Por. B. Duhm, Die Psalmen, Tibingen 1922, s. 192-194.

35 Por. H. Schmidt, Die Psalmen, Handbuch zum AT 1/15(1934), s. 88; H.J. Kraus, I, s.
496-497.

326 Por.L. Alonso-Schokel, Treinta Saimos..., dz. cyt., s. 416. Podobnie dokonuje podziatu
A. Lancetlotti, E. Beaucamp, A. DeissleriJ. Kraus. Nieliczni tylko ze wzgledu na refren (w. 8.12) oraz
znaczenie symboliczne obrazéw-figur poetyckich poszczegélnych wierszy, dzielg Ps 46 na dwie czesci:
w.1-7; 8-12; por. G. Ravasi, |, s. 828-829.

21 W TM: pelagadw; BH proponuje czyta¢ gallaw (jej zréda).

328 J. Bauer w oparciu o spokrewnione w jezyku akkadyjskim stowo Samahu (rosna¢,
kwitna¢, pomnaza¢) proponuje ttumaczy¢: ,efflorescere faciut”; por. J. Bauer, Ad Deum qui
laetificat iuveniutem meam (Ps 43,4; 46,5; 89,43); Thren 2,17; Prv 10,28; 19,9), VD (1962), s. 186.

329 W TM: gedos — S$wiety; Syp: qadoS. BH i BHS za LXX-g proponujg czyta¢ qiddés
(udwiecit). TM ma jednak pierwszenstwo przed tlumaczeniami.

330 W TM: miskené (mieszkania, przybytki). Wydaje sie, ze za LXX-3 i Syp nalezy ttumaczy¢
w liczbie pojedynczej, tj. ,przybytek”.

BL W TM: ja ezreha. Orygenes przyjmuje lekcje wecezrah (,,i wspomoze je”). W kodeksie
Leningradzkim zamiast tego wyrazenia zostato umieszczone imie Jahwe.
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Rzeka okreslona zostala terminem nahar, co oznacza wode biezacg, strumien lub
prad rzeczny (por. Ps 66,6; 78,16; 80,12). Z rzeka taczg sie odnogi, kanaty,
w ktore byt bogaty zwtaszcza Babilon, posiadajacy w obrebie swych muréw
liczne rozgatezienia Eufratu332 Istnieje problem ustalenia lokalizacji wspomnia-
nej rzeki ijej rozgatezien. Z topografii Jerozolimy wiadomo bowiem, ze miasto to
byto ubogie w wode. Mato prawdopodobnym jest, iz Zzr6dto Gichon w dolinie
Jordanu oznaczato rzeke, kanat za$ Ezechiasza, wiodacy od gérnego Gichonu do
miasta Dawidowego (por. 2Krn 32,30), jej odnogi. H. Gunkel usituje rozwigzac
te trudnos$¢ na drodze interpretacji eschatologicznej333. Zdaniem jego w. 5 nalezy
rozpatrywac¢ w kontekscie tekstéw prorockich, traktujgcych o wodzie, zrédle
i potokach przysztego Jeruzalem (Ez 41,1-11; Iz 33,20-21; 5441-15)334. H.J.
Kraus tgczy natomiast problem wody w w. 5 z przedizraelskimi tradycjami
kultowymi, zwtaszcza w Ugarit; z tradycjg o gorze i Bogu siedzacym nad
zrédtami dwéch rzek, w posrodku gtebokich zr6det335. I1zraelici mieliby wykorzy-
sta¢ starokananejskie opowiadania i akomodowa¢ do swej teologii. H. Junker
wydaje sie by¢jednak najblizszy prawdy, gdy wypowiedZ o rzece ijej odnogach
traktuje jako metafore poetycka, ktéra miata podkresla¢ roznice jaka istnieje
miedzy bezboznym i petnym niepokoju Babilonem (por. w. bA), a spokojnym,
petnym radosci Syjonem336.

Inny problem to, jak rozumie¢ w w. 5wyrazenie o rzekach ijej odnogach,
ktére rozweselajg przybytek Najwyzszego337; jaki jest realny podmiot i przed-
miot radosci. Wydaje sie, iz uwzgledniajac paralelizm zachodzacy miedzy
wyrazeniem ,miasto Boze” a ,przybytek Najwyzszego” nalezy przyjaé, ze
realnym, faktycznym, podmiotem radoscijestJerozolima (jej mieszkancy), ktéra
cieszy sie z obecnosci Boga na Syjonie. Jahwe uswiecit mieszkanie zbudowane dla
Niego przez Salomona na gérze Swietej (por. 1 Kri 9,3). Widomym znakiem
uswiecenia byt stup obtoku (por. 1Kri 8,10-13). Jednoczes$nie Izrael uswiadomit
sobie, ze mieszkanie Boga znajduje sie w niebie (Ps 2,4; 103,19; 115,3). Swiatynia
ziemska stanowi tylko niedoskonatg ,,kopie” niebianskiej (por. Wj 25,40).

Werset 6 kontynuuje my$l w. 5 o obecnosci Boga na Syjonie i zawiera
dalszy motyw radoSci: Jahwe wspomaga miasto Jerozolime, sprawi, ze ,sie nie
zachwieje”. Szczegdlnej pomocy udziela Najwyzszy swemu miastu ,,0 brzasku
dnia” (lifn6t boqger). W kontekscie militarnym omawianego psalmu (w.
2.7.8.10.12) wyrazenie to moze okresla¢c moment interwencji Bozej w czasie
szturmu nieprzyjaciot338 Niektérzy sadzg, ze psalmista miat tu na uwadze najazd
Sennacheryba w 701 roku (por. 1z 36-37)339. Wydaje sie jednak, ze autor hymnu
chciat wyrazi¢ poglad: Jak niegdy$ Bd6g =z nadejSciem poranka

3R Por.H.Junker, Der Strom, dessen Arme die Stadt Gottes erfreuen (Ps 46,5), Bib 43(1962),
s. 200.

33 Por. H. Gunkel, Die Psalmen..., s. 199-200.

334 Por. jeszcze JI 4,18; Za 14,8; Ap 22,1-2.

3% Por. HJ. Kraus, Psalmen, 1, dz. cyt., s. 343.

336 Por. H. Junker, art. cyt.,, s. 201.

337 Okreslenie Boga: céljon — Najwyzszy — jest bardzo stare (por. Rdz 14,18) i moze
przemawia¢ za wczesng datg powstania psalmu.

38 Por. J. Ziegler, Die Hilfe Gottes am Morgen, w: Alttestamentliche Studien (Fs. F.
Notscher), Bonn 1950, s. 281-288.

339 Por. G. Ravasi, I, s. 824; A. Deissler, dz. cyt., s. 189.
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obronit swoj lud przed Egipcjanami (Wj 14,17), tak i w czasach ostatecznych,
gdy dojdzie do walki (por. Ap 20,7-15), ocali go.

Hymnem ku czci Jahwe, w ktérym wystepujg terminy chwaly i radosci,
jest psalm 84. Tres¢, forma oraz gtéwny watek utworu, jakim jest wystawianie
Swiatyni na Syjonie, decyduje o zaliczeniu Ps 84 do ,,Piesni o Syjonie” 340.
Przyjmuje sie niemal powszechnie, powotujgc sie na w. 10 zawierajgcy
modlitwe za kréla (pomazanca), ze psalm pochodzi sprzed niewoh341. W opar-
ciu o powtarzajacy sie zwrot Jahwe seba’ot (,,Jahwe Zastepow” — w.4.9.13)
pod wzgledem formalnym mozna podzieli¢ hamn na trzy strofy: w.1-4; 5-9;
10-13. pod wzgledem tresci Ps 84 stanowi jedno$¢ tematyczng342

w. 3: ,Dusza moja teskni i omdlewa z tesknoty 343
do przedsionkéw Twoich, Jahwe.
Moje serce i ciatlo moje
rado$nie wotaja (jerannend)
do Boga zywego” 344

Psalmista w roli pielgrzyma przybywajacego do $wiatyni jerozolimskiej
(por.w.6-7.11)wyraza swa wielkg tesknote do ,,przedsionkéw (hasrét) Jahwe”
(por. 1z 1,12; Za 3,7; Ps 65,5). Uczucie tesknoty poboznego patnika za
Swigtynig i Tym, ktoéry w niej mieszka (por. Ps 46,5-6) przechodzi w rados¢, ze
juz wkrétce bedzie rozmawiat z Bogiem. Terminy antropologiczne ,serce
i ciato” (w. 3b) ujmowane tagcznie (libbl' tbeS4dn) w sposéb ogblny oznaczajg
catego cztowieka; w sposob za$ szczegbtowy, rozumiane rozlacznie, jego sfere
cielesna i duchowg (zewnetrzng i wewnetrzng)345. Nalezy jednak zaznaczyé, ze
Semici w odrdéznieniu od Grekéw nie dzielg cztowieka na ciato i dusze.
Cztowiek stanowi jednos¢ w swym osobowym bycie346. Serce i ciato radosnie
wotajg (rnn) do Boga Jahwe, ktéry w odr6znieniu od bostw martwych (por.
Mdr 13-15)jest Bogiem zywym (’él-haj — por. Ps 42,3). Jahwe jestjednoczes$nie
zrédtem zycia i radosci (por. Ps 36,10; 85,7). Stad tez autor Ps 16 moze
powiedzie¢: ,Mam zawsze Jahwe przed sobg... dlatego weseli sie (§mh) serce
moje i raduje sie (gjl) moja dusza...” (w. 8-9).

w. 5. ,Szczesliwi, ktdrzy mieszkajg w domu Twoim,
nieustannie347 Cie wychwalaja (jehalltika)”.

340 Niektorzy egzegeci (np. M. Dadood, A. Deissler) utrzymuja, ze Ps 84 jest utworem
0 mieszanym gatunku literackim, obejmujacym elementy ,,Pie$ni pielgrzyméw” i ,,Pie$ni o Syjonie”.
H.J. Kraus (dz. cyt, s. 582) dopatruje sie w w. 3 fragmentu lamentacji indywidualnej; E.
Beaucamp (I, s. 63) jest temu przeciwny. Egzegeze Ps 48 (gdzie jawia sie rowniez motywy
uwielbienia Boga) czytelnik znajdzie w: A. Otéw, dz. cyt.,, s. 177-182.

341 Por. M. Dahood, II, s. 279.

342 Por. A. Weiser, dz. cyt., s. 385-386.

A3 W TM: w gam-kaltdh; LXX, Syp i Hier opuszczajg stowo gam (,nawet”, ,ponadto™).

344 W TM: haj. BH proponuje czyta¢ hajjaj.

345 Por. H.W. Wolff, dz. cyt., s. 15.43-46.60-67.

346 Por. X. Léon-Dufour, Dusza, STB, s. 238.

AL W TM: cbd. LXX tlumaczy: ,,na wieki wiekdw” (hebr. lacadé cad).
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Caty werset, podobnie jak trzy nastepne (w. 6-8), ma forme btogostawien-
stwa348. SzczeSliwi sg ci co mieszkajag w obrebie Swiatyni jerozolimskiej.
Swietynia nalezy do Pana i stad podobnie jak w Ps 23,6; 27,4 zostata nazwana
Jego domem. Do $wigtyni majg dostep wybrani, ktdrzy z rado$cig wystawiajg
Boga Jakuba (w. 9). Powstaje pytanie, kogo psalmista ma tu na mysli;
kaptanow mieszkajacych przy domu Panskim czy tez saddlglm (sprawied-
liwych), ktérzy mieli prawo przebywania w $wigtyni (por. Ps 15,1-5; 23,6;
27,4)39. Czasownik jaSab (w tekscie ptc.pl.) — ,siedzie¢”, ,przebywac”,
»mieszkaé” — dopuszcza obie mozliwosci. Wydaje sie jednak, ze chodzi tu
o kaptanow stale (c6d) ustugujacych w Swiatyni (por. Ps 65,5; Ez 44,15-17).
Wystawianie Boga z weselem i radoscig zgodnie z intencjg autora psalmu ma
trwaé nieustannie, na wieki (por. Ps 106,48; 113,2; 146,2). Werset 5 ma swe
odniesienie do Ps 34,2-3.

Hymn pochwalny, rGwnocze$nie jedna z pie$ni pielgrzymow, psalm 122,
ma charakter typowo radosny350. Chociaz w nagtowku utworu zostato
umieszczone imie Dawid, liczne aramaizmy $wiadczg o powygnaniowym
czasie powstania utworu3sl L. Alonso-Schokel zwraca uwage na bogactwo
Srodkdw poetyckich jakimi dysponowat psalmista352 W sposob wyrazisty
widoczne jest zjawisko aliteracji, czyli powtarzania tego samego dzwieku
w celu uzyskania efektow wokalnych353. Gdy chodzi o dobdr stownictwa,
widoczne sg rowniez celowo zamierzone powtorki; w stosunkowo krotkim
psalmie powtarza sie trzykrotnie stowo ,, Jeruzalem” (w. 2.3.6) i ”,,dom” (w.
1.5.9), dwukrotnie stowo ,trony” (w. 5) i ,pokolenia” (w. 4). Na poczatku w.
81 9 wystepuje to samo wyrazenie ,,ze wzgledu” (lemacan). Biorgc pod uwage
powyzsze zjawiska literackie oraz uwzgledniajgc miejsca w ktérych wystepuje
stowo Jeruzalem, psalm 122 mozna podzieli¢ na trzy strofy:354w. 1-2; 3-5; 6-9.

w. 1. ,Pie$n wstepujagcych. Dawida3sh.
Uradowatem sie (Samahti), gdy mi powiedziano:30
Péjdziemy do domu Jahwe.

w. 2: Juz stojg nasze nogi3s7
w twych bramach358, Jeruzalem”.

148 Niektorzy biblisci wyrazenie "adré ttumaczg: ,,btogostawieni”;por. A. Lancellotti, Il, s
288; L. Alonso-Schokel, | Salmi, dz. cyt., s. 130. Jednakze opracowania filologiczne wskazujg na
pierwsze, podstawowe znaczenie: ,,szcze$liwi”;por. L. Koehler-W . Baumgartner, dz. cyt., s. 98.

349 Por. jeszcze Ps 42.6.12; 63,6; 81,2-4; 89,16; 92,14; 134,1.

330 H.J. Kraus (Psalmen, 2, dz. cyt., s. 1015) nadaje mu tytut: ,,Freude undBitte eines
Pilgers”. Do pie$ni pielgrzyméw (procesjonalnych) T. Ballarmi (dz.cyt., s.270)zalieza
jeszcze Ps 84 i 95,1-7.

351 Por. G. Ravasi, Ill, s. 537; A. Deissler, dz. cyt., s. 496.

352 Por. L. Alonso-Schokel, Treinta Salmos: Poesiay oracion, dz. cyt., s. 354-357.

353 Np. w w.4 cztery razy powtdrzona jest spétgtoska §i 1 Por. J.W. Roston, II, s. 377.

354 Szerzej na temat struktury, zjawisk literackich i teologii Ps 122 por. L.Alo-
nso-Schokel-A. Stru$, Salmo 122 — Canto al nombre de Jerusalén, Bib 61(1980), s. 234-250.

35 W TM: leddwid. Hier, T oraz niektore rekopisy LXX-y opuszczajg to stowo.

356 W TM: be’omerim. BH proponuje czyta¢: b "&meram.

3BL W TM: raglénl. Targ i Syp czytaja: rglj.

358 W TM: biScarajik. LXX zawiera lekcje: en tajs aulajs su.
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Psalmista w krotkich stowach opisuje poczatek i cel pielgrzymki. Zaczyna
od wspominania radosci jakiej doznat, gdy zaproponowano mu towarzyszenie
w pielgrzymce do Jeruzalem. ,Pielgrzymi z dalekich miejscowosci taczyli sie
razem, aby im tatwiej byto broni¢ sie przed wrogami”359. Chociaz Prawo
okreslato, ze kazdy cztowiek winien w Swieta, trzy razy w roku, przyby¢ do
Swiatyni (Wj 23,17 por. 34,23; Pwt 16,16), ale byto to niemozliwe dla
mieszkajacyh daleko. Stad czym$ zrozumiatym jest uczucie szcze$cia i radosci,
gdy pielgrzymka dochodzita do skutku. Wyrazenie ,,péjdziemy do domu Jahwe”
wydaje sie by¢ formutg wypowiedziang na poczatku kazdej pielgrzymki (por. 1z
2,3). Wzmianka o Dawidzie (w. la) zapewne ma na celu przypomnienie, ze
wiasnie Dawid uczynit Syjon centralnym miejscem, do ktérego zdazali patnicy
(por. 2 Sm 5-7), by uwielbia¢ imie Boga (w. 4). Wokd4t domu Jahwe, ziemskiej
siedziby Pana wszech$wiata, gromadzi sie lud wierny na wspdlng modlitwe
i ofiare360.

W w. 2 autor psalmu przedstawia moment, gdy pielgrzymi wkroczyli do
miasta Bozego i staneli na bramach Jeruzalem (por. Ps 84,3.8). Stowo brama
(3acar) moze mie¢ dwojakie znaczenie: z jednej strony wskazuje na wnetrze
miasta, z drugiej — stanowi element bezpieczeAstwa i ochrony przed wrogiem
(por. Ps 46,8; 87,2). G. Ravasi na podstawie ,etymologii ludowej” stara sie
uzasadni¢, ze nazwa Jeruzalem oznaczata pierwotnie ,,miasto pokoju”. Podaje
on przy tym szereg stéw i wyrazen, ktére bedac synonimami $wietego miasta
mieszczg w swej tresci pokdj (3416m)361. W Ps 9,15; 118,19 bramy Jeruzalem sa
miejscem dziekczynienia i radosnego wystawiania Boga. Psalm 122,1-2 ma liczne
paralele w Nowym Testamencie (por. £k 2,41; Dz 20,6; 24,11)362

WNIOSKI

Egzegeza wybranych tekstow Hymnéw Psatterza dowiodta r6znorodnosci
motywdw uwielbienia Boga.

W Hymnach witasciwych psalmisci gtosza najczesciej pochwate Boga jako
Stworcy i Zbawcy. Przy czym poszczeg6lne psalmy w ré6znym stopniu akcentuja
te oba aspekty Bozego dziatania. Niekiedy idea wiodaca a zarazem przyczyna
radosnej pochwaty jest motyw stworzenia, innym razem zbawienia, jeszcze
innym razem stworzenie i zbawienie traktowane jest integralnie jako jeden akt
osobowego Boga. Autorzy natchnieni w tej grupie psalméw w sposéb szczegdiny
wystawiajg Boga za Jego wielko$¢, wiernos¢ i taskawos$¢ wzgledem lzraela.

W Psalmach o krolowaniu Jahwe gtéwng pobudka do radosnego wychwa-
lania Bogajest osoba Kréla, Wiadcy i Sedziego wszechswiata. Oprécz cztowieka,
takze przyroda wsréd radosci i wesela stawi swego Pana. Antropopatyczny
sposob traktowania natury ma na celu podkreslenie wielkosci Stwoércy, ktéremu
cate stworzenie oddaje nalezng Mu cze$¢ i chwate.

39 Cyt. W. Borowski, dz. cyt., s. 397.

360 Por. jeszcze Ps 42-43; 48,8-10; 84.

X%l Por. G. Ravasi, Ill, s. 539-540.

32 Por. jeszcze Hbr 2,10; 12,22; 13,14; 2 Kor 5,6; Ap 21,22-26.
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W Piesniach o Syjonie istotnym motywem uwielbienia Boga jest Jego
obecno$¢ w murach Jeruzalem, zwitaszcza Swiatyni, Jego potega i taskawosé
wzgledem narodu wybranego. W tego rodzaju psalmach Syjon, rozumiany
szeroko, stanowi przedmiot chluby, synonim szczescia i wesela.

Wszystkie wyrdznione motywacje uwielbienia Boga znalazty swe odbicie
w liturgii Izraela. Analizowane teksty dowodza, ze udziat wiernych w kulcie byt
zywy, nierzadko peten uniesien i podziwu, jakiego doznaje cztowiek w obecnosci
Wszechmocnego.

Wystawianie Boga przez wszystkie ludy i narody, w réznym czasie
i miejscu, jest zapoczatkowaniem hymnu wiecznej chwaty (Ap 5,9; 14,3).

Motywacje uwielbienia Boga w Hymnach Psalterza, pogtebione naukg
ptynaca z Ewangelii, stanowig istotny element modlitwy chrzescijanskiej.

LE MOTIVAZIONI DELL’ADORAZIONE DI DIO
NEI INNI DEL SALTERIO. ESEGESI DI SCELTI TESTI

SOMMARIO

L’articolo tratta di vari motivi della lode di Dio nel Libro dei Salmi,
specialmente nei Inni.

I motivo principale delle lodi di Israele € Dio che si rivela come Creator
Provvidente e Salvatore. | vati israeliti cantano il potere, la maesta, la bellezza, la
santita e la bonta di Yahweh, manifestatesi nella creazione, conservazione
e governo dell’'universo.

Ogni vita &€ dono di Dio, egli la pud spezzare o rinnovare. Per queste
meraviglie la gloria di Dio s’inalza da tutto il creato.

Alle magnificeze della creazione si aggiungono i prodigi operati da Dio
a favore d’Israele. Le frequenti allusioni a Gerusalemme, al tempio, alle sue sacre
festivita indicano che I’orgine di un gran quantita di salmi é legata al culto del
tempio.

Anche I'attesa del futuro ispirdo i canti di lode, nei quali, spesso, tutta la
creazione si associa all’evocazione di personaggi ed eventi storici del popolo
eletto e a tutte le nazioni viene rivolto I’invito a prender parte alle acclamazioni di
giubilo. La lode di Dio nei Inni del Salterio € strettamente unita con gioia.



