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SPRAWOZDANIA

Ks. Wojciech Nowacki

SOBOROWE SPOJRZENIE NA KOSCIOL

Sobor Watykanski 1l, jak zaden z poprzednich, skoncentrowat sie okoto
jednego zagadnienia - pogtebienia samoswiadomosci Kosciota. Idea ta nie
wykrystalizowata sie od razu. Byta w'ynikiem mozolnych poszukiwan i gorgcych
dyskusji. Juz na poczatku okazato sig, ze idea Kosciota, jak zadna inna, nadaje sie do
tego, aby skupi¢ w sobie catg rozlegtg problematyke wynikajaca z potrzeb dzisiejszego
Swiata, ktérg Sobdr podejmowatl

1. Spojrzenie wstecz - obraz Kosciota w teologii potrydenckiej i jego
przemiany

Polemiczny charakter teologii potrydenckiej prowadzit do akcentowania
widzialnego wymiaru Kosciota i do ukazywania w relacji do spotecznosci ziemskiej.
Klasycznym przyktadem okreslenia Kosciota, ktére byto owocem tej mentalnosci
moze by¢ okreslenie autorstwa kardynata Belarmina: Societas a Christo instituita,
hominum viatorum, qui eiusdem fidei profesione et aorumdem sacramentorum
participatione, sub R Pontificis auctoritate et episcoporum cum ipso nitorum,
coadunatur, ad gratiam et salutem obtinendam2 (Kosciét... jest to spotecznosé ludzi
ztgczona wyznaniem tej samej chrzescijanskiej wiary i uczestnictwem w tych samych
sakramentach i podlegta wladzy prawowitych pasterzy, a szczegblnie rzymskiego
biskupa bedacego na ziemi zastepcg Chrystusa). W tym samym duchu opisywata
Koscioét teologia potrydencka. Wedtug jednego z klasycznych opracowan Kosciot to:
Societas hominum viatorum sub magisterio et regimine legitimorum pastorum, ac
praecipue Romani Pontificis, ejusdem christianae fidei professione et eorumdem
sacramentorum communione adunatorum, ad aeternam salutem, consequendanf
(Spotecznos$¢ ludzi w stanie pielgrzymowania pod kierownictwem Magisterium i
uprawnionych pasterzy a szczegélnie Biskupa Rzymskiego ztgczonych wyznawaniem
tej samej wiary i jednoscig tych samych sakramentéw, dla osiggniecia zbawienia
wiecznego)

Z czasem zaczeto coraz lepiej zdawac sobie sprawe, ze dotychczasowe
rozumienie Kos$ciota jest niepeine i niewystarczajace. Dla ukazania bogactwa
rzeczywistosci Kosciota poszukiwano zatem lepszego wyrazu. Poszukiwania te
zaowocowaty ogtoszong w 1943 r. encyklika Mistici Corporis. Dokument ten
stwierdzat: aby zdefiniowac i zobrazowac ten prawdziwy Kosciot Chrystusowy, ktorym
jest Swiety, Powszechny, Apostolski, Rzymski Kosci6t - nie mozna znalez¢ okreSlenia
bardziej szlachetnego, bardziej dostojnego, bardziej wreszcie boskiego, nad to, ktdre
nazywa go: Mistycznym Ciatem Jezusa Chrystusa.

To nauczanie Magisterium znalazto rychty oddzwiek w teologii, takze na
gruncie polskim. I tak, pod wptywem teologii Ciata Mistycznego Ks. Granat dostrzega

1Kos$ciét w Swietle Soboru, s. 6.

2R. Belarmin, De Ecclesiae, 1lll,c.2.
3Tangiierey, Brevior Synopsis theologiae dogmaticae.
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niewystarczalno$¢ najbardziej rozpowszechnionej po soborze Trydenckim definicji
Kos$ciota, poniewaz nie uwzglednia ona wewnetrznej budowy Kosciota, jego
wspotzycia z Chrystusem i calg Trojcg Sw

Podejmujac mysl encykliki Ks. Granat ukazuje Kosci6tjako Ciato Mistyczne
sktadajgce sie z dwu czesci: widzialno - prawnej i mistycznej. Kosciét w swej
strukturze prawnej daje sie okresli¢ nastepujagcymi cechami: spoteczno$¢ zarzadzana
przez Papieza i zalezny od niego episkopat, ktdrego wiezig jest wyznawanajednolicie
wiara i przyjmowane widzialne sakramenty. W drugiej za$ czesci (okreslanej jako
wazniejsza) istniejg elementy nadprzyrodzone i niewidzialne: Chrystus - najwyzszy
rzagdca, Duch Sw. - dusza Kosciota, zycie taski Bozej, wspotpraca wszystkich
cztonkéw i udziat w tajemnicach Chrystusa. Ta druga czes¢ wymyka sie definicji.
Owa nieuchwytno$¢ jest znakiem, ze poszukiwania sposobu wyrazenia rzeczywistosci
Kosciota bynajmniej nie zostaty zakonczone. Tym niemniej Ks. Granat stwierdza,
ze dopOki nie zostanie wypracowana cato$ciowa definicja Kosciota nalezy przyjaé
okreslenie: Kosciotjest mistycznym ciatem Jezusa Chrystusab.

Momentem przetomowym w refleksji nad prawda o KoSciele stat sie bez
watpienia Sobor Watykanski Il. Papiez Pawet VI, rozpoczynajac drugg Sesje Soboru,
sesje, ktdrej gtdéwnym tematem obrad miato sta¢ sie wiasnie ukazanie istoty Kosciota,
stwierdzat: Wydaje sie nam, ze nadeszta godzina, aby prawda o KoSciele
Chrystusowym zostata doktadniej zbadana uporzgdkowana i wyrazona, moze nie
na sposéb uroczystych wypowiedzi okreslanych mianem formut dogmatycznych,
lecz przez takie stwierdzenia, za pomocg ktéorych Kos$ciéot w wyraznym i
autorytatywnym Magistrium wypowiada to, co sam mysli o sobie. Chodzi tu o
samoswiadomos$¢ KosSciota, ktéra ukazuje sie w wiernym przylgnieciu clo Stowa i
mys$li Chrystusa, w poszanowaniu autorytatywnego nauczania tradycji koscielnej i
w otwarto$ci na wewnetrzne o$wiecenie Ducha Swietego, ktéry, jak sie wydaje,
domaga sie od Kosciota uczynienia wszystkiego, aby zostat rozpoznany takim, jakim
jest6.

Jednoczesnie Papiez zwracat uwage na to, ze dotychczasowe poszukiwania
eklezjologii nie doprowadzity do wyrazenia nauki o Kosciele w sposéb catosciowy i
kompletny. ZwTacajac uwage na doniosto$¢ encykliki Mistici corporis podkresla, ze
i ona jedynie w czesci zaspokoita pragnienie wyczerpujgcego ujecia rzeczywistosci
Kosciota.

Zaznacza, ze nie nalezy sie dziwi¢, jesli po dwadziestu prawie wiekach wielkiego
rozwoju historycznego i geograficznego Kosciota jego prawdziwe, gtebokie i
catosciowe ujecie jeszcze wymaga doktadniejszego wyrazenia. Kosciot jest bowiem
Tajemnica, tzn. rzeczywistoscig napetniong Boza obecnoscia, a przez to dajaca
mozliwosci coraz to nowych i giebszych poszukiwan?.

W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze soborowa refleksja poprzedzona byta
praca wielu teologéw. Swiadomo$é niewystarczalnosci pojecia Ciata Misycznego dla
ukazania bogatej rzeczywisto$ci Kosciota sktaniata ich do dalszych studidw i
poszukiwan. Istotng role odegrat na tym etapie O. Y. Congar. Jego studia teologiczno-

4W. Granat, Chrystus Odkupiciel i Kosciét - Jego Mistyczne Ciato, Lublin 1960, s. 358.
5W. Granat, Chrystus Odkupiciel i Koéciot - Jego Mistyczne Ciato, Lublin 1960, s. 357, 361.
6Pawel VI, Przemo6wienie na otwarcie drugiej sesji Soboru, 29.09.1993, EV 1.152*n.
7Tamze, EV 1,149*

347



SPRAWOZDANIA

patrystyczne torowaly droge szerszemu spojrzeniu na Kosciot a w szczegdlnosci
lepszemu zrozumieniu miejsca wiernych Swieckich.

Proces ten znalazt wyraz szczeg6lnie w drugim rozdziale soborowej
Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele traktujagcym o Ludzie Bozym. Juz samo
wyodrebnienie i wyrazne uprzywilejowanie tego pojecia po$réd wielu innych poje¢ i
obrazéw biblijnych, kérych znaczenie dla wyrazenia tajemniczej rzeczywistosci
Kosciota omawia pierwszy rozdziat Konstytucji, mogto sugerowaé, ze Sobér pragnie
wiasnie w pojeciu Ludu Bozego zawrzeé to, co najstotniejsze, a zatem ze to pojecic
stanowi serce soborowego spojrzenia na Kosciot.

Za takim ujeciem opowiedziato sie wielu teologéw bezposrednio po Soborze8
W tym tez duchu ukierunkowat swojg refleksje eklezjologiczng Ks. Granat. Twierdzit
on, zejesli catg Konstytucje nazywamyjednym z najwazniejszych dokumentdéw Soboru
Wat. I, to jej rozdziat o Ludzie Bozym nalezy uwaza¢ za najbardziej teologicznie
bogaty; w nim stosunkowo najgtebiej Sobor wnikngt w nature Kosciota, ktéry
uswiadamia sobie, ze jest znakiem zbawienia dla wszystkich ludzi. (...) W rozdziale o
Ludzie Bozym Kosciot ujawnia sie jako instytucja Chrystusowa i zbawcza. Akcentujac
te funkcje Kosciét ukazuje, ze najwyzej ceni warto$¢ mitosci, gdyz bez niej sama
przynaleznos¢ do instytucji nie wystarczy do zbawienia4.

Wedtug Ks. Granata samo umiejscowienie rozdziatu o Ludzie Bozym przed
rozwazaniami o ustroju hierarchicznym ukazuje to, co Kos$ciét uwaza za istotne w
swym zyciu i bardziej trwate niz element ziemskiej instytucji czyli na dominujace
znaczenie idei Ludu Bozego. Idea ta, wskazujgc na uczestnictwo wszystkich wiernych
w potréjnej misji Chrystusa aktywizuje szczeg6lnie wiernych $wieckich nie
zaciemniajac jednak réznic miedzy kaptanstwem powszechnym a hierarchicznym
czyli stuzebnym10

Jednakze nawet tak zdecydowane wypowiedzi nie zakonczyty procesu
refleksji nad wypowiedziami Soboru dotyczacymi pojmowania Kosciota. W niedtugim
czasie pojawiajg sie gtosy wskazujace, ze na pierwszym planie nalezy widzie¢ obraz
wspdlnoty (communio - koinonia). Warto przypomnie¢ w tym miejscu, ze na gruncie
teologii polskiej istotny jest w tej dziedzinie wkiad Ks. Franciszka Blachnickiego
szczegOlnie przez prace Kosciotjako wspéinota”.

Wiasnie takie rozumienie dokumentéw soborowych zyskato potwierdzenie
w po6zniejszych wypowiedziach Magisterium. W dwadzie$cia lat od zakoAczenia
Soboru Ojcowie Synodu Biskupdw stwierdzilijednoznacznie, ze eklezjologia komunii
(communio) jest ideg centralng i podstawowg w dokumentach Soboru. Pojecie
koinonia (communio) oparte na PiSmie $w., w KoSciele starozytnym i w Ko$ciotach
wschodnich az po dzi$ dzien cieszy sie wielkg czcig. Stad Sobdr Watykanski Il uczynit
wiele, aby KosScidt byt wyrazniej rozumiany jako komunia i bardziej konkretnie jako
komunia urzeczywistniany'2

Synod ten zwrécit baczna uwage na sposéb interpretacji tego kluczowego
pojecia. Podkreslono zatem, ze podstawowym znaczeniem tego terminu jest

8por. Koster, Zum Leitbilt von der Kierche aufdem Il Vatikanischen Konzil.

9W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie, T. I, s. 29-30.

OPor. tamze.

1F. Blachnicki, Ko$ci6t jako wspélnota. Lublin.

PNadzwyczajny Synod Biskupéw 1985, Dwudziestolecie Soboru Watykanskiego Il, s. 23.
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zjednoczenie z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Z tego powodu
eklezjologia komunii nie moze zosta¢ zredukowana do spraw czysto organizacyjnych
czy do zagadnierh dotyczacych jedynie spraw wiadzy. Eklezjologia komunii jest
podstawg tadu (ordo), a przede wszystkim wiasciwego stosunku miedzy jednoscig i
réznorodnoscia w Kosciele'3.

Wspdiczesna eklezjologia coraz bardziej uswiadamia sobie, ze wszystkie
biblijne obrazy KosSciota ukazujg go jako wspdélnote wierzacych z Bogiem i miedzy
sobg. Dlatego dzisiaj mdwi sie o eklezjologii komunii jako najpetniej oddajacej nature
Kosciota.

Poprzez to bogate w tres¢ pojecie, podkresla sie przede wszystkim, ze Kosciot
zawdziecza swoje powstanie i swg wewnetrzng spoisto$¢ zakorzenieniu oraz
zwigzkom taczacym go ze Wspdlnota Oséb Boskich - Wspélnotg Tréjcy Swietej.
Sam Jezus, w przypowiesSci o winnym krzewie ukazat jednos¢ Kosciota jako
tajemnicze uczestnictwo w mitosci, ktdra tgczy Osoby Boze. O taka jednos¢ modlil
sie rowniez podczas Ostatniej Wieczerzy: Aby wszyscy stanowilijedno, jak Ty Ojcze
we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w nas jedno, aby Swiat uwierzyt, ze$ Ty
mnie postat (J 17,21). W tym wiasnie duchu nalezy rozumie¢ Konstytucje
Dogmatyczng o Kosciele, ktéra koAczac rozwazania o miejscu Kos'ciola w
odwiecznych planach i dziataniach Bozych przywotuje okreslenie $w. Cypriana:
Caly Kosciot okazuje sie jako lud zjednoczony jednoscig Ojca i Syna, i Ducha
Swietego'4 Adhortacja o powotaniu i misji $wieckich wyraza te prawde w
nastepujacych stowach: Ten sam bowiem Duch, ktéry odwiecznie tgczy jedyng i
niepodzielng Trojce, ktdry wpetni czasu Syna Bozego na zawsze przyoblekt w ludzkie
ciato, ten sam Duchjest w dziejach chrzescijanskich pokolen statym i niewyczerpanym
Zrodiem jednosci w Kosciele ijednosci Kosciota's.

Trynitarne zakorzenienie pojecia communio zastosowanego do Kosciota,
wyraza prawde, ze wiezi tgczacych cztonkéw wspolnoty Kosciota nie mozna
ograniczy¢ do ram regulacji prawnych, ani tez nie mozna pojmowac ich wytgcznie
na ptaszczyznie socjologicznej i psychologicznej, czy wreszcie jako wspolnote
podzielajgcych te same przekonania, wyznajacych te samg wiare w Jezusa Chrystusa.
Jak podkreslit Jan Pawet Il w adhortacji, ojedno$ci pomiedzy cztonkami Nowego
Ludu - ajeszcze wczesniej, 0 ich jednosci z Chrystusem - stanowig wiezy nie ciata i
krwi, a $cislej wiezy Ducha Swietego, ktdrego wszyscy ochrzczeni otrzymuja w darze's.

Communio Kosciota jest wiec darem Tréjcy Swietej, a wszystkie charyzmaty,
urzedy, postugi i funkcje sa ukierunkowane na budowanie tej wspdlnoty i stuzbe
wzgledem niej. Dopiero w tej perspektywie mozna dostrzec znaczenie zmiany
dokonanej w ostatniej fazie redagowania Konstytucji Dogmatycznej o KosSciele,
polegajgcej na umieszczeniu rozdziatu o Ludzie Bozym zaraz po rozdziale
poczatkowym, ukazujgcym tajemnice KosSciota, a przed rozdziatem o hierarchii.

Wskazuje sie w ten sposob na fakt, ze podziat stanéw i funkcji wewnatrz
wspoélnoty koscielnej jest czym$ wtornym w stosunku do podstawowej jednosci
wszystkich w Chrystusiel7 Tekst Soborowy wskazuje na to jednoznacznie méwigac:

N Tamze: por. Christifideles laici 19.

KKK 4.

B Christifideles laici 19.

BTamze.

TA. Zuberbier, Czym jest Kosciét, w: ,,W nurcie zagadnien posoborowych” T. I.
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Cho¢ niektérzy z woli Chrystusa ustanowieni sg nauczycielami, szafarzami tajemnic
i pasterzami innych, to jednak co sie tyczy godnosci i wspolnej wszystkim wiernym
dziatalnosci okoto budowania Ciata Chrystusowego, prawdziwa réwnos$¢panuje wsrdéd
wszystkich...B
Odnosi sie to zwlaszcza do relacji duchownych i $wieckich. Adhortacja

podkresla, ze urzeczywistnianie koscielnej communio stanowi ich wsp6lng troske i
zadanie: zapewnienie i wzrost jednosci w Kosciele, zwtaszcza w ramach spetniania
réznych i komplementarnych postug, wymaga to od pasterzy, by traktowali swéj urzad
nie inaczej, jak tylko jako stuzbe wobec catego Ludu Bozego, od Swieckich zas, by
postuge kaptanéw uznali za element niezbedny dla swojego zycia i swojego udziatu w
misji catego Kosciota'd Wspélnotowa natura Kosciota domaga sig, aby nie byto w
niej podziatu na duchownych i zyjacych w ciele (Swieckich), na Kosciot nauczajacy
i Kosciot stuchajacy, a obowigzek stuchania pasterzy wynika ze wspélnego stuchania
Stowa Bozego. Réwniez powotanie $wieckich do apostolstwa nalezy ujmowac nie
jako wynikajgce z mandatu hierarchii, lecz jako wynikajgce z istoty uczestnictwa we
wspdlnocie eklezjalnej. Winno to mie¢ swoje praktyczne konsekwencje wsréd ktorych
nalezy wskaza¢ potrzebe uznawania i promocji urzedéw koscielnych (takich jak
katechetdw, odpowiedzialnych za sprawy gospodarcze wspdlnoty, itp) oraz funkcji
liturgicznych (lektor, szafarz nadzwyczajny Eucharystii, diakon staty), ktére opieraja
sie na sakramentalnym fundamencie chrztu, bierzmowania (w niektérych wypadkach
takze matzenstwa), mogg i powinny by¢ spetniane przez wiernych $wieckich.

Woreszcie caly Kosciét jawi sie i ucielesnia w Kosciotach lokalnych jako
wspolnota wspélnot. Jesli bowiem fundamentem Kosciota jest nie pobozny
indywidualizm lecz communio, to braterska wspoélnota zawigzuje sie w bezposrednich
kontaktach miedzyosobowych, a nie w ramach Kos$ciota pojmowanego jako
anonimowa i abstrakcyjna superstruktura. W tym duchu akcentuje sie dzisiaj
eklezjologie wspdélnoty lokalnej, w Kktorej widoczy jest powrdt do
nowotestamentalnego sporzenia na Kosciot. Perspektywe te mozna dostrzec przede
wszystkim u $w. Pawla. Znajdujemy tam z jednej strony Kosciét rozumiany jako
wspolnota $wietych, zgromadzonych na stuchaniu Stowa Bozego i sprawowaniu
Eucharystii, a z drugiej strony Kosciot pojmowany jako wspélnota wszystkich
Kosciotow lokalnych. Nie chodzi tu jendak o przeciwstawienie. Kosciét powszechny
uobecnia sie konkretnej wspélnocie zgromadzonej na Eucharystie, a lokalna wspdlnota
jest odpowiednikiem KoSciota powszechnego w danym miejscu. W tym duch
Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele méwi, ze Koscidt Chrystusowy jest prawdziwie
obecny we wszystkich prawowitych miejscowych zrzeszeniach wiernych, ktére trwajac
przy swoich pasterzach same réwniez sa nazywane Kosciotami w NT-Q

Sobdér odnosi pojecie Kosciota zasadniczo do wspolnoty diecezjalnej
skupionej wokot biskupa, jednak coraz czesciej w eklezjologii uznaje sie za
autentyczne wcielenie Koséciota powszechnego takze mniejsze wspdélnoty ze
szczeg6lnym wskazaniem na wspolnote parafialng. Znajduje to potwierdzenie w
nauczaniu papieskim zawartym w adhortacji Christifideles laici, ktéra stwierdza, ze
parafia jest niejako ostatecznym umiejscowieniem Kosciota, a poniekad samym

s KK 32.
155 Christifideles laici 22.
DKK 26.
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Kosciotem zamieszkujgcym posréd swych synéw i corek. Nie moze by¢ traktowana
jedynie jako jednostka administracji kos'cielnej, lecz winna stanowi¢ autentyczng
wspélnote, miejsce jednosci wiernych z Chrystusem i miedzy soba2l Aby bylo to
mozliwe parafia winna stawac sie wspdlnotg wspoélnot (rad, grup katechetycznych,
biblijnych i modlitewnych, zespotdw charytatywnych i spotecznych, duszpasterstw
srodowiskowych i zawodowych)

Nalezy zaznaczyé, ze pojecie, czy tez obraz wspélnoty, chociaz jest bez watpienia
centralnym pojeciem Soborowej eklezjologii, to bywa réwniez interpretowany w
sposéb sprzeczny z mysla soborowg. Data temu wyraz Kongregacja nauki wiary w
liScie sierowanym do biskupéw Kosciota katolickiego O niektérych aspektach
Kosciota pojetegojako komunia. Zwraca sie w nim uwage na konieczno$¢ rozumienia
pojecia communio w jego zwigzku z pojeciami Ludu Bozego i Ciata Mistycznego
oraz na potrzebe ukazania relacji Kosciota rozumianego jako communio i KosSciota
jako sakramentu. Wyraznym wypaczeniem mysli soborowej jest takie rozumienie
idei communio, ktére zaweza sie do wymiaru poziomego, jak tez takie wg ktérego
Kosciot powszechny byby pojmowany jako suma Kosciotéw lokalnych czy ich
federacja.

Mimo to ten sam list stwierdza, ze pojecie komuni (koinonia) bardzo dobrze
wyraza gltebie Misterium Kosciota i moze odegra¢ kluczowa role w odnowionej
eklezjologii katolickiej2

Konczac checiatbym przytoczyé stowa Pawia VI zawarte w encyklice Ecclesiam
suam z 1964 r. a wiec napisane jeszcze podczas trwania Soboru: JesteSmy przekonani
ze obowigzkiem Kosciota w chwili obecnejjest dgzy¢ do nabyciajasniejszej ipetniejszej
Swiadomosci tego. czym on sam jest i czym jest skarbiec prawdy, ktérego dziedzicem
i straznikiem jest on na tym S$wiecie ustanowiony. Zanim, podejmie sie badan
jakichkolwiek zagadnieh szczeg6towych, zanim zacznie sie zastanawia¢ nad swa
postawg wobec otaczajgcego go $wiata, Kosciét powinien najpierw zastanowié sie
nad samym soba, by w ten spos6b lepiej rozezna¢ zamiary Boze co do siebie, nabrac
wiecej Swiatta, nowych sit i obfitszej radosci do spetniania swej misjiZ3

Stowa te nie tracg nic ze swej aktualnosci. Szczegdlnie w rzeczywistosci Kosciota
w Polsce wydaje sie szczeg6lnie naglace wezwanie do pogtebienia samoswiadomosci
Kosciota i to nie tylko poprzez naukowe opracowania. Chodzi szczeg6lnie by ta pogtebiona
s'wiadomo$¢ stawata sie udziatem catej wspéinoty Kosciota; aby to pogtebione rozumienie
ksztattowato rzeczywisto$¢ wpdélnoty w wymiarze zycia Kosciota.

Tadeusz Kowalewski

APOSTOLSTWO SWIECKICH W KOSCIELE

Stefan Swierzawski, uczestnik Soboru Watykanskiego 1l w wywiadzie
udzielonym ,Stowu - Dziennik Katolicki” (28.12.1992) okresli! Sobhor jako
Woydarzenie, ktérejest najwiekszym wydarzeniem naszej epoki. | to nie tylko w dziejach

2 por. Christifideles laici 2.6-27.

2 Kongregacja Nauki Wiary, List biskupéw Kosciota katolickiego O niektérych aspektach
Kosciota pojetego jako komunia, n. 1.

2lPawet VI, Ecclesiam suam. n. 18.
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