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RECENZIJE

ze prowadzi ona do interesujacych wynikéw w wielu odrebnych dziedzinach badan.
Mozna bowiem przy jej pomocy modelowac¢ m.in. tak réznorodne zjawiskaJak rozklad
materii we wszech$wiecie, dziatanie uktaddw biologicznych (od najprostszej komorki
poczawszy, a skonczywszy na ludzkim mézgu), zachorowalno$¢ na choroby zakazne,
funkcjonowanie gospodarki i rozwoj spoteczenstw.

Dwa ostatnie rozdziaty zawierajg filozoficzng i Swiatopogladowa analize
poznawczych i ontologicznych konsekwencji nowej teorii matematycznej. W
perspektywie poznawczej autor zwraca uwage na takie fakty, jak przezwyciezenie
opozycji prosty-ztozony, uznanie ztozono$ci za zrddto podstawowych i
nieredukowalnych cech materii, zmiana pogladéw dotyczacych przyczynowosci,
przewidywalnos$ci i determinizmu, stwierdzenie niemozliwosci jednoznacznego
poznania rzeczywistosci fizycznej. Z ontologicznego punktu widzenia teoria chaosu
domaga sie zbudowania nowej ontologii, czyli zespotu przekonah na temat tego,
jakie obiekty w niegj istnieja, jakie sg ich wtasnosci ipowigzania (s. 216). W twierdzeniu
tym ujawnia sie przekonanie autora, ze kazdej fizycznej teorii rzeczywistosci
odpowiada wiasciwa jej ontologia. Ponadto nowa teoria do zmiany w rozumieniu
istoty czasu, istoty podstawowego typu istnienia (przejscie od koncepcji bytu do
koncepcji stawania sig).

Ksigzka M. Tempczyka nie ogranicza sie tylko do popularyzacji zagadnien
zwigzanych z teorig chaosu. Ma ona charakter wyraznie filozoficzny i jest refleksja
nad og6lnymi wiasnosciami rzeczywistosci, sposobu jej poznawania i wptywu, jaki
$rodki poznawcze moga wywiera¢ na rozumienie tego, co dzieje sie w przyrodzie.
Czytajac jg warto zwrocié uwage na sposob, w jaki autor dochodzi do filozoficznych
treSci. Zawsze punktem wyjscia jest tres¢ teorii empirycznej, ktéra wptywa znaczaco
na tres¢ idei filozoficznych. Wydaje sie nawet, ze koncepcje filozoficzne ewoluuja
podobnie jak teorie empiryczne, od dajacych bardzo uproszczony i naiwny obraz
Swiata do bardzo zaawansowanych, usitujgcych zrekonstruowaé w sposéb jak
najbardziej adekwatny ontyczna strukture rzeczywistosci materialnej.

Ks. Mirostaw Przechowski

Hans Waldenfels, Fenomen chrzescijanstwa ws$rdd religii
$wiata, Verbinum 1995, ss. 124.

Hans Waldenfels TJ ur. w 1931 r. jest profesorem teologii fundamentalnej,
teologii religii niechrze$cijanskich i filozofii religii na uniwersytecie w Bonn. Wiele
lat spedzit w Japonii oraz odbyt liczne podréze badawcze po krajach dalekiego
Wschodu. W roku 1993 Akademia Teologii Katolickiej w Warszawie przyznata mu
doktorat honoris causa chcac da¢ wyraz gtebokiemu uznaniu m.in. za jego wkiad w
zblizenie $rodowiska teologéw zachodnich i wschodnich, niemieckich i polskich.

Ksigzka Fenomen chrzeScijafstwa... napisana jest przez autora w nurcie
soborowej idei dialogu i pogtebiania znajomosci religii niechrzescijanskich. Jest to o
tyle wazne, ze wokoto mamy wiele publikacji ktore w'ahajg sie miedzy
fundamentalizmem a synkretyzmem. Punktem wyjscia H. Waldenfelsa jest
wspotczesne, Swiatopogladowo pluralistyczne spoteczerstwo. Dostrzega ono w nim
cztowieka oraz wiele alterantywnych wobec chrzescijanstwa religii, takich jak judaizm,
islam, hinduizm i buddyzm, ktoére takze pragna by¢ ...odpowiedzig na pytanie o sens

4 14



RECENZJE

istnienia cztowieka (tytut jednej z ksigzek H. Waldenfelsa, Religie odpowiedzig na
pytanie o sens istnienia cztowieka, Verbinum 1986). Rozwazania te siegajg do cyklu
wyktadéw, jakie w semestrze zimowym 1992/93 r. wygtoszone zostaly przez tegoz w
Berlinskim Uniwersytecie Humboldta. Podstawowe pytanie pracy brzmi: dlaczego
jestem chrzeScijaninem? Rozgrywa sie ono w dwu aspektach: w jaki sposob
chrzescijanstwo jest odpowiedzig na cztowieka oraz co chrzescijanstwo ma do
powiedzenia $wiatu o samym sobie. OdpowiedZ na te pytania powoduje, ze religia
Jezusa z Nazaretu odnajduje i zajmuje nalezne sobie i wtasciwe zarazem miejsce w
pluraliZzmie naszej doby oraz zachowuje swojg tozsamos¢.

Struktura ksigzki jest nastepujgca:

1 Chrzescijanstwo miedzy $wieckoscig a religijnoscia.

2. Od europejsko-chrzescijanskiej nowozytnosci do postchrzescijanskiej
wspotczesnosci.

3. Mapa religijna.

. Korzen chrzesdcijafnstwa: judaizm.

. Islam ostatnie stowo Boga?

. Azjatyckie alterantywy: hinduizm i buddyzm.
. Miedzy fundamentalizmem a synkretyzmem.
. O fascynacji chrzeScijafnstwem.

Ad. 1 Rozdziat ten podaje definicje SwieckoSci oraz religijnosci. H. Waldenfels
ukazuje ksztattowanie sie pojecia $wieckoSci poprzez wyrywanie pewnych spraw
zycia ludzkiego spod zakresu religijnosci. Termin ten tgczy sie z takimi pojeciami jak
sekularyzacja, sekularyzowanie oraz sekularyzm zwigzanymi z XIX w. i nastepnie ze
Swiatem Zachodu, a podkres$lajacymi Swiecki charakter $wiata czy Swiecko$¢ Swiata
(J.B. Metz).

Swiecko$¢ w europejskiej historii kultury jest modelem interpretacji tejze historii.
Odrzucenie lub okrojenie religijnosci rozumiane jest i ukazywane przez wielu
myslicieli jako postep (np. A. Comte - prawo trzech faz: teologiczna, filozoficzna i
naukowa; od mitu do logosu; czy D. Bonhaeffer - bezreligijne chrzescijaristwo). H.
Waldenfels stawia pytanie o punkt orientacyjny dla ludzkiego zycia postepowego.
Co ma nim by¢: etyka (ale jaka?), gtosowanie, racjonalnos¢ czy tym podobne. Jest to
pytanie otwarte.

Analizujac pojecie religijnosci autor wskazuje na jego nieodwotalne potaczenie
z religa. Religia najpierw jest pojeciem okreslajgcym postepowanie a dopiero wtérnie
pojeciem okres$lajagcym organizacje i system. Tragedig jest, ze coraz wiecej 0sOb
postrzega religie tylko w tym drugim, przeciez wtérnym aspekcie. Czyni to kazdg
religie, wiec takze chrzeScijanstwo, czym$ martwym. Cztowiek poszukuje odpowiedzi
gdzie indziej, albo wcale jej nie poszukuje. Moze nastgpi¢, i nastepuje, fascynacja
nowa religijnoscig takg jak Hare Kryszna, Medytacja Transcendentalna (MT) czy
Koscidt Scjentologiczny. To zauroczenie moze uksztattowac sie w dwa nurty: religie
miodziezowe (m.in. te wyzej wymienione) oraz New Age. Je$li chodzi o New Age to
wg H. Waldenfelsa nie jest to jaki$ monolityczny ruch co charakter czasu, epoki w
ktdrej obecnie religijnie zyjemy. Cechy gtéwne tego czasu to: era alternatywna jako
przeciwstawienie erze klasycznej (szczeg6lnie racjonalizmowi); holistyczne oraz
gnostyczno-duchowe ujmowanie rzeczywistosci: niesamowity synkretyzm (tak
podmiotowy jak i przedmiotowy ); poszukiwanie potgczenia z wszechogarniajacg
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mocg, duchem; autosoterologia itp.

Ad. 2. Rozdziat ten ma dwie czesci. Pierwsza charakteryzuje ere nowozytna,
druga za$jest proba zarysowania cech gtownych postchrzescijanskiej wspdtczesnosci.
Nowozytno$¢ moze by¢ rozumiana terytorialnie jako obszar $wietego cesarstwa
rzymskiego, narodu niemieckiego, lub tez czasowo, gdzie progiem beda lata 1450-
1500. Wtasciwos$¢ gtowna to przejscie od teocentryzmu $redniowiecza do
antropocentryzmu przejawiajgcego sie w Kartezjuszowym cogito ergo sum czy
oswieceniu ktérego klasyczny opis pochodzi od 1 Kanta a zawiera sie w zdaniu:
odwaz sie postuzy¢ whasnym rozumem. Rezultaty tej ery H.E. Richter nazwat
kompleksem Boga. Ukazuje on jak zachodni cztowiek w miare oddalania si¢ od
Sredniowiecza prdébuje zajag¢ miejsce Boga. co powoduje, ze czuje sie on w Jego
obecnosci Zle. Koniec tej ery sygnalizuje R. Guardini w ksigzce Koniec czasow
nowozytnych (Werkbund-Verlag 1950). Zwiastuny tej zmiany to traktowanie natury
tylko jako tworzywa ludzkiej dziatalnosci, zatracenie subiektywnosci na koszt masy
oraz zredukowany do perspektywy nauk szczeg6towych obraz cziowieka.

Postchrzescijariska wsp6tczesno$¢ oznacza, ze zyjemy w takich czasach i takim
Swiecie, w ktorych chrzescijanstwo przestato uchodzi¢ za uniwersalng instancje
normatywng (brak roszczen do monopolu), stajagc sie jedng sposréd wielu innych
instancji. Religie o tyle mogg istnie¢ w nowej epoce, o ile ich oredzie daje odpowiedz
na wielkie pytania ludzkosci.

Ad. 3. H. Waldenfels w tym rozdziale opisuje ciekawe zjawisko. Opierajac sie
na Nostra aetate, ktéry do religii zalicza buddyzm, wskazuje na mozliwy model religii
bez Boga. Owocem silnego antropocentryzmu jest hasto religia tak, Bog - nie.
Mozliwo$¢ upowszechniania $wietych ksiagg w roznych jezykach jest jednym z
powodéw' ekspansji takich wyznanh jak islam, hinduizm, buddyzm. W mentalnosci
ludzi nastepuje przejscie od dowoddéw na istnienie Boga do doswiadczenia Boga.
Szukanie drogi do doswiadczenia Boga przyjmuje trzy formy: wigczenie w porzadek
(ktéry mozna nazwa¢ prawem, dharma w Indiach, tao w mysli chinskiej, tora i
testament w mys$li zydowskiej i chrzescijanskiej, logos w tradycji greckiej); zerwanie
(wg J.B. Metza jest to reakcja na rzeczywisto$¢ Swiata wzywajgcg do protestu) oraz
stuchanie co wyraza K. Rahner nazywajac cztowieka stuchaczem Boga.

Ad. 4. Judaizm jest niewatpliwie korzeniem chrzescijanstwa. Jezus pochodzi
od Abrahama a ten jest patriarchg lzraela, ojcem wiary judaizmu, chrzescijanstwa,
islamu. Ponownie odkrycie Jezusa jako Zyda sprawia, ze obecnie teologia
chrzescijanska odnajduje we wspotczesnym judaizmie religie ktdrg praktykowat Jezus.
Z religig tg zwigzane sg obietnice, ktérych tres¢ ukazuje Stary Testament (czy jak
sugeruje np. E. Zenger - Pierwszy Testament). Wielkie tematy tych tekstéw to
obczyzna, ziemia i wolnos¢, dialog z Bogiem. H. Waldenfels dokonuje analizy
zawartos$ci treSciowej tych obietnic we wspétczesnym judaizmie.

Ad. 5. W studium istlamu gtéwny akcent potozony jest na radykalny monoteizm.
Jego przejawem jest wyznanie wiary w jedynego Boga i Jego proroka (szahada).
Postchrzescijanski rodowdd islamu zmusza go do odciecia sie od poprzedzajgcych
go religii objawionych. Przewaza w nim stanowisko fundamentalistyczne, jest to
jednak tylko islam polityczny nie za$ wiara muzutmanska.

Ad. 6. Ukazujac azjatyckie alternatywy: hinduizm i buddyzm, autor podkresla
cechy tych wyznan. Najpierw opisujac hinduizm zaznacza, iz nie jest to nazwa wiasna,
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indyjskie samookreslenie, lecz okreslenie obce. Sugeruje onajednos¢, ktora hinduizm
nie byl ani nie jest. Jest to zbitka kultow, systemow filozoficznych. Najwazniejsza
wiasciwos¢ to inkluzywizm (termin R Hackera) czyli podporzadkowanie temu co jest
swoje, tego co obce, bez przeprowadzenia dowodu identycznosci. Prowadzi to do
uzywania terminologii chrzescijanskiej, ktéra uspokaja ludzi z zewnatrz nie powodujac
w nich checi (lub nie uSwiadamiajac im potrzeby!) poznawania zawartosci treSciowej
hinduizmu. Religia ta moze by¢ takze ucieczkg od mocno osadzonego w historii
chrzescijanstwa do mitu, do tatwiejszej drogi zbawienia.

Charakterystyka buddyzmu akcentuje trzy klejnoty tej religii: Budde, dharme i
sanghe. Jest to studium ciekawe bo wskazuje miejsce takich praktyk jak jatmuzna,
mitosierdzie.

Ad. 7. H. Waldenfels zajmuje sie tu takimi pojeciami jak fundamentalizm,
synkretyzm, medium i informacja. Opisuje historie ich ksztattowania si¢, zawarto$¢
wewnetrzng, wptyw na ksztattowanie $wiadomosci ludzkiej oraz postaw religijnych.

Ad. 8. Jest to ostatni rozdziat noszacy tytut Fascynacja chrze$cijanstwem. Wg
autora ksigzki bierze sie ona stad, ze odkrywa sie te religie jako droge wskazang
przez historie Jezusa z Nazaretu. Cate nauczanie chrze$cijanskie powinno by¢ historig
0 Zyjacym (E. Schillebeeckx) prowadzaca do zapisywania historii bycia
chrzescijaninem. W ludzki czas wpisany jest historyczny Jezus z Nazaretu, wpisana
jest takze Magna charta chrzescijafnstwa - Kazanie na Gérze. Wpisane jest takze pytanie
Jezusa: Czy i wy chcecie odejs¢l, ktére domaga sie indywidualnej odpowiedzi.

Hans Waldenfels rozdziaty 1-6 koniczy wnioskami cze$ciowymi, kt6re sg
zebraniem gtéwnych mysli danej partii tekstu oraz obszerng literaturg tematu. Ksigzka
ta ze wzgledu na obszerny, a zarazem niesamowicie jednoznaczny w kazdym pojeciu,
zakres tresci moze by¢ pomoca do prowadzenia rozmow, oczyszczania nieporozumien.
Jednoznacznos¢ zawartosci poje¢ wprowadza tad do ukazywanych tresci. Przez to
moze by¢ pomocga do samoidentyfikacji oraz identyfikacji wszystkiego co naptywa z
zewnatrz. Mozna uczy¢ sie z niej prowadzenia dialogu opartego na zrozumieniu
partnera, poszanowaniu jego przekonan, z jednoczesnym zachowaniem szacunku dla
whasnej tozsamosci.

Wojciech Rzepa

Eugeniusz Mitek, Pedagogika dla teologéw, o pole 1986,

Zmiany spoteczno-ustrojowe w naszym kraju przyniosty mozliwo$¢ nauczania religii
w szkole, a to zwiekszyto zapotrzebowanie na osoby z wyzszym wyksztatceniem
teologicznym przygotowane do pracy katechetycznej. Obserwujemy w naszym kraju
systematycznie zwiekszajgcg sie liczbe oséb swieckich, zainteresowanych studiami
teologicznymi. Aby studia mogty przebiegac¢ pomyslnie, potrzebne sg odpowiednie pomoce
naukowe opracowane przez specjalistéw z réznych dziedzin wiedzy, wchodzacej w zakres
tychze studiow. W dziedzinie pomocy naukowych tego typu odnotowac nalezy serie
podrecznikéw dla studentéw teologii wydang przez Papieskg Akademie Teologiczng w
Krakowie i Instytut Teologiczny w Tarnowie. Do tej grupy wydawniczej nalezy zaliczy¢
réwniez ksigzke Ks. Eugeniusza Mitka pt.: Pedagogika dla teologéw.

Autor podrecznika jest profesorem Papieskiego Fakultetu Teologicznego we
Wroctawiu, gdzie jest réwniez kierownikiem Katedry Pedagogiki i Katechetyki.
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