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KOSCIOL W POLSCE
W TRZYDZIESCI LAT PO ZAKONCZENIU
SOBORU WATYKANSKIEGO 1

Tres¢: 1. Stare i nowe stworzenie; Il. Sacrum i profanum; Ill. Duchowienstwo, zakony,
wierni $wieccy; Zakonczenie.

W czasie rezimu komunistycznego Kosciét w Polsce byt podobny do nie-
zdobytej twierdzy i wojennego okretu, prowadzonego wprawng rekg do portu
przeznaczenia. Gdy rozpoczat sie Sobor Watykanski I, katolicy w Polsce podej-
mowali czyny soborowe ipielgrzymowali na Jasng G6re na modlitewne czuwa-
nia. W szeregach ,,Solidarnosci” wystepowali duchowni, odprawiajac Msze $w.
i stuzac postugg w konfesjonale.

Po ,,okragtym stole” sytuacja sie zmienita. ,,Solidarno$¢” stopniata, w $rod-
kach masowego przekazu nasilita sie nienawis¢ do Kosciota, a w Nim samym
pojawito sie wiele niepokojgcych pomrukdw. Podrywano autorytet Kosciota,
lansowano katolikéw, ktorzy w sobie nosili norme wiary i moralnosci. Byli to
wierzacy z dodatkiem ,,ale”. Ostatnia kampania prezydencka pokazata stabos¢
spoteczenstwa polskiego, w wiekszos$ci katolickiego.

Zaszta w zwigzku z tym potrzeba analizy zaistniatej sytuacji. Podejmowa-
li jg biskupi polscy w oredziach, listach, stowach pasterskich i komunikatach,
kierowanych do wiernych. Kusili sie o nig rowniez dziennikarzel Nie byto to
jednak wystarczajgce. Problem bowiem jest powazny, ajego rozwigzanie - trudne.
Aby takiemu zadaniu sprosta¢, Koscidi zawsze ma obowigzek badac znaki cza-
séw i wyjasniacje w Swietle Ewangeli (KDK 4). Wydaje sie, ze to Swiatto jest
dzisiaj szczegdlnie potrzebne do widzenia relacji miedzy starym i nowym stwo-

1W. Chrostowski, Pluralizm a prawda. Go$¢ niedzielny, 73(1996) nr 2. s, 1, 17.
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rzeniem, miedzy sacrum i profanum i miedzy duchowieristwem, zakonami i
wiernymi sowieckimi.

I. STARE I NOWE STWORZENIE

»Stworzenie” jest podstawowa kategorig biblijng do rozumienia Boga, $wia-
ta i cztowieka. Tylko BoOg jest Stworca, wszystko inne jest stworzeniem (Rdz
1,1-31). Posrod stworzenia cztowiek zajmuje szczeg6lne miejsce, jest on bo-
wiemjedynym naziemi stworzeniem, ktérego B6g chciat dlaniego samego (KDK,
24)2. Stworzenie to zostato naznaczone pietnem grzechu (Rdz 3,1-24) i az dotad
jeczy i wzdycha w bélach rodzenia (Rdz 8,22). Odnowienie uzyskato ono w
Jezusie Chrystusie, ktéry jest obrazem Boga niewidzialnego - Pierworodnym
wobec kazdego cztowieka (Kol 1,15). On jest nowym stworzeniem, nowym
Adamem, poczatkiem historii zbawienia ludzkoSci: jak przez niepostuszefistwo
jednego cztowieka wszyscy stali sie grzesznikami, tak przez postuszeristwo Jed-
nego wszyscy stang sie sprawiedliwymi (Rz 5,19). W Nim mamy odkupienie
przez Jego Krew - odpuszczenie wystepkow, wedtug bogactwa Jego taski (Ef
1,7).

: W Jezusie Chrystusie ludzkos$¢ otrzymata moznos¢ stania sie nowym stwo-
rzeniem; nie tylko Zydzi, lecz réwniez poganie (Ef 2,15). Jest to nowy czto-
wiek, stworzony wedtug Boga w sprawiedliwos$ci i prawdziwej Swietosci (Ef
4,24). Jest nim kazdy, kto pozostaje w Chrystusie (2 Kor 5,17). Nowe narodziny
dokonujg sie we chrzcie $w. (J 3,5; Tt 3,5). Sg to narodziny wedle Ducha (J
3,5.8): dla tych, ktérzy sa w Chrystusie Jezusie, nie ma juz potepienia. Albo-
wiem prawo Ducha, ktéry daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolito ci¢ spod
prawa grzechu i$mierci (Rz 8,2).

Nowe stworzenie wiecej znaczy niz obrzezanie czy nieobrzezanie (Gal
6,15). Nie majuz Zyda ani poganina, nie majuz niewolnika ani cztowieka wol-
nego, nie majuz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$jednym
w Chrystusie Jezusie. Jezeli za$ nalezycie do Chrystusa, to jeste$cie tez potom-
stwem Abrahama izgodnie z obietnicg - dziedzicami (Gal 3,28-29). Nowe stwo-
rzenie tedy znosi istniejace podziaty: na Zydow i pogan (obrzezanych i nie-
obrzezanych), ludzi wolnych i niewolnikow, mezczyzn i kobiety. Podziaty te
miaty znaczenie wobec starego stworzenia, w nowym najwazniejszy jest zwig-
zek z Chrystusem i kazdy moze w nim pozostawacé niezaleznie od nacji, stanu i
ptci. Obce sg wiec nowemu stworzeniu nacjonalizmy, feminizmy i antyfemini-
zmy, taki lub inny status spoteczny.

Swiadomo$é tego stanu rzeczy jest niezwykle wazna dla Kosciota. Poka-
zuje ona bowiem witasciwg hierarchie wartosci, tzn. to, co jest wazne, co mniej
wazne lub w ogdle niewazne. Dla chrzescijanina najwazniejsze jest to, ze przez

2Zob. List Jana Pawta 11do rodzin, nr 8,9,11,12.
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chrzest przeszedt 011 do nowego zycia (J 3,5; 2 Kor 5,17), stat sie dzieckiem
Bozym (1J 3,1) i zyje juz nie sam, bo zyje w nim Chrystus (Gal 2,20). Rzeczy-
wisto$¢ ta jest fundamentem wszelkiego budowania. Chrzescijanin zyje jako
nowy cztowiek, przezwyciezajac w sobie starego cztowieka. Nowa godnos¢,
ktérg cztowiek zyskuje, stajac sie chrzeScijaninem, wyznacza mu nowe jego
powotanie i nowe zadanie. Dar wymaga wspoOtpracy.

Pismo $w. w rédznoraki spos6b okresla to zadanie. Raz wzywa do wyrzuce-
nia ze siebie starego kwasu i stania sie przasnym (1 Kor 5,7), innym razem
nawotuje do zdarcia ze siebie starego cztowieka i przyobleczenia sie w nowego
(Kol 3,9-10). Przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim
pogrzebani po to, abysSmy i my wkroczyli w nowe zycie (Rz 6,4). Rzadzi tu pra-
wo, ze aby posiadac, trzeba zdobywaé. Cztowiek otrzymat od Boga w sakra-
mencie chrztu siebie samego: odrodzonego z Ducha Swietego. Aby nim pozo-
sta¢ i wzrasta¢ jako nowe storzenie, musi dar zaakceptowac jako zadanie do
realizacji. To, co obiektywne, ma sie sta¢ w cztowieku subiektywne, tzn. by¢
przez cztowieka potwierdzone codziennym wyborem.

Prawo to dotyczy cztowieka indywidualnie i wspd6lnoty Kosciota, ktory
jest niczym innym jak relacjg miedzy Chrystusem i ludzmi, $rodowiskiem Bo-
sko-ludzkiego zycia3 Koscidt nie jest nadbudowag nad religig ani nad pobozno-
$cig ludzka, lecz jest nazwaniem wielorakich zwigzkéw, jakie zachodzg miedzy
Bogiem Ojcem a ludZzmi przez Chrystusa w Duchu Swietym. Jest to rzeczywi-
sto$¢ pierwotna Kosciota i witasciwie docelowa. Zbawienie bowiem zmierza do
tego, aby wszystko zjednoczyto sie w Chrystusie jako Gtowie (Ef 1,10). Sakra-
menty natomiast sg znakami i narzedziami wewnetrznej jednosci Kosciota
(KK, 1). Podobng do nich, chociaz nie takg samg funkcje petnig w Kosciele
instytucje i wszelkie inne uzywane przezen $rodki.

Powyzsza nauka Chrystusa, dla tych, ktorzy jg przyjmowali, byta Swia-
ttlem i moca, dla tych natomiast, ktérzy jg odrzucali, stawata sie kamieniem, o
ktéry sie rozbijali. W historii Ko$ciota zawsze byli jedni i drudzy. Dzi$ wszakze
wzrasta liczba tych, ktérzy badz nie znajg tej nauki, badz jg naginajg do wia-
snych pogladéw, badZ wrecz jg odrzucajg. Jest wielu wierzagcych katolikéw o
bardzo h'lko wzglednej gotowosci przemiany. Zadajg oni sobie trud, aby prze-
strzegac przykazan i wyzby¢ sie cech, ktére uznali za grzeszne. Nie majg nato-
miast woli i nie sg gotowi sta¢ sie w catosci nowym cztowiekiem, zerwac ze
wszystkimi miarami czysto naturalnymi, widzieé wszystko w Swietle nadprzyro-
dzonym, nie chcg sie zdecydowac na petng metanoie, na wtasciwe nawrdcenie.
Dlatego w dobrej wierze trzymaja sie oni wszystkiego, co im sie wedtug kryte-
riow naturalnych wydaje uzasadnione. Z czystym sumieniem zachowujg swoja
sfere suwerenna: np. nie czuja sie zobowigzani do mitoSci nieprzyjaciot, dajg w

3 Szerzej na ten temat pisatem w art. Kosci6t rzeczywistoscig Bosko-ludzkiego zycia, w:
Katechizm Koéciota Katolickiego. Wprowadzenie, Lublin 1995, s. 105-114.
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pewnych granicach upust swojej pysze i uwazajg za swoje Swiete prawo natu-
ralng reakcje obronng wobec spotykajacych ich upokorzen4.

Stary cztowiek wytazi z chrzescijanina najczesciej przy okazji motywaciji.
Jezeli ten, ktory przez chrzest stat sie synem Bozym, kieruje sie w zyciu moty-
wami przeciwnymi Bogu, oznacza to, ze zrédto nadprzyrodzonego zycia w nim
zostato zasypane i nie wywotuje wHasciwych mu skutkéw. Sg chrzescijanie gor-
liwi, ale tez sg letni i zimni, potowiczni lub wrecz wypierajacy sie swojej metry-
ki chrzcielnej.

Kos$ciot w Polsce w dobie obecnej ma szczeg6lne zadanie: gtosié catg Ewan-
gelie z Jej wymogami i moca, z Krzyzem i Zmartwychwstaniem Chrystusa, a
nie wybidrczo, by sie przypodobaé temu lub innemu. Kosciot potrzebuje Swiad-
kéw tej nauki, jak tez nowych $srodkow jej przekazu. Oddziatywanie na umysty
winno iS¢ w parze z oddziatywaniem na wole. Problemem wielu ludzi dzi$ jest
nie brak wiedzy, lecz niezdolno$¢ pdjscia za tym, co rozum pokazuje jako do-
bro. Ludzie nie moga zy¢ jako nowe stworzenie, bo nie potrafig wyzby¢ sie z
siebie starego cztowieka. Sg nieraz mtodzi wiekiem, a starzy duchem.

Il. SACRUM | PROFANUM

Pojecie sacrum iprofanum jest podstawowym narzedziem w rekach reli-
gioznawcowb. Uzywajg go rowniez teologowie chrzescijanscy dla okreslenia
relacji miedzy KosSciotem a Swiatem. Sobor Watykanski Il zapalit zielone Swia-
tto dla teologii rzeczywistos$ci ziemskich6. Ich rozw6j poszedt w kierunku takie-
go widzenia tego, co $wieckie, ze zepchneto ono w cien to, co sakralne. W
nastepstwie tego zaczat w Europie Zachodniej, takze i w Polsce, zachodzi¢ pro-
ces zeSwiecczenia réznych dziedzin zycia Kosciota7 Jest to zjawisko niedobre
i trzeba mu sie przeciwstawiac.

Potrzeba ta wynika juz z etymologii terminéw. Profanum bowiem znaczy
to, co znagjduje sie poza tym, co sakralne (fanum). Racjg bytu, fundamentem i
uzasadnieniem dla tego, co Swieckie, jest to, co sakralne. Gdy zmniejsza si¢
obszar sacrum, wtedy stabng fundamenty profanum. Stworzenie bowiem bez
Stworzyciela zanika (KDK 36). Miedzy sacrum a profanum zachodzi swego
rodzaju dialektyka: autonomii i zarazem bycia razem, pozostawania sobg bez
wchianiania siebie wzajemnie. Uznanie Boga bynajmniej nie sprzeciwia sig
godnosci cztowieka, skoro godnos$¢ ta na samym Bogu sie zasadza i w Nim sig

4D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, Krakéw 1982, s. 11-12.

5Zob. zwtaszcza: J. Grandmaison, Le monde et le sacre, Paris 1966; M. Eliade, Traktat o
historii religii, Warszawa 1966; R. Otto, Swietoéé, Warszawa 1968.

6Gtownie przez konst. ,,Gausium et spes”, ale rowniez przez takie tematy jak: sakramental-
no$¢ historii zbawienia i Koéciota, liturgia i eschatologia.

1 Szeroko o tym pisza: E.L. Mascal, Sekulatyzacja chrze$cijanstwa, Warszawa 1970; C.

Duquoc, Niejasnos¢ teologii sekularyzacji. Warszawa 1975.
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doskonali... przy braku fundamentu Bozego i nadziei zycia wiecznego godnos$¢
cztowieka, jak to dzis czesto wida¢, doznaje bardzo powaznego uszczerbku (KDK
21).

W religiach pierwotnych obszar sacrum okreslany byt doswiadczeniem
religijnym, tradycja i zwyczajami. Chrzescijanstwo posiada Boze Objawienie i
ono poucza o tym, w jaki sposob i gdzie Bdg jest obecny w Swiecie posréd
swego ludu. Cztowiek w chrzes$cijanstwie nie dysponuje samowolnie sacrum.
Onje przyjmuje z Objawienia. Koscidt zarazem jest nie tylko depozytariuszem,
str6zem iprzekazicielem Objawienia, leczrdwniez jego komentatorem. Ma wiec
wplyw, oczywiscie wzgledny, na zawezenie lub poszerzenie sacrum. Srednio-
wiecze byto okresem poszerzania si¢ sacrum, w OsSwieceniu zaczeto sie ono
gwattownie kurczy¢. Dzi$ jesteSmy bardziej spadkobiercami tendencji Oswie-
cenia niz Sredniowiecza. Widaé to zwtaszcza w pojmowaniu wiary, stosunku
Kosciota do Swiata oraz liturgii.

Wspotczesne zeSwiecczenie w wierze najczesciej wyrasta ze swoiscie po-
jetego racjonalizmu. Nie jest to zjawisko nowe. Probe jego analizy podjat Sobor
Watykanski Il (KDK 19-22). Wydaje sie, ze w Polsce usystematyzowany racjo-
nalizm ateistyczny, jezeli jeszcze istnieje, jest pozostato$cig systemu marksi-
stowskiego. Spotyka sie natomiast wiele przejawdw racjonalizmu uproszczone-
go, ktory zaktada, ze istnieje tylko to, co sie da wykaza¢ ludzkim rozumem.
Dziedzine wiary natomiast wyrzuca sie na pole irracjonalnosci. W $lad za tym
lansuje sie teze, ze wierzy¢ przystoi cztowiekowi prostemu, a nie wyksztatco-
nemu. Inteligent - twierdzi sie - powinien pozosta¢ liberalnym w sprawach wia-
ry. Sam ostatecznie moze wierzy¢, nie powinien natomiast swojej wiary propo-
nowac¢ innym. Nigdy tez nie powinien w imie wiary wysuwac¢ nakazow lub
zakazdw, ajezelijuz to czyni, niech odwotuje sie do racji ogélnoludzkich, a nie
do Chrystusa. Inaczej bedzie tradycjonalistg, fundamentalistg lub wrecz zacofa-
nym, niemodnym. Takich oSwieconych katolikéw w Polsce jest duzo, oni tez
najczesciej wystepujg w laickiej prasie.

Inng postacig racjonalizmu jest wiara wybidrcza. Jej przedstawiciele najcze-
§ciej norme wiary i moralnosci umieszczajg we wiasnym rozumie. Jest to przy tym
rozum o okreslonych ramach, stronigcy przed poznaniem obiektywnej rzeczywi-
stosci. Tacy ludzie nawet sie bojg rzeczywistosci, bo mogtaby sie im okazac nie-
wygodna. Tacy ludzie nie cierpig autorytetow: Swieccy nie znoszg ksiezy, ksieza
krytykuja biskupéw, a teologowie wystepuja przeciw Urzedowi Nauczycietskie-
mu KosSciota. W dyskusji sg niewybredni i zwykle w zanadrzu posiadajg wiele
epitetow.

Do socjologow nalezy badanie, jak gteboko i na jakim obszarze ten typ
racjonalizmu zapuscit korzenie w Polsce. Podstawowym zadaniem Kos$ciota
natomiastjest nie da¢ sie odtgczy¢ od Chrystusa i sta¢ na gruncie realizmu onto-
logicznego. Verum quia ens, a nie verum quia factum lub quia faciendum8 Wia-

8J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Krakow 1970. s. 22-29.
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ra jest staniem przy Tym, ktory jest i catkowitym oparciem sie na Nim. Jezeli
nie uwierzycie, nie ostoicie sie (I1z 9,7). Przekazywanie wiary nie jest hotdowa-
niem Swiatu, a zabieganie o coraz to nowych ludzi wierzgcych nie jest dogadza-
niem ich zachciankom. Wiara jest sprawg prawdy i dobra, a nie tego lub owego
upodobania. Ostateczng jej przyczyng jest zawsze Bog. Tworzy on sfere sa-
crum, Ktéra swym promieniowaniem obejmuje profanum.

W relacji Kosciota do swiata sacrum iprofanum wystepuje jako jakos$¢, a
nie przestrzeA. Nie da sie¢ miedzy nimi wyznaczy¢ granicy geograficznej. To, co
wiasciwe jest sakralnosci oraz Swieckosci znajduje sie w Kosciele i Swiecie.
Tym niemniej Kosciot widzi swoje zadanie jako uswiecenie Swiata. Koscidt
czuje sie odpowiedzialny za istnienie sacrum pos$réd profanum4.

Naucza o tym Sobdr Watykanski Il, zwtaszcza gdy nazywa Kosciot sakra-
mentem, czyli znakiem inarzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem ijedno-
$ci catego rodzaju ludzkiego (KK i; KDD 42): B6g powotat zgromadzenie tych,
co z wiarg spogladaja na Jezusa, sprawce zbawienia i zrédto pokoju orazjed-
nosci, i ustanowit Kosciotem, aby ten Kosci6t byt dla wszystkim razem i dla
kazdego z osobana widzialnym sakramentem owej zbawczejjednosci (K 9); usta-
nowit Ciato swoje, ktérym jest KosSciot, jako powszechny sakrament zbawienia
(KK 48); czynnosci liturgiczne nie sg czynno$ciami prywatnymi, lecz kultem
Koséciota, bedgcego sakramentem jednosci (KL 26).

Nauka soborowa o Kosciele jako sakramencie pokazuje inaczej niz w
religioznawstwie zwigzek miedzy sacrum a profanum. To, co Swieckie, jest tu
elementem sktadowym sakramentu -jego materig. Sacrum w tym miejscu przy-
zywa profanum i czyni zeh narzedzie zbawienia. Rzuca to Swiatto na istnienie
Kosciota w Swiecie. Kosciot nie jest rzeczywistoscig oderwang od Swiata lub
jemu przeciwng, lecz jest w Swiecie i dla Swiata, aby przezen Swiat dostgpit
zbawienia. Kosciét nie pomniejsza $wiata, lecz przychodzi mu z pomoca. Ci, co
tego nie rozumieja, sg przeciwni zarowno Kosciotowi, jak i Swiatu. Kosciot
solidaryzuje sie z tymi wszystkimi, ktérzy Swiat rozwijajg, bronig go przed zni-
szczeniem, doktadajg staran, by byt on naturalnym $rodowiskiem zycia ludz-
kiego.

Kosciot, czerpigc dla siebie nauke z Objawienia, wie, ze rzadzi sie ono
prawem reprezentacji. Przez udzielanie sie Boga konkretnym ludziom lub wspdl-
notom pokazuje ono zbhawcze wydarzenia Boga wzgledem catej ludzkosci. Osta-
tecznym horyzontem Ojbawieniajest zawsze ludzkos¢, a nie tylko jej przedsta-
wiciele. W takiej roli w Starym Testamencie wystepowat Izrael, aw Nowym -
Kosciot. Jest on misterium obecnos$ci Boga w Swieci. Misterium to tworzg: Bodg,
Swiat (jako natura i kultura, przestrzen i historia) i cztowiek (stworzenie i 0so-

9 Nie maja racji K. Rahner i H. Vorgrimler, gdy pisza: ,ta para poje¢ nie nadaje sie do
wyrazenia sposobu, w jaki chrzescijanistwo widzi s'wiat i jak interpretuje samo siebie” (Maty
stownik teologiczny. Warszawa 1987 kol. 402). Rozumiejg oni ,sacrum” jako oderwanie sie od
Swiata, a nic jako sposdb istnienia Swiata.
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ba)10 Kosciét, majac na swoim obliczu Swiatto Chrystusa, chce nim oswieci¢
wszystkich ludzi, a bedgc sakramentem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem,
chce jednoczes$nie by¢ znakiem inarzedziemjednos$ci catego rodzaju ludzkiego
(KK 1). Znowu wiec sacrum ukazuje sie jako rzeczywisto$s¢ wewnatrzprofanum,
a nie najego obrzezach.

Z tego ptynie wskazanie, ze religijnos¢ jest centralng sprawg cztowieka, a
nie jego marginesem. Nie mozna jej zamkna¢ w zakrystii. Musi ona rozbrzmie-
wac petng nawg koscielng. Kult i moralno$¢ sq w niej nierozerwalnie ze sobg
ztgczone. Etyka jest fundamentem tadu ekonomicznego i politycznego.

Polsce na przestrzeni lat powojennych ciggle zagrazata etyka sytuacyjna.
Czesto odwotywata sie ona do extrema necessitas, w ktorej dobra stajg sie wspoél-
ne, a przetrwanie urasta do naczelnej normy. Ludzie byli odgérnie stawiani w
sytuacji, ze, jezeli nie ukradt, nie przezyt, ijesli nie sktamat, nie utrzymat sie na
stanowisku. Na swe twarze zaktadali maski, bo pokazywanie odstonietej twa-
rzy byto niebezpieczne. Sitg rozpedu postawy te ujawniajg sie w ludziach epoki
po okragtym stole. Chcieliby oni poprawy ekonomicznej, z zachowaniem utar-
tych postaw etycznych.

W latach zniewolenia komunistycznego ludzie ci dobrze czuli sie w Swig-
tyniach i wypetniali je ttumnie. Znajdowali tam bowiem dla siebie pewnego
rodzaju usprawiedliwienie swoich czynéw, a nadto przytgczali sie do tych, ktorzy
walczyli o wolno$é. Gdy po zmiane systemu politycznego, ksieza zaczeli wotac
0 lad moralny w zyciu prywatnym i wsp6lnym, napotkali u tych ludzi na sprze-
ciw. Opdr szedt w kierunku poderwania autorytetu Kosciota. Zdarzato sig, ze
gdy w telewizorze pokazywat sie cztowiek w sutannie, ludzie odmawiali mu
racji, zanim ustyszeli to, co chcial powiedzieé. Nie jest wykluczone, ze posta-
wami tymi kierowaly finansiery Swiatowe. W ten spos6b na nowo chciano wy-
eliminowa¢ sacrum z zycia a wolno$¢ traktowa¢ w oderwaniu od wartosci.
Kosciét, dotychczas obronica wolnosci, teraz zaczat by¢ postrzegany jako ba-
stion tradycjonalizmu i ograniczen. W wielu miejscach rozpoczat sie exodus ze
Swiatyn.

S. Wilkanowicz stwierdzit, ze przy obecnym stanie naszej religijnosci lai-
cyzacja spoteczenistwa polskiego jest nieuchronna™. Prognozowanie o losach
Kosciota jest rzecza trudng, wystepuje bowiem w nich czynnik nadprzyrodzo-
ny. Tym niemniej zadaniem Kosciota jest bada¢ znaki czasu, stawiac¢ diagnoze
lpodejmowac witasciwe srodki zaradcze. Gdyby w 30 lat po Soborze Watykan-
skim Il laicyzacja w Kosciele w Polsce stata sie rzeczywiscie zjawiskiem po-
wszechnym, nie bytoby to dobre ani dla Kosciota, ani dla panstwa.

Toczacy sie obecnie w Polsce dialog miedzy Kosciotem a panstwem cig-
gnie za sobg ogon komunistycznej ideologii. Dziwnym jest nie to, ze spadko-

Zob. E. Ozorowski, Eucharystia w nauce ipraktyce Kosciota katolickiego, Poznan 1990.
s. 179-183.

1 Grozba laicyzacji, Glos Katolicki, 3(1996,) nr 4, s. 1
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biercy minionej epoki korzystaja z jej dorobku, lecz to, ze ludzie Kos$ciota cze-
sto w dyskusjach publicznych wiktajg sie w meandry laicystycznej propagandy.
Ludzie Kosciota powinni uczestniczyé w polityce i w ogole w zyciu spotecz-
nym. Jesli jednak wystepujg jako ludzie wierzacy, nie mogg zapominac o tym,
co okresla ten status. Kos$ciot ma wystarczajgco Swiatta, by oceniac polityke.
Nie musi nawet siega¢ po pomoc do filozoféw. Ludzie wierzacy jednak nie
moga siebie przepotowié: natych w zyciu publicznym inatych w zyciu prywat-
nym. Wiara bowiem obejmuje catego cztowieka, a nie jego potowe. Czym du-
sza w ciele tym w Swiecie (powinni by¢) chrzescijanie'2

Zeswiecczenie, wkradajgce sie do Kosciota, najbardziej niebezpieczne jest
w liturgii. Jest ona bowiem Jego zrédtem i szczytem (KL 10). Dokonuje sie ono
juz wtedy, kiedy kult odrywa sie od moralnosci. Proces taki konczy sie zwykle
zwyrodnieniem liturgii i upadkiem religii. Liturgia jest wyrazem i przejawem
zycia Kosciota. Jest ona owym $Swietym Swietych, do ktérego wejsé moga tylko
ludzie wierzacy i praktykujacy. Dlatego budzg niepokdj te Msze $w., zwhaszcza
przy okazji uroczystosci panstwowych, w ktérych poza garstka wierzacych,
uczestniczg ludzie, nie przyznajacy si¢ w ogd6le do Kosciota. Czy nie lepiej
bytoby w takim przypadku zamiast Mszy $w., odprawi¢ liturgie Stowa?

Celebracja eucharystyczna przebiega wedtug ustalonego przez Kosciét po-
rzadku. Prawo liturgiczne wyraznie okresla, co w niej mozna zmieni¢, a czego
nie wolno rusza¢. Dlatego tez, gdy ktokolwiek samowolnie przeksztatca ryt
Eucharystii, dokonuje na ten ryt zamachu. Zjawiskiem niebezpiecznym uroczy-
stych celebracji eucharystycznych w Polsce w ostatnim czasie sg niekornczace
sie powitania i podziekowania. Przeradzajg sie one niekiedy w odrebne akade-
mie, w ktorych kazdy ma dostep do mikrofonu i gdzie piosenki $wieckie prze-
plataja sie z religijnymi. Takie celebracje trwajg zwykte dtugo, ale wigkszo$¢
czasu wypetnia profanum, nie sacrum. Jest to po prostu zeSwiecczenie liturgii.

W $lad za nim postepuje zeSwiecczenie zwyczajow. W minionym okresie
Swieta koscielne zastepowano czesto Swietami $wieckimi. Dzi$ troche zjawisko
to sie zmniejszyto. Tendencje natomiast pozostajg zywe. Mato tego, wielu w
ferworze krytyki, zarzuca patriotycznym uroczysto$ciom liturgicznym, ze sg
niczym innym, tylko tym, czym przedtem byty uroczystosci komunistyczne.
Hasto politykowanie stato sie mieczem o dwu ostrzach.

Dla wielu w Polsce do dzi$ przeszkadzajg krzyze w szkotach i zaktadach
przcy. Zdjecia ich domagajg sie w imie tolerancji i praw mniejszosci. Przy oka-
zji naduzywa sie pojecia ekumenizmu, gdy rozumie sie go jako ogatacanie dru-
giej strony lub ubijanie wtasnych interesow. W miastach, gdzie jest wiele réz-
norodnych kosciotéw, zwykle dzwony milcza, bo przewaznie komus$ nie odpo-
wiadajg.

Tendencja do usuwania znakéw religijnych, by nie drazni¢ innych, koriczy
sie zwykle catkowitym zeswiecczeniem. W takich $rodowiskach moze sie osta¢

2List do Diogeneta, 6.
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tylko wiara prywatna. Na kult publiczny nie ma w nich miejsca. Profanum wy-
parto sacrum.

IIl. DUCHOWIENSTWO, ZAKONY, WIERNI SWIECCY

Duchowienstwo, zakony i wierni $wieccy sg trzema stanami Kosciota i
majg w nim swojg role do spetnienia. Zadanie to tym lepiej wykonujg, im w
doskonalszej pozostajg ze sobg harmonii. Prawda ta zawsze byta aktualna, a
dzi$ nabrata szczegdlnego znaczenia. W realizacji posiada ona swoje blaski i
cienie.

Przed Soborem Watykanskim Il do stanu duchownego wchodzito sie przez
tonsure, po Soborze - przez Swiecenia diakonatu, prezbiteratu i episkopatu. Two-
rza one trzy stopnie sakramentu Swiecen, ktéry jest fundamentem wszystkich
wiadz, praw i obowigzkéw ludzi duchownych. Ich wtadza dzieli sie na wtadze
Swiecen i whadze jurysdykcji. Biskupi razem wzieci sg nastepcami kolegium
apostotow, preshiterzy, cho¢ nie posiadajg szczytu kaptanstwa i w wykonywa-
niu swej wiadzy zalezni sg od biskupdw, zwigzani sg jednak z nimi godnosciag
kaptanska (KK 28), diakoni wreszcie umocnieni faskg sakramentalna, w postu-
dze liturgii, stowa i mitosci stuzg ludowi Bozemu w tacznosci z biskupem ijego
kaptanami (KK 29).

Stan duchowny w Kosciele nie jest klanem. Rekrutuje sie on z ludzi i dla
ludu jest ustanowiony (Hbr 5,1). W Kosciele nie ma kaptanstwa dziedzicznego.
Kazdy, kto przyjmuje sakrament Swiecen, nobilituje rodzine, parafie i diecezje,
z ktorej pochodzi, i wigze sie z catym Kosciotem szczeg6lnymi wiezami. Nie
moze wiec by¢ mowy o kascie kaptanskiej. Klerykalizm i antyklerykalizm sg
zwyrodnieniami spotecznos$ci koscielnej. Tam, gdzie te postawy dochodzg do
gtosu, cierpi komunia Kosciota, ktérej podstawowym prawem jest mitos¢ i har-
monia wspétistnienia.

Czy Kosciét moze istnie¢ bez sakramentu Swiecen? Chrystus, wybrawszy
sposrod ludzi uczniow, ktédrych nazwat apostotami (kLk 6,12) przekazat im wia-
dze nauczania i uSwiecania, a oni te whadze przez witozenie rak przekazali na-
stepnie swoim uczniom. W ten sposob Kosciét powstat i rozwijat sie droga
powotania, ktére pochodzi od Boga Ojca i dociera do ludzi przez Chrystusa w
Duchu Swietym. Do Kos$ciota wchodzi sie przez przyjecie wiary i chrztu. Ko-
$ciot jest matka, ktora rodzi nowe dzieci. W tym dziele obecno$¢ ludzi, ktérzy
przyjeli sakrament Swiecen jest konieczna i niezastepowalna.

Reformatorzy szesnastowieczni w swoim prote$cie odrzucili sakrament
Swiecen. Posiadajg oni dzi$ nazwy (prezbiter, biskup), ich tre$¢ wszakze rady-
kalnie zmienili. Sa to wybrani przez lud przewodnicy gmin lub innych wspdl-
not. Koscidt katolicki natomiast opart sie tej pokusie. Po Soborze Watykarnskim
Il wszakze katolicy zyjacy wsrod protestantow poczeli ulegac ich wptywom. W
nastepstwie tego opustoszaty seminaria, a rola kaptana w zyciu parafii zostata
ograniczona do minimum.
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Polska w tym czasie szla inng drogg. W systemie komunistycznym biskup
i ksigdz byli jedynymi podmiotami do rozméw z wtadzami pafnstowymi. Swiec-
ki, jako przedstawiciel KosSciota, wtasciwie w tych kontaktach nie wchodzit w
rachube. Duchowny jedynie mégt cokolwiek zatatwié na rzecz wspolnoty, ktdrej
postugiwat. W nastepstwie rozrosta sie niepomiernie rola duchownego i skur-
czyta rola $wieckiego w Kosciele. Swiecki czesto byt prze$ladowany za swoja
publiczng dziatalno$¢ w Kosciele lub wykorzystywany do dziatania na szkode
Kosciota. Wprowadzato to nieufnos¢ we wspdlnocie koscielnej i czeste dys-
pensowanie sie Swieckich od czynnego udziatu w zyciu koscielnym. To z kolei
pociggato za sobg podziat na: my i wy, a nawet przekonanie, ze Kosciét stano-
wig duchowni.

Aktualnie Koéciét w Polsce ma wiele powotarn kaptanskich i dzieli sie
nimi z Kosciotami w Swiecie. Duchowienstwo w kraju dobrze spetnia swoje
koscielne i obywatelskie obowigzki. Nie mozna mu zarzuci¢ nieuctwa czy bra-
ku gorliwosci w skali ogélnej. Duchowienistwo jest sitg Kosciota w Polsce. Moze
dlatego w ostatnim czasie nasilito sie tak wiele na niego atakow: zabdjstwa,
okaleczenia, szkalowanie w $rodkach masowego przekazu. Kosciét nie boi sie
tych prze$ladowan, wie bowiem, ze krew meczennikéw jest nasieniem chrzesci-
jan (Tertulian). Wierzy réwniez, ze jak dtugo duchowni nie utracg wiary i nie
zwatpig w sens swego postannictwa, nie upadnie przed naporem atakdw. Nosi
przy tym w sobie troske o to, by duchowni, wyniesieni na $wieczniki i obarcze-
ni tak wielkim zadaniem, nie zapomnieli o tym, ze sg i majg by¢ ludzmi. Z
czterech formacji (ludzka, intelektualna, duchowa i pastoralna), ludzka jest naj-
trudniejsza i najwazniejszal3

Duchowny w Polsce nie jest tylkofunkcjonariuszem kultu. Takim go uczy-
niono za wschodnia nasza granicg i takim sie stat dobrowolnie po stronie zacho-
dniej. Kosciot w Polsce trzyma sie w tym wzgledzie nauki soborowej, ktéra
brzmi: Kaptan urzedowy (ministerialis), dzieki wtadzy Swietej, jaka sie cieszy,
ksztatci lud kaptanski i kieruje nini, sprawuje w zastepstwie Chrystusa (in per-
sona Christi) Ofiare eucharystyczng i sktada jg Bogu w imieniu catego ludu
(KK 10). Ksztatcenie i kierowanie nie sprowadza sie tu tylko do posiadania
odpowiedniej wiedzy i talentu rzadzenia.

Kazdy kaptan w Polsce przechodzi formacje seminaryjng, a wielu nadto
odbywa studia specjalistyczne, czego na ogét brakuje wiernym $Swieckim. Mo-
gtoby wszakze tak sie zdarzy¢, ze konkretny wierny $wiecki pod wzgledem
wiedzy i charyzmatu bytby lepszy w kierowaniu ludem od konkretnego du-
chownego. | w takim przypadku nie mogtby on jednak go catkowicie zastapic.
Kierownictwo i ksztatcenie ludu w Kosciele bowiem zaktada jako niezbywalng
wiladze Swiecen i wszystko to, co sie z nig ftaczy. W innych przypadkach zamie-
nianie duchownych $wieckimi bytoby skazywaniem sie na amatorszczyzne i
wszelkiego rodzaju manipulacje.

BZob. Jan Pawet Il, Adh. apost. Pastores dabo vobis.
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Rola duchownego w Kosciele rézni sie istotowo od roli wiernych Swiec-
kich, tak jak kaptarnstwo powszechne wiernych i kaptanstwo stuzebne r6znig sie
istotg a nie tylko stopniem (KK 10). Przez chrzest cztowiek staje sie cztonkiem
Kosciota Ciata Chrystusa, przez sakrament SwieceA natomiast cztowiek zostaje
wigczony w rzeczywisto$¢ Chrystusa Gtowy, Pasterza i Oblubierica Kosciotald
Sakrament Swiecen daje cztowiekowi moc dziatania in persona Christi. Jest to
moc konieczna do istnienia Kosciota posrédd ludzkosci. Réznica wszakze nie
jest barierg. Oba rodzaje kaptanstwa (powszechne i stuzebne) sa wzajemnie
sobie przyporzagdkowane (KK 10).

Wi ierni $wieccy w Kosciele posiadaja sobie witasciwag niezbywalng god-
nos$¢, ptynaca z ich uczestnictwa w kaptanskiej, krolewskiej i nauczycielskiej
godnosci Chrystusa. Petnig swoje kaptanstwo przez wspdtdziatanie w ofiaro-
waniu Eucharystii... przyjmowanie sakramentéw, modlitwe i dziekczynienie,
Swiadectwo zycia Swiatobliwego, zaparcie sie siebie i czynng mitos¢ (KK 10).
Godnosci tej, jak tez wynikajagcych z niej praw i obowigzkéw nikt z wiernych
Swieckich nie moze pozbawi¢. Pochodzg one bowiem od Chrystusa, a nie od
ludzi.

Jedna i druga godno$¢ (Swieckich i duchownych) jest autonomiczna i nie
moze by¢ zawtaszczona. W praktyce natomiast wystepowato wchtanianie funk-
cji Swieckich przez duchownych i odwrotnie. Kiedy po Soborze Watykarnskim
Il coraz wiecej $wieckich w Polsce zaczeto studiowac teologie, pojawit sie pro-
blem znalezienia dla nich pracy zgodnej z wyksztatceniem. Rozpoczat sie wte-
dy napér na instytucje koscielne, obsadzane w wigkszosci przez duchownych.
Sytuacja byta o tyle trudna, ze Swieccy zadali od duchownych optaty za swoje
ustugi. Dotad duchowni zyli z ofiar sowieckich, teraz Swieccy chcieli zy¢ z ofiar
duchownych. Jedni idrudzy patrzyli na siebie pod katem roszczen pienigznych.
Zmiana stystemu politycznego chwilowo przerwata ten stan napiecia. Wielu
katechetdw Swieckich weszto do szkét, inni dostrzegli inne mozliwosci dziata-
nia w obrebie Kos$ciota. Problem ten jednak wréci z powrotem, jezeli nie zosta-
nie rozwigzany na ptaszczyznie teologicznej.

Element instytucjonalny jest niezbedny w Kosciele. Kosciétjako ruch tyl-
ko niedtugo potrafithy sie utrzymac. Nie jest dobrze, gdy instytucjonalnos$é
Kosciota zbytnio sie rozbudowuje, wtedy bowiem sama siebie pozera, ani tez
gdy zbytnio sie kurczy, wtedy bowiem traci swoja site. Instytucja tworzy jakby
zabezpieczenie dla charyzmatu. Kosciotjest wtedy wspolnotg zywa, kiedy wszy-
scy jej cztonkowie dziatajg dlajej dobra, kiedy jedni dla drugich sg wsparciem,
a nie balastem. Granicg mojej wolnosci jest wolnos¢ drugiego cztowieka, a mi-
to$¢ Boga sprawdza sie w mitosci blizniego. Sob6r Watykanski Il szczegétowo
okreslit wzajemne powinnos$ci $wieckich i duchownych w Kosciele (KK 38).
Uwzgledniajg one zaréwno to, co wynika z sakramentéw, jak i to, co ptynie z
charyzmatdw, talentéw oraz umiejetnosci wyuczonych.

WTamze, 43-59; KKK, i548.
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Osobnym zagadnieniem sg zakony. Sobdr wydzielit je w odrebny stan i
stwierdzit, ze nie jest on sianem posrednim miedzy stanem duchownym i $wiec-
kim, lecz zjednego idrugiego Bég powotuje niektérych chrzescijan, aby w zy-
ciu Kosciota korzystali ze szczeg6lnego daru i byli, kazdy na swéj sposob, po-
mocni w zbawczym jego postannictwie (KK 43). Soborowe dowarto$ciowanie
zakonéw nie wszedzie mogto znalez¢ swe zastosowanie praktyczne.

W Polsce po Il wojnie $wiatowej wiekszo$é zakonéw zostata mocno ogra-
niczona we wtasciwej dla nich dziatalnosci. Jedynym poletkiem dla nich po-
wszechnie dostepnym byto duszpasterstwo. Ko$ci6t nie upadat wprawdzie przez
to, ale zakony tracity swojg specyfike. Dochodzity do glosu antagonizmy. W
zmienionej sytuacji politycznej zachodzi potrzeba przystosowania sie do niej
zakonow. Sobor stwierdza, ze przystosowana odnowa zycia zakonnego obejmu-
je zaréwno ustawiczne powracanie do zrodet wszelkiego zycia chrzescijanskie-
go ido pierwotnego ducha ozywiajgcego instytut};jak tez ich dostosowanie do
zmieniajacych sie warunkéw epoki (DZ 2).

Statym elementem zakono6w jest zycie wedle rad ewangelicznych (czysto-
$ci, ubostwa i postuszenistwa). Codziennym sktadnikiem ich regulaminu jest
stuzba Boza. studium Pisma $w. i praca. Tam, gdzie te elementy nie ponoszg
uszczerbku, mozna moéwi¢ o zdrowym zyciu zakonnym. Kazdy jednak instytut
zakonny ma swojg witasng specyfike na bazie rad ewangelicznych i wewnetrz-
nego regulaminu. Specyfika ta wymaga nieustannej troski i dostoswywania sie
do potrzeb czasu. Opat benedyktyniski B. Cignitti pisat: poszczegdlnym potrze-
bom historycznych okreséw Duch Swiety zaradzat, wskrzeszajac szczegélny
charyzmat, ktory zakwitat Swietoscig i okreslonym typem stuzby apostolatu. Je-
$li te potrzeby, na skutek rozwoju Kos$ciota i spotecznosci ustawaty ijesli nie
chciano utrzymad przy zyciu instytut zakonny, trzeba byto koniecznie szukaé
innej aspiracji do innej konkretnej stuzby. Stad - krzyzys wewnetrzny niektérych
instytutéw, ktére cierpig, poszukujac nieraz z duzym wysitkiem czego$ nowego,
co usprawiedliwiatoby ich wiasng obecnos$¢ vr Koscielell

Wydaje sie minimum, jesli zakon za jedyng racje swego istnienia uwaza
przetrwanie. Takze nie jest radoscig doskonatg ta radosé, ktora ptynie tylko z
otrzymywania renty lub emerytury. Kazdy zakon (zgromadzenie) powstawat,
aby by¢ czyms$ wiecej, aby polepszac istniejacg sytuacje. Zatozyciele zakondw
byli zwykle wielkimi reformatorami. |1 o tym duchu zalozycielskim zakon nie
moze zapomnieé na catej dtugosci swojej drogi.

Tym, co dzisiaj potrzebne jest Kosciotowi w Polsce, to odnalezienie przez
zakony charyzmatu swoich zatozycieli. Zakony nie mogga istnie¢ na zasadzie
wchitaniania funkcji Swieckich lub duchownych. Zakony powinny by¢ przede
wszystkim tam, gdzie ani $wieccy, ani duchowni sami nie mogg zaradzi¢ istnie-
jacym potrzebom. Kos$ciotowi w Polsce potrzeba miejsc ciszy, kierownictwa
duchowego, duszpasterstwa specjalistycznego, a nade wszystko $Swiadectwa

BE. Ozorowski, W trosce o odnowe iycict zakonnego. WKAB. 17 (1991) nr 1, s. 51.
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wiary. Tym potrzebom mogtyby wychodzi¢ na przeciw zakony. Oczywiscie wiez
tu jest obustronna: zakony sg w stanie poméc, ale rdwniez same potrzebuja
pomocy, tak ze strony duchownych, jak i $wieckich. Tylko harmonijne wspot-
zycie duchowienstwa, zakondw i$wieckich tworzy zdrowe $rodowisko koSciel-
nego zycia.

ZAKONCZENIE

Zasygnalizowane zagadnienia nie wyczerpuja probleméw Kosciota w Pol-
sce w trzydziesci lat po Soborze Watykanskim Il. Nie sa one ich mapa ani ich
katalogiem. Przy omawianiu tatwo jest o uproszczenie, uog6linienie lub przeo-
czenie. Tym niemniej zmiany okolicznos$ci, w ktérych zyje Kosciot i zmiany
zachodzgce w nim samym wymagajg zastanowienia, wiecej - fachowej analizy.
Niniejsze studium jest préba pokazania zasad teologicznych, o ktérych Kosciot
nie moze zapomnie¢ na zadnym odcinku swego ziemskiego pielgrzymowania.
Jak jest w Polsce, czytelnik sam sobie odpowie, jezeli jest tylko bacznym obser-
watorem zachodzgcych zmian i przemian.

Anonimowy autor $redniowieczny pisat: Kosciot moze samego siebie za-
chowad w istnieniu iprzed wszystkimiprzeciwno$ciami oraz napastnikami bro-
nié sie istrzec swojg wewnetrzng mocg, ktérg ma odBoga'q Nie przeszkadzato
mu to jednoczes$nie wota¢: Jakaz, pytam bardziej opuszczona jest matka przez
synéw niz dzi$ jest Kosciét opuszczony przez swoich cztonkéw?... O $lepoto
najwyzsza cztonkéw Kosciota! O zaslepienie umystéw! O zaciemnienie oczu!
Slepymi i wodzami $lepych sa, majacy w skrzyniach swoich grzechéw prawa
Boze izarazem ludzkie, kodeks apostotéw, decyzje ojcédw, statuty praw, zapomocg
ktorych mogliby przeciwstawié sie wspomnianym przesladowaniom Kosciota, a
oni nie tylko sie nie przeciwstawiajg, lecz - i tojest ze wszelkiego zta najgorsze
- sami zwalczajg Kosciot'l Wszystko, co wiemy o Kosciele z Objawienia, jest
postulatem, by takim Kosciotem byé w zyciu.

BTenze, Sredniowieczny lebt o Kosciele, Studia Teologiczne. Bial. Droh. Lomza. 13 (1995),
s. 310.
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BP EDWARD OZOROWSKI

KIRCHE IN POLEN 30 JAHRE NACH DEM
I. VATIKANISCHEN KONZIL

ZUSAMMENFASSUNG

Der Versfasser dieses Artikels, ein Ekklesiologe, unternimmt einen Ver-
such die Anderungen, die in Polen nach dem Il. Vatikanischen Konzil aufgetre-
ten sind, zu analisieren. Er versucht sie in drei wichtigen Verhéaltnissen wahrzu-
nehmen, und zwar:

I. Alte und neue Schépfung

Il. Sacrum und Profanum

Ill. Die Geistlichkeit, Ordensleute und Laien.

Er ist der Meinung, das dort, wo richtige Verhdlnisse entstellt oder verna-
chléssigt wurden, die Krise der Kirche da ist. Er schlagt dabei vor, das die Leute
der Kirche immer mehr die Kirche werden, die in die Tradition verwurzelt und
auf das Neue offen ist. Der Verfasser beurteilt nicht, er zeigt eher, wo die Pro-
bleme entstehen.
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