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WOLNOSC BOGA WEDLUG TERTULIANA.
UWAGI LITERACKIE

Tre$¢: 1 Wolnos$¢ Boga; 2. Dominus, Dominator, Deus Omnipotens; 3. Dobro¢ Boga w
relacji do Jego wolnosci; 4. Liberare, liberator; 5. Wola Boza.

Jest rzecza niemozliwg zrozumie¢ pojecie wolnosci u Tertuliana bez
koniecznos$ci rozwazenia wolnosci Tego, ktory zawsze znajduje sie u
zrodet mysli tegoz autora chrzescijaiskiego z Il wieku; cztowiek pocho-
dzi od Boga i kazdy wysitek zmierzajacy do opisania istnienia cztowieka
i Swiata w kategoriach wytacznie filozoficznych lub w porzadku natu-
ralnym, w ktérym pomijatoby sie istnienie Najwyzszego Bytu, do ktdre-
go prowadzi poznanie samej natury, skazany jest na niepowodzenie. Al-
bowiem filozofia nie jest w stanie opisa¢ catej prawdy o cztowieku i
Swiecie. Z tego tez wzgledu Tertulian twierdzi, ze tylko objawienie jest
w stanie da¢ naprawde wyczerpujacga odpowiedz na pytania cztowie-
ka; to jednak nie oznacza catkowitego odrzucenia filozofii przez Tertu-
liana (choé czesto sie go o to w przesztosci posadzato), lecz raczej ogra-
niczenie metodologiczne jej zadan.1 Afrykanczyk w swoim poszukiwa-
niu petnej prawdy o cztowieku, Swiecie i Bogu stosuje bardzo szeroko
diatektyke idgc oczywiscie za przyktadami eklektyzmu rzymskiego, ko-
rzystajac ze wszystkich zrodet, ktére moga postuzyé do konstrukcji ca-
tosciowej wizji Swiata zgodnej z Objawieniem. Wedtug Tertuliana nie ist-
nieje inna rzeczywistos¢ jak tylko ta z przemozng obecnoscig Boga. Nie
istnieje réwniez dla niego inna antropologia wolnosci, jak tylko teolo-
giczna. Dla opisania wolnosci Boga uzywa Tertulian tytutéw stosowa-
nych do Niego, ktére rozpowszechnione byty juz w literaturze jude-
ochrzescijanskiej2i za jej posrednictwem zostaty przejete przez apologe-
téw greckich Il wieku i bardzo czesto zastosowane réwniez do Chrystu-
1 A Marastoni, Gnosicristiana e tradizione occidentale, in: Tenze, Q. S. F Tertulliani

Adversus Valentinianos, Padova 1971, ss. 38s.
2 Por.JDaniélou,Lateologiadel giudeocristianesimo, th wl., Bologna 1974, ss. 253-286.
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sa. Wystarczytoby tylko skupi¢ sie na tych, ktére najlepiej wyrazajg
prawde o wolnosci Stworcy i posiadajg dtuga tradycje jezykowa. Jed-
nakze wart podkreslenia jest fakt, iz oprécz tytutéw wywodzacych sie
przewaznie ze Starego Testamentu Afrykanczyk uzywa jeszcze innych
terminéw, ktore podkreslaja bardzo wyraznie asptekt wolnosci Boga,
nalezg do nich: liberare, potestas, liberator, voluntas Dei etc. W tym artyku-
le chcielibySmy przeanalizowa¢ od strony literackiej niektére z nich.

1. Wolno$¢ Boga

Jesli w stosunku do cztowieka podstawowym znaczeniem wolno-
§ci jest "przynalezno$¢ do tej samej rodziny lub do tego samego ple-
mienia3' oraz "mozliwo$¢ dysponowania sobg samym niezaleznie od
woli innych" w ro6znych sytuacjach zycia spotecznego, w odniesieniu
do Boga wolnos¢ przybiera aspekt absolutnej niezaleznosci - w obrebie
Jego wiasnej natury - w stworzeniu i zarzagdzaniu $wiatem.

Tertulian nie ograniczyt sie wytgcznie do analizy problemu wolno-
sci w Swietle interpretacji naturalistycznych, lecz poczynit znaczny po-
step, odwotujac sie w jakiejs mierze do literackiej tradycji starozytnych
Grekow, twierdzac, iz jedynie Bog jest naprawde wolny. Afrykanczyk
nie akceptuje natomiast teorii, bardzo popularnego w gnostyckim $ro-
dowisku starozytnych chrzescijan, Platona,4 ktérej zasady takie jak
preegzystencja materii, oraz poglad, iz Bog miatby raczej uporzadko-
waé odwiecznnie istniejgcg materie aktem swojej woli, zostaty przejete
przez Hermogenesa.5 W ten sposéb Bog byitby tylko "dekoratorem"

3 E.Benveniste, Vocabolario delle istituzioni indoeuropee, 1: Economia, parentela, so-
cietr, t). wl., Torino 1976, s. 247.

4 Koncepcja semikreacjonizmu Platona zostala przedstawiona w Tim. 30, B; 34, A. Por. Komen-
tarz G. R e a 1le ,, Platone: Timeo, Milano 1994, ss. 28-29.

5 Punktem wyjScia w rozumowaniu Hermogenesa jest: Bdg stworzyt Swiat de semetipso... cunc-
ta aut de nihilo aut de aliquo. Analizujagc doktadnie wszystkie te mozliwosci doszedt do wnio-
sku, ze Bdg stworzy! Swiat z materii, ktéra jest neque nata neque fatta mec initium habens
omnino nec finem. BAg nie mdgt stworzy¢ Swiata de semetipso albowiem wszystkto to, co
zostato przez niego stworzone bytoby czescig Jego samego i Bdg jednoczesnie bytby przyczy-
ng sprawczg i osiagnietym skutkiem, z tego réwniez pow'odu musiatby by¢ widzialny i zmien-
ny. A to wiasnie musiatoby zaprzeczy¢ Jego wiecznej niezmiennosci i Jego niezlozonosci (sim-
plicitas). Wedlug Hermogenesa B6g réowniez nie magt stworzy¢ rowniez wszech$wiata z ni-
czego, albowiem jesli Bog jest doskonaty i dobry nie moze stworzy¢ rzezy, ktére réwniez nie
bytyby doskonate, nie moze tez stworzy¢ zta, ktére wiec pochodzi od materii, ktéra jest ze-
wnetrzna i niezalezna w stosunku do Niego, jednoczes$nie uwarunkowuje Jego dziatanie i pro-
wokuje istnienie zfa. Por. E. Ravignani, La creazione nell’Adversus Hermogenem di
Tertulliano, Roma 1963, ss-31-39. A.Quacquarelli, L Adversus Hermogenem di Ter-
tulliano, RSF 5 (1952), ss. 61-69.
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Swiata, a nie faktycznym stwdrca.6Jezeli zas B6g porzadkuje jedynie
to, co juz istnieje, nie moze wiec posiada¢ wolnosci absolutnej, ponie-
waz bytby ograniczony lub uwarunkowany preegzystencjg materii. Ist-
nienie materii natomiast nie stanowi jakiej$ koniecznosci, lecz jest wy-
nikiem suwerennej woli Boga. Tertulian podkresla, ze libertas, non ne-
cessitas, Deo competit.7 Bég jest wolny od jakiejkolwiek koniecznosci i
jest w stanie stworzy¢ wszystko co istnieje; nie moze by¢é uwarunko-
wany ani materig ani niemozliwos$cig stworzenia czegokolwiek, albo-
wiem jest wszechmocny. | wtasnie wszechmoc znajduje sie - wedtug
Afrykanczyka - u podstaw Jego absolutnej wolnosci.8

Tak jak dla uzasadnienia wolnosci cztowieka Tertulian odwotuje
sie do tekstu Rdz 1, 28, réwniez wolnos$¢ Boga objawia sie wedtug tego
pisarza juz od samego poczatku, co jest tatwo zauwazalne czytajac
uwaznie pierwsze wiersze tejze ksiegi, ktére mdéwig o stworzeniu $wia-
ta. Interpretuje, wiec, wyrazenie in principio w kluczu substancjalnym,
tak jak czynili to teologowie heterodoksyjni, lecz widzi w tym wyraze-
niu zwierzchnos$¢ i moc Stworcy, dobrze wiedzac, ze w jezyku grec-
kim en arche moze posiadaé dwa znaczenia: nie tylko ordinatium lecz
takze potestatiuum. In principio - wedtug Tertuliana - nie moze zostac
zastosowane w odniesieniu do materii, poniewaz powinno sie w tym
przypadku uzyé wyrazenia ex principio. To jednak gotow jest przyjaé
fakt, iz przed stworzeniem $wiata Bog zrodzit madro$¢ (sophia dei) i
jest gotéw zastosowac in principio do madrosci.9 B4g ze wzgledu na
swojg aktywnos$¢ stwarzajgca, stusznie moze by¢ nazywany auctor
universistatis, poniewaz Jego auctoritas polega na fakcie iz wtasnie On
jest, solus et primus et auctor et dominus omnium.1Auctoritas w odniesie-
niu do Boga syntetyzuje nie tylko semantyke Objawienia dotyczacya
witadzy i rzadzenia,ll lecz takze Jego wole i Jego nieskrepowang ni-
czym wolno$é. Wolnos¢ Boga byta, wiec, od samego poczatku i wyra-
zata sie w Jego petnej suwerennosci w stosunku do aktu stworzania
jak i wszystkiego co zostato przezen stworzone.

6 Y.Spiteris,La vitacristiana esperienza della liberta. Nella tradizione del cristianesimo
orientale, Bologna 1993, ss. 45n.

7 Adv.Herm. 16,2;CCLI,s. 410.

s De Carne,, 3, 1; CCL 2, s. 875: Deo nihil impossibile est nisi quod non vult. An ergo noluerit
nasci - quia si voluit, etpotuit et natus est - consideremus...

9 Adv. Herm., 18, 3 - 20, 2; CCL 1, ss. 411-414. J. D ani é 1ou ,Le origini del cristianesimo
latino, tl. wl., Bologna 1991, ss. 344-345.

10 Adv. Marc., 1,11,5; CCL 1, s. 452.

N T.G. Ring,Auctoritas bei Tertullian, Cyprian und Ambrosius, Wiirzburg 1975, ss. 58-60;
P.A. Gramaglia, Tertulliano: Il matrimonio nel cristianesimo preniceno. Ad uxorem-
De exhortatione castitatis-De monogamia, Roma 1988, ss. 386-389.
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Wyjasniajac swojg koncepcje bostwa Afrykanczyk twierdzi: de li-
centia passivitatis libertas approbetur, de libertate dominatio, de dominatio-
ne divinitas intellegatur.2 Nie istnieje, wiec, pojecie bdstwa bez bardzo
waznego atrybutu jakim jest dominacja, ktdra wydaje sie by¢ Scisle
zwigzana z wolnoscig. Tylko Bég, ktéry jest naprawde wolny, moze
by¢ panem wszechs$wiata.

2. Dominus, Dominator, Deus Omnipotens

Wolnos¢ Boga mozna wyprowadzi¢ nie tylko z wyzej przedsta-
wionego polemicznego w stosunku do Hermogenesa rozumowania,
lecz takze, a nawet przede wszystkim, z tytutow, ktére Tertulian nada-
je Bogu. Wedtug niego Bdg jest Deus verus, Deus Summus, Dominus, auc-
tor naturae i Deus omnipotens.13 Te wszystkie tytuty przyczyniajg sie do
okreslenia pojecia nieograniczonej potegi Jego boskiej natury. Dominus
jako byt jedyny w swoim rodzaju, doskonaty, niezmierzony, nieskon-
czony, niewidzialny, niezniszczalny, nieztozony, wieczny i niezmien-
nyMnie moze byé podporzadkowany zadnemu prawu, ktore sam
przeciez ustanowit i nie moze istnie¢ nic, co mogtoby by¢ ré6wne Temu,
ktéry jest Panem wszystkiego, Bdg nie moze by¢ zdeterminowany
czymkolwiek. Jest niezalezny, suwerenny, wolny i wszystkie rzeczy w
Nim znajdujg swdj poczatek.

W czasach Tertuliana temin dominus juz potrzebowat rdéznorod-
nych specyfikacji takich jak: dominus salutis,’5 dominus rerum,16 dominus
naturae}7 dominus omnium,B8 dominus universitatis®albo tez dominus vir-

12 Adnat. 2, 5, 15; CCL 1, ss. 49-50.

1B Cf. Adv. Marc. 1, 3, 2; CCL 1, s. 293: quantum humana condicio de deo definire potest, id
definio quod et omnium conscientia agnoscet: deum summum, esse magnum in aeternitate
constitutum, innatum, infectum, sine initio, sine fine, - hunc enim statum aeternitati censen-
dum, quae summum magnum efficiat, dum hoc est Deo ipsa - atque ita et cetera, ut sit Deus
summum magnum etforma et ratione et vi et potestate. Pojecie Boga w PiSmie $wietym zosta-
lo przeanalizowane przez H. Kleinknecht -G Quell -E. Stauffer -K G
Kuhn, geo? , TWNT, 3, ss. 65-120.

14 Terminologie zastosowang przez Tertuliana w odniesieniu do Boga przestudiowat
R. B R AU N, Deus Christianorum. Recherches sur le vocabulaire doctrinal de Tertullien,
Paris 1977, ss. 29-89.

5 Ad Uxor., 1,7, 1; CCL 1, s. 381.

16 Apol., 48, 10; CCL 1, s. 167.

17 De Cor., 5, 1; CCL 2, s. 1045.

18 Defuga., 3,2; CCL 2,s. 1139.

19 Adv. Prax., 11,3; CCL 2, s. 1171.
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tutum (Sabaoth).2 Tertulian co prawda deklarowat, ze jest gotow nazy-
waé Cesarza panem, lecz tylko wedtug tzw. mos communis,2l a nie we-
dtug tego co usitowata narzuci¢ mieszkancom Imperium propaganda
cesarska. Tym co wskazuje na zastosowanie dwdch roznych znaczen
terminu dominus: najpierw w odniesieniu do Boga jako Pana wszech-
Swiata - oraz jako "pan" w znaczeniu powszechnie uzywanym, jest to
znaczenie, ktdre witasnie w srodowisku nie tylko afrykanskim byto w
codziennym uzyciu dla oznaczenia szacunku dla oséb posiadajacych
jaka$ wyjatkowa pozycje prawng lub jako zwyczajna forma grzeczno-
Sciowa. Taka rezerwa poczyniona przez Afrykanczyka oznacza prosty
fakt, ze w Kosciele tytut dominus byt zarezerwowany przede wszyst-
kim dla Boga.

Tytut dominus w zastosowaniu do Boga jest zakorzeniony w Pi-
Smie Swietym a takze nalezy zwéci¢ uwage na fakt, ze i religie pogan-
skie bardzo chetnie nadawaty tak brzmigcy tytut swoim béstwom.22
Uzycie tytutu dominus w odniesieniu do Boga w $rodowisku chrzesci-
janskim jezyka tacifnskiego z pewnoscig ma swoje uzasadnienie w tra-
dycjach lingwistycznych tak hebrajskich jak i greckich. Dominus w $ro-
dowisku tacinskim wydaje sie by¢ przektadem greckiego ku?rioj, ktéry
zostat zastosowany przez LXX, i ten przektad wiasnie za pomoca ta-
kiego terminu stara sie oddac¢ sens hebr. adon posiadajacego rowniez w
plurale maiestaticum sufiks pierwszej osoby adonaj - "moi panowie" -
"moéj pan" - "Pan" a zastosowany byt do Jahwe aby nie naduzywac
przez czeste i nierzadko nieuzasadnione wymawianie Jego witasciwe-
go Imienia. Poczatkowo termin adonaj nie opisywat natury Boga jako
wiadcy i Pana z petnig witadzy, lecz byt prostym tytutem honorowym.
Z biegiem jednak czasu mozna byto zaobserwowaé przejscie od uzycia
adonaj jako atrybutu Boga do oznaczenia Jego boskiej natury jako Pana
wszechswiata poprzez dodanie do rzeczownika adon genetivus wyra-
zajacy uniwersalnos$¢ Jego panowania (np. B6g nad bogami, Pan nad
panami itd. Por. Pwt 10, 17; Ps 136, 2n).23

20 R. Braun, Deus Christianorum., dz. cyt., ss. 91-104 podkresla pochodzenie facifskiego
tytutu dominus od greckiego kyrios pojawiajacego sie na kartach ttumaczenia LXX jako prze-
ktad hebrajskiego rzeczownika Adonaj. NT uzyt tego terminu greckiego dla okre$lenia bostwa
Chrystusa. Réwniez Tertulian stosuje tytut dominus czy to og6lnie do Boga - bez rozréznienia
0s6b boskich (bardzo czesto do Boga Ojca - czy tez w stosunku do Chrystusa; por. J. Mo -
ingt, Théologie trinitaire de Tertullien, Paris 1966, s. 717; A. D * A 1é s, Théologie de
Tertullien, dz. cyt., ss. 105-106.

Apoi., 34, 1; CCL 1,s. 144.

W.Foerster, -G. Quell, Kyrios, TWNT, 3, s. 1045.

E.Jenni,Signore, in: DTAT 1, koit. 27-37.

BRR
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W jezyku greckim natomiast stosowano r6zne rzeczowniki na
okre$lenie pojecia panowania np. kyrios, pantokrator, soter etc. kyrios
jest ten, ktory moze dysponowaé¢ czyms$ lub kim$, despotes natomist
to ten, ktéry posiada co$ lub jest witascicielem kogo$. W czasach No-
wego Testamentu termin kyrios wypiera w uzyciu rzeczownik despo-
tes i przybiera coraz bardziej znaczenie prawnicze. Kyrios to ten,
ktéry jest prawnym wtiascicielem, petnomocnikiem. Nalezy zwr6cié
uwage na aspekt legalnosci, albowiem tylko w ten sposéb mozemy
odkryé¢, ze w tytule przyznawanym Bogu kryje sie moc prawna tzn.
wtadza, ktorej cztowiek musi przyznaé odpowiedni autorytet, wie-
dzac doskonale, ze winien podporzadkowaé sie jej, chociazby dlate-
go, ze dzieki wspomnianemu wyzej autoterytowi bardzo przewyzsza
jakakolwiek witadze ustanowiong przez czitowieka. Ten aspekt jest
bardzo wazny poniewaz w przeciwnym wypadku boéstwo bytoby
tylko idea. ,,Te dwa aspekty - wiadza i prawo rozumiane jako jednos¢ - se
zwigzane z osoba, ktéra je dzierzy. Rzeczywiscie prawo i Jego odpowied-
nik, odpowiedzialno$¢, stanowig kategorie, ktére moga byé zastosowane
wytacznie do osob"24 Warto podkresli¢ te opinie, albowiem tylko w ten
spos6b mozna zrozumiec gteboki sens tytutu dominus, jaki Tertulian
nadaje Bogu. W ten spos6b wolno$¢ Boga w stosunku do stworzen
nie jest wolnoscig uzurpowang, lecz prawomocng, prawowita, legal-
na. W ten sposéb takze i walka Tertuliana przeciwko religii pogan-
skiej przybiera inny wymiar: B6g chrzescijan jest prawowitym, nie-
skonczonym i niewidzialnym Panem catego wszech$wiata i poza
Nim nie istnieje zaden inny byt, ktory mogtby by¢ z Nim poréwny-
walny, wszystko inne to stworzenie, ktére moze jedynie uzurpowacd
wiadze. W konsekwencji rowniez religia poganska jest tylko przeja-
wem leku przed demonami, ktére, korzystajgc z ignorancji ludzi,
chca panowac¢ nad Swiatem nie posiadajac jednak zadnego prawne-
go, realnego tytutu do sprawowania boskiej witadzy.

Wedtug Tertuliana BOg jest prawowitym panem WszechS$wiata
wiasnie dlatego, ze jest Jego Stwoércg: Substantia semper fuit cum suo no-
mine, cluod est deus; postea domini, accedentis scilicet rei, mentio. Nam ex
quo esse coeperunt, in quae potestas domini ageret, ex illo per accessionem
potestatis et factus et dictus est dominus, quia et pater Deus est et iudex
Deus est, non tamen ideo pater et iudex semper, quia Deus semper. Nam nec

24 W.Foerster, - G Quell, Kyrios, TWNT, 3, s. 1045.
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pater potuit esse ante filium nec iudex ante delictum.5 Punktem wyjscia
rozumowania Tertuliana jest bez watpienia obserwacja faktu, ze to, co
istnieje nieprzerwanie i w wiecznosci, nie moze posiada¢ Pana, a wiec
réwniez gdyby materia - jak za Platonem powtarza Hermogenes - nie
zostata stworzona bytaby rzeczywiscie wolna (sic quoque invenio domini
nomen deo non competisse in materiam, qua libera fuerit necesse est quae
originem non habendo non habuit auctorem, quod erat nemini debens ide-
oque nemini serviensZ). Wieczno$¢ Boga za$ nie ma nic wspdlnego z rze-
koma wiecznos$cig materig; nie moze by¢ tak, ze i Bég i materia zostaty
wprawione w ruch przez samych siebie i pozostajg w ciagtym ru-
chu.Z Jest rzecza nie do przyjecia - wedtug Tertuliana - stawia¢ na
jednym poziomie zar6éwno Boga jak i materig, lub doprawdy, twier-
dzi¢, ze ona moze sic muoveri, quomondo deo non licuit. Albowiem totum
consortium divinitatis hoc est: libertas et aeternitas motus. Nie mozna ze-
stawia¢ sprzecznosci; gdyby materia byta ciggte w ruchu bytaby bez
watpienia czym$ boskim oraz obdarzona bytaby w ruch analogicznie
wolny i wieczny. W konsekwencji nie wystarczy nawet poczyni¢ za-
strzezenia, ze Deus composite, materia incondite muovetur.8Poniewaz
jednak BOg jest wszechmocny i nie miat potrzeby wykorzystania zad-
nego preegzystujagcego tworzywa, aby stworzy¢é wszechswiat. Takie ro-
zumowanie Tertuliana, osadzone mocno w tekstach biblijnych, uwypu-
kla fakt, iz B6g posiada wolno$¢ dziatania tak w odniesieniu do stwo-
rzen jak i w odniesieniu do dziejéw ludzkich.2®

Tak wiec tytut dominus nalezy do Boga, lecz tylko od momentu stwo-
rzenia $wiata, albowiem w tym momencie Bég stat sie rzeczywistym pa-
nem wszystkiego, co sam z wilasnej woli stworzyt.9Bdg jest panem (do-
minus), poniewaz moze w sposob nieskrepowany uzywaé w stosunku
do wszystkiego, co istnieje, swojego fundamentalnego atrybutu jakim

Adv. Herm., 3, 3; CCL 1, s. 399.

Adv. Herm., 3, 8; CCL 1, s. 400.

Adv. Herm., 42, 2-3; CCL 1, s. 432. Koncepcja wiecznego ruchu stanowi cze$¢ doktryny
neoplatonikéw. Por. H. W a s z i n k, Observations on Tertidlian’s Treatise against Hermo-
genes, VC 9 (1955), pp. 132-133.

Adv. Herm., 42, 3; CCL 1, s. 432.

Adv. Herm., 14, 3; CCL 1, s. 408. Por. P. A. Gramaglia, Tertulliano: A.Scapula,
dz. cyt-., s. 178.

0 Por. De res. 14, 6; CCL 2, s. 937: Interim talis est noster, merito iudex, quia dominus, merito
dominus, quia auctor, merito auctor, quia deus. P. Siniscalco, Ricerche sul «De resur-
rectione» di Tertulliano, dz. cyt. s. 148.

N ®
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jest potestas.3LA wiasnie ten aspekt dysponowania witadzg stawia Stwor-
ce w pozycji bezwzglednego autorytetu i podkresla doskonale Jego wol-
no$¢ w odniesieniu do dwoch rzeczywistosci stworzonych.

W tym kontekscie wolnosé cztowieka jest ograniczona poprzez
prawo nadane mu przez Stwdrce. Wzajemne odniesienie Boga do
cztowieka jest naznaczone znamieniem relacji dominus-servus pomi-
mo wyjatkowej godnosci, ktorg posiada cztowiek bedac przeciez imago
Dei.2 Wolno$¢ Boga jest doskonata, natomiast wolnos$¢ cztowieka jest
tylko obrazem tej doskonatej wolnosci Boga, i wydaje sie rzeczg bar-
dzo logiczng, ze obraz nigdy nie moze doréwna¢ doskonatoSci orygi-

3l Adv. Herm., 3, 2; CCL 1, s. 399: deus substantiae ipsius nomen, id est divinitatis, dominus
vero non substantiae, sed potestatis. Adv. Marc., 127, 3; CCL 1,s. 471: quem dominum
appellas negas timenum, cum hoc nomen potestatis sit, etiam timendae? At quomodo diliges
nisi timeas non diligere? Plane nec pater tuus est in quem competat et amor propter potesta-
tem, nec propter disciplinam. An 37, 1; CCL 2, s.828: potestas divinae voluntatis. Por.
R. B raun,Deus Christianorum, dz. cyt., s. 111.

Rowniez rzeczownik potestas u Tertuliana wystepuje w kontekscie réznych rzeczywistosci:
moze by¢ zastosowany do ustaw prawnych, poniewaz sg autoryzowane przez painstwo i spote-
czenstwo (Apol., 1,3; CCL 1, s. 85), do sedziéw rzymskich albowiem sprawujg wiadze udzie-
long im przez ustanowione przez ludzi prawa (ldol., 17, 1; CCL 2, s. 1118); moze oznacza¢
takze wiadze cesarska, ktéra pochodzi od Boga (Apol., 30, 3; CCL 1, p. 141). Ten sam rze-
czownik charakteryzuje wtadze szarlatandw, ktérzy potrawig wywotywacé duchy zmartych
(Apol., 23, 1-2; CCL 1,s. 130) oraz wiadze udzielong przez Pana egzorcystom chrzescijanskim
(Apol., 23, 15; CCL 1, p. 132). Potestas jest bytem anielskim lub demonicznym - pojecie i
nazwa pochodzi oczywiscie z jezyka biblijnego (De an., 37, 1; CCL 2, s. 839). Potestas moze
by¢ okresleniem mocy wewnetrznej, samozaparcia i odwagi prezentowanej przez chrze$ciajn w
czasie przesladowan (Defuga., 9,4; CCL 2, s. 1147). Mezowie posiadaja - wedtug Tertuliana -
potestas w odniesieniu do swoich zon i dzieci (De virg., 17, 2; CCL 2, s. 1226).

Lecz przede wszystkim prawdziwa potestas jest atrybutem Boga jako Stwoércy i Pana
wszech$wiata (Adv. Herm. 3, 2-3, CCL 1, p. 399; Adv. Marc., 4, 9, 8; CCL 1, s. 560). Jest
zauwazalna w cudach petnionych przez Jezusa Chrystusa (De bapt., 9, 4; CCL 1, s. 284) ijest
zrédtem porzadku moralnego (De paen., 4, 6; CCL 1,s. 327). P.A. Gramaglia, Tertul-
liano: A. Scapula, dzcyt,ss. 178-179.Por. P.Siniscalc o, Ricerchesul «De resurrectio-
ne» di Tertulliano, Roma 1966, s. 140. Uzycie przymiotnika “mozny, potezny” w Pismie $wie-
tym zostato przeananlizowane przez: E. Jen ni, Potente, w: DTAT 1, koli. 34-36;
W.Grundmann, Megas, w: TWNT 4, ss. 535-550.

X De test, an., 2, 2; CCL 1, ss. 176-177: De natura quoque Dei quem praedicamus nec te latet.
,Deus bonus", ,,Deus benefacit" tua vox est. Plane adicis: ,,sed homo malus”; scilicet con-
traria propositione, oblique etfiguraliter exprobans ideo malum hominem, quia a Deo bono
abscesserit. Etiam quod penes Deum bonitas et benignitas omnis benedictio inter nos sum-
mum sit disciplinae et conversationis sacramentum, benedicat te deus tam facile pronuntias,
quam Christiano necesse est. At cum in maledictum convertis dictionem Dei, perinde dicto
omnem super non potestatem eius consistere secundum nos confiteris. Por. W. Foerster,
-G.Quell, Kyrios, TWNT 3, ss. 1071-1072.
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natu. Cztowiek uzywajagc wiasnej wolnosci moze réwniez zgrzeszyé
(poniewaz moze zgrzeszy¢ dusza, ktéra zostata obdarowana wolng
wolg), co jednak jest niemozliwe dla doskonatosci Stwércy (poniewaz
Bog jest duchem i jako taki jest transcendentny w stosunku do rzeczy-
wistosci ludzkiej).38

Zgodnie z tradycjg NT Tertulian przyznaje tytut dominus réwniez
Chrystusowi i Duchowi Swietemu dla podkreslenia jednosci Trojcy
Przenajswietszej i wskazuje na fakt, ze wszystko to, co stwierdzit o
Bogu Ojcu jako Panu wszechswiata odnosi sie rowniez do Trojcy $w.3
Wedtug Tertuliana nie mozna stwierdzi¢, ze istniejg dwaj bogowie czy
dwoch Panow, jeden jest Bog, lecz. z powodu jednosci natury (substan-
tia) rowniez Chrystusowi mogg byé przyznane te same tytuty.HOjciec
jest jedynem Bogiem objawionym przez Chrystusa, ktéry nalezy do
Stworcy od samego poczatku historii zbawienia, dziatat zawsze w
imieniu Ojca.3Oprocz tego Tertulian przyznaje Chrystusowi moc (po-
testas), poprzez ktdrg objawiat Swiatu swoje béstwo3roraz inne tytuly
jak Bog i Emmanuel, ktére wedtug Afrykanczyka wspaniale podkresla-
ja Jego wolnosé.3

B Adv. Marc., 1, 24, 1; CCL 1, ss. 466-467. Por. A. Quacquarelli, Antropologia ed
escatologia secondo Tertulliano, art. cyt., s. 24.

31 Adv. Prax. 13, 8-10; CCL 2, ss. 1175-1176: Ceterum si ex conscientia scimus Dei nomen et
Domini et Patri et Filio et Spiritui convenire...si pariter nominandifuerit Pater et Filius, Pa-
trem Deum appellem et lesum Christum Dominum nominem...Tamen et solem et radium eius
tam duas res et duas species unius et indivisae substantiae numerabo, quam Deum et sermo-
nem eius, quam Patrem et Filium. R. Cantalamessa, La Cristologia di Tertulliano,
Friburgo 1962, ss. 56n.

% R.Cantalamessa,La Cristologia di Tertulliano, dz. cyt., s. 56. Por. M. Simone1li,
Il regresso della teologia dello Spirito santo in Occidente dopo Tertulliano, Aug 20
(1980), ss. 655-669; C. Moreschini, Tradizione e innovazione nella pneumatologia di
Tertulliano, Aug 20 (1980), ss. 633-644.

3% Adv. Marc. 3, 1, I;CCL 1,5.509; Por. S. A.Panimo1lle,Dio Padre negliscritti di Tertul-
liano, DSBP, 1, s. 256.

37 Apoi., 21, 17; CCL 1, s. 125: Quem igitur hominem solummodo praesupserat de humilitate,
sequebatur uti magnum existimaret de potestate, cum ille daemonia de hominibus excuteret
verbo, caecos reluminaret, leprosos purgaret, paralyticos restringeret, mortuos denique ver-
bo redderet vitae, elementa ipsafamularet compescens procellas etfreta Ingrediens ostendens
se esse Filium illum, et olim a Deo praedicatum et ad omnium salutem natum, Verbum Dei
illud primordiale, primogenitum, virtute et ratione comitatum spiritu fultum.Tamie, 21, 31;
CCL 1,s. 128: Quaerite ergo si vera est ista divinitas Christi.

3B Adv. Mare. 3, 12, 1-4; CCL 1, s. 523; Adv. lud. 9, 2-3; CCL 2, s. 1365. Por. A. Viciano
Vives, Cristo Salvadory Liberador del hombre. Estudio sobre la soteriologia, de Tertulia-
no, Pamplona 1986, ss. 204-206.
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3. Dobroé¢ Boga w relacji do Jego wolnosci

Wolno$¢ Boga ujawnia sie rowniez w Jego racjonalnej dobroci,
ktéra znajduje sie u podstaw stworzenia Swiata. Jedynie Bdg, ktory jest
wolny moze by¢ dobry, albowiem posiada moc, aby takim sie objawic.
Dobro¢ wieczna i niezmierzona stanowi niezbywalny element Jego bo-
skiej natury; jest ona atrybutem Boga i wyprowadza sie ja z samych
Jego dziet, w sposéb szczegblny oczywiscie z dzieta stworzenia
wszechSwiata i cztowieka, ktore jest manifestacjg niezmierzonej dobro-
ci Boga. Jednakze dobro¢ Boga nie wyklucza Jego sprawiedliwosci, po-
niewaz Bdg - nawet jesli jest dobry nie moze tolerowac zta. Dobro¢ za-
ktada niejako istnienie sprawiedliwos$ci,® tak ze Stworca moze wy-
Swiadczaé mitos¢ w stosunku do dobra i odrzucaé kazdy przejaw zta.d
Kazde dzieto Boga wywodzi sie z Jego nieskoriczonej dobroci i spra-
wiedliwos$ci, poniewaz tylko w ten sposéb Bdég moze byé wewnetrznie
spojny, niesprzeczny; dzieje sie tak dzieki Jego transcendencji (magni-
tudolth) i doskonatosci. Atrybuty Stworcy nie tylko nie stojg ze sobg w
sprzecznosci, lecz wskazujg na fakt, ze dla Boga nie ma nic niemozli-
wego. Dzieta Boze ujawaniajg przede wszystkim Jego wielkg moc i
wiadze, poniewaz sg tak bardzo wielkie i wspaniate ze wzgledu na to,
ze zostaty stworzone z niczego (ex nihilo); tylko Bog, ktéry jest napraw-
de wolny oraz posiada tak wielkg i nieopisang moc, mogt je stworzy¢.

Potega Boga staje sie pojeciem fundamentalnym dla wtasciwego
zrozumienia nie tylko Jego wolnosci, lecz takze Jego witasnego istnie-
nia, ktore jest mozliwe do odkrycia za posrednictwem Jego dziet i Jego
dobrodziejstw méwiacych o tym, jakim naprawde jest.£2 Stwierdza
wiec Tertulian, iz fakt uwolnienia cztowieka przez Boga za posrednic-
twem Jego dobroci nie moze by¢ dowodem,43 ze istnieje, lecz wiasnie

3P Adv. Marc.,, 2, 12, 1; CCL 1, s. 489: Ita et societas et conspiratio bonitatis atque iustitiae
separationem earum non potest capere, quo ore constituens diversitstem duorum in separa-
tione, seorsum deputans deum et seorsum deum iustum? lllic constit bonum ubi et iustum.
A primordio denique Creator tam bonus quam et iustus. Pariter utrumque processit. Bonitas
eius operata est mundum, iustitia modullata est, quae etiam, dum mundum iudicavit ex bonis
faciendum, (quia) cum bonitatis consilio iudicavit.

S.A.Panimo 1lle,Dio Padre negliscritti di Tertulliano, dz. cyt., ss. 250-251.

Adv. Marc. 2, 2, 3, CCL 1,s. 334, Por. R. B raun, Deus Christianorum., dz. cyt., s. 41.
Adv. Marc., 1, 17, 1; CCL 1, s. 457: Enimvero prius est, ut eum probes esse per quae deum
probari oportet, per opera, tunc deinde per beneficia. Primo enim quaeritur, an sit, et ita,
qualis sit. Alterum de operibus, alterum de beneficiis dinoscetur.

41 Adv. Marc., 1,25, 7; CCL 1, s. 469: liberatio autem hominis operatio bonitatis est.
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odwrotnie: BA4g istnieje i zechciat uwolni¢ cztowieka nawet wtedy, gdy
w Jego suwerennej wiadzy lezata mozliwos$é nie uwalniania go.4

Bog udziela cztowiekowi daru wolnej woli tj. mozliwosci zgody
lub sprzeciwu oraz jednocze$nie ustanawia przykazanie niespozywa-
nia owoc6w z drzewa "zakazanego", wskazujac konsekwencje, ktore
nastepuja na skutek ztamania nakazu. Nawet to - wedtug Tertuliana -
jest przejawem dobroci. Boga; przestrzec przed konsekwencjami i skio-
ni¢ ku dobru cztowieka jako animal rationale, intellectus et scientiae ca-
pax, ipsa quoque libertate rationali contineretur, ei subiectus qui subiecerat
illi omnia.6 Jedynie Bog, ktdry jest wolny, dobry, i wszechmocny moze
ustanawia¢ odpowiednie prawa stuzace wiasciwie pojetemu dobru
stworzen i udziela¢ daru wolnosci cztowiekowi.%6

Z drugiej jednak strony Bdg szanuje wolno$¢ udzielong cztowieko-
wi i nie interweniowal w chwili, gdy cztowiek tamat ustanowione dlan
prawo, albowiem gdyby wowczas interweniowat, uczynitby pustym dar
wolnosci udzielonej cztowiekowi i nie objawitby bezmiaru swojej dobro-
ci.&7 Co wiecej wolnos¢ cztowieka, gdy jest uzywana dobrze tj. jesli ad-
ministruje sie nig w duchu postuszenstwa prawu ustanowionemu przez
Boga, moze stac sie poteznym orezem w walce przeciwko szatanowi.8

4. Liberare, liberator

W Nowym Testamencie wolno$é cztowieka - odwrotnie niz sadzili
Stoicy - nie polega na wycofaniu sie do wilasnego wnetrza, lecz wtedy,
gdy cztowiek pozwoli sie zdominowac przez moc Bozej taski. Wolnos¢
od grzechu, od Prawa i od $mierci jest darem usprawiedliwienia i Du-
cha Swietego. W tej perspektywie pojeciem kluczowym dla zrozumie-

44 Adv. Marc., 1, 17, 2; CCL 1, s. 458: Ceterum non quia liberasse dicitur hominem, ideo esse

eum constat, sed si esse constiterit, tunc et liberasse dicetur, ut an liberavit constet, quia potu-

erit et esse et non liberasse. Quomodo ergo, quia liberasse dicetur, etiam esse credetur, cum

potuerit et esse et non liberasse.

Adv. Marc., 2, 4, 5; CCL 1, s. 479.

Cf. A.Solignac,La liberté chez les Péres de I’Eglise, w: DS, 9, kol. 812.

Adv. Marc., 2, 7, 3; CCL 1, s. 483: si enim intercessisset, rescidisset arbitri libertatem, quam

ratione et bonitate permiserat. Denique puta intercessisse, puta rescidisse illum arbitrii liber-

tatem, dum revocat ad arbore, dum ipsum circumscriptorem colubrum a congressu feminae

arcet: nonne exclamaret Marcion: o Dominum futtilem, instabilem, infidelem rescindentem

quae instituit? Cur permiserat liberum arbitrium, si intercedit? Cur intercedit, si permisit?

Eligat, ubi semetipsum erroris notet, in institutione an in rescissione.

48 Adv. Mare., 2, 8, 3; CCL 1, s. 484: atque adeo eundem hominem, eandem substantiam ani-
mae, eundem Adae statum eadem arbitrii libertas et potestas victorem efficit hodie de eodem
diabolo, cum secundum obsequium legum Dei administratur.

5& 5
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nia wolnosci cztowieka wedtug oredzia ewangelijnego jest pojecie Prawa.

Prawo samo w sobie jest bezsprzecznie Swiete... sprawiedliwe i dobre (Rz
7, 10-12), poniewaz ma jako cel zycie. To nie Prawo udzielone cztowiekowi
przez Pana jest czym$ ztym, lecz grzech, ktéry mozna poznac za posred-
nictwem Prawa. Cztowiek zostat wtasnie uwolniony przez Prawo od ludz-
kiego impulsu witalnego, ktérym jest egoizm. Ten za$ jest czynieniem wia-
snej woli, a wiec prawo nie jest Zrédtem grzechu, lecz jest nim wolna wola
cztowieka.®W ten sposob wolno$¢ od prawa zaktada wolno$¢ od tego, co
prowadzi ludzi do popetniania dziet whasnych z pretensjg do zaprezento-
wania Bogu czego$ wartosciowego.2Ponadto czasownik liberare przybiera
0g6lne znaczenie zbawienia: liberare hominem u Tertuliana znaczy wyzwo-
li¢ cztowieka od zta, grzechu, od prawa i od $mierci.i

Znaczenie czasownika liberare jest u Afrykanczyka oczywiscie sy-
nonimem czesto wystepujagcego czasownika manumittere,® Liberare opi-
suje akcje Boga, ktéra doprowadza do wyzwolenie cztowieka od tego
wszystkiego, ktoremu weczesniej byt on poddany.8Dla oznaczenia
przejscia od sytuacji ucisku do innej przeciwnej bardzo czesto stoso-
wany byt czasownik liberare, ktéry z pewnoscig nalezy do terminologii
biblijnej, zostat jednak bardzo chetnie zastosowany przez Afrykanczy-
ka jako termin techniczny oznaczajacy zbawienia w znaczeniu ogél-
nym. Cala historia Izraela - wedtug Tertuliana - jest bardzo trudng dro-
ga%z jarzma grzechu i $Smierci na spotkanie z Chrystusem%jako rze-
czywistym wyzwolicielem ludzkosci.® Natomiast Chrystus, prawdzi-

49 Adv. Marc., 5, 13, 13-14; CCL 1, s. 704.
5 H.Schlier,eleugeria, TWNT, 2, ss.492nn. P. A. G r amaglia,Libertadi
liberta religiosa, in: IDEM, Tertulliano. A Scapula, dz. cyt., s. 144,

51 R.Braun,Deus Christianorum., dz. cyt., ss. 501-504.

2 Tamze, ss. 504-506.

83 J.J. Stamm,Redimere, liberare, DTAT 2, koli. 350-366.

5 Tertulian opisuje dzieta Boze, ktére niosg wyzwolenie cztowiekowi i catej ludzkosci szeroko
stosujac cytaty ze Starego Testamentu. Podazanie narodu wybranego ku petnemu Objawieniu
byto naznaczone licznymi dziataniami Boga zmierzajagcymi do wyzwolenia cztowieka. | tak np.
Ps. 82, 3-4 Adv. Marc. 4, 14, 3; CCL 1, s. 574, gdzie podkresla sie wyzwolenie biednego z
reki grzesznika (liberate pauperem et mendicum de manu peccatoris eruite), Wj. 12, 16 w
Adv. Marc. 4, 12, 10; CCL 1, s. 570 (nonfacies, inquit, omne opus in ea, nisi quodfiet omni
animae, id est in causa animae liberandae, quia opus Dei etiam fomini potestin salutem
animae, a Deo tamen), czy tez Gen 19, 17 w Adv. Marc.4, 23, 11; CCL 1, s. 607 (hoc et Ule
nolueratfecisse quos ex Sodomis liberarat).

% Adv. Marc., 3, 17, 2-3; CCL 1, ss. 531-532.

5% De Carne. 14, 3; CCL 2, s. 899: Idoneus enim non erat Dei Filius, qui solus hominem libera-

ret, a solo et singulari serpente deiectum?... Magnum enim cogitatum patris super hominis
scilicet restitutionem annuntiaturus saeculo erat. Por. A. Viciano Vives,, CristoSa-
lvadory Liberador del hombre, dz. cyt., s. 128; R. B ra u n, Deus Christianorum., dz. cyt., s. 504.
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wy Bég i prawdziwy cztowiek wyzwala rodzaj ludzki od zta wype-
dzajac demony,5 uwalniajac od choréb poprzez czynienie znakéw,®B
wyzwalajac z niewoli grzechu poprzez szczodre udzielanie przeba-
czenia, uwalnia wreszcie od prawa i Smierci®poprzez swojg zhawczg
$mier¢ i zmartwychwstanie.

To wiasnie Chrystus byt tym, ktéry uwolnit ludzkos$é z tego, co zwie
sie servitus aby udzieli¢ jej tego, co dzieki projektowi zbawczemu Boga
nazywane jest vera libertas. Cztowiek za$ posiada wolnos¢ jedynie wte-
dy, gdy nalezy do Chrystusa, ktéry go uwolnit: Sed tu iam redemptus es a
Christo, et quidem magno. Servum alienum quomodo saeculum manumittet?
Etsi libertas videtur, sed et servitus videbitur: omnia immaginaria in saeculo
et nihil veri. Nam et tunc liber hominis eras, redemptus a Christo, et nunc
servus es Christi, licet manumissus sis ab homine. Si veram putes saeculi
libertatem, ut et corona eam consignes, redisti in servitutem hominis, quam
putas libertatem, amisisti libertatem Christi, quam non putasti servitutem.®

Na podstawie tego fragmentu wida¢ wyrazne przeciwstawienie
ztudnej wolnosci oferowanej cztowiekowi przez "$wiat", ktéra okazu-
je sie w konsekwencji niewolg, pozornemu zniewoleniu cztowieka
przez Boga, ktdre jednak w rzeczywistosci jest prawdziwg i trwalg
wolnosci przyniesiong przez Chrystusa tak bardzo przewyzszajacej
kazda ludzka prdébe czucia sie wolnym w odniesieniu do innych ludzi
i stworzonych przez nich instytucji.

W ten sam sposéb réwniez wyrazenia takie jak: libertas in Christo,
libertas Christiana, nostra libertas owszem podkreslajg znaczenie biblijne
wolnosci od Prawa i od $mierci; mogg jednak wskazywaé na sytuacje
chrzescijan w odniesieniu do Zydow na bazie tekstu Ga 2, 4-5.60 W

57 Adv. Marc., 4, 8,5; CCL 1, s. 557: ceterum et a daemoniis liberare curatio est valitudinis.

5 Adv. Marc., 4, 9, 10; CCL 1, s. 561: nam (ut bonus), inquit, preterea (ut) sciens oTneT, qui
lepra esset liberatus, sollemnia legis executurum, ideo ita praecepit; Adv. Mare., 4, 9, 13;
CCL 1, p. 561: proinde si ut sciens omnem, qui lepra liberatus esset, itafacturum, ideo pra-
ecepit munus offerre, potuit et non percepisse quod sciebat ultro futurum. Por. Adv. Marc.,
3, 8, 4; CCL 1, s. 518: si enim tangendo aliquem liberavit a vitio vel tactus ed aliquo, quod
corporaliter actum est non potest vere actum credi sine corporis ipsius veritate.

59 A dv. Mare,, 2, 17, 2; CCL 1, s. 494: Adv. Mare., 3, 20, 4; CCL 1, s. 535: ecce dedi te in

dispositionem generis, in lucem nationum, aperire oculos caecorum, utique errantium, exso-

Ivere de vinculis vinctos, id est de delictis liberare, et de cella carceris, id est mortis, sedentes

in tenebris, ignorantiae scilicet. Quae siper Christum eveniunt, non in alium erunt prophetata

quam per quem eveniunt.

De Cor. 13, 5-6; CCL 2, s. 1061.

Adv. Mare., 5, 3, 3; CCL 1, s. 668: Ergo propterfalsos, inquit, superinducticios fratres, qui

subintraverant ad speculandam Ubertatem nostram, quam in Christo habemus.... Por. Adv.

Marc., 5, 4, 9; CCL 1, s. 700. De Pud., 6, 3; CCL 2, s. 1289: Libertas in Christo non fecit

innocentiae iniuriam.
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konsekwencji okreslenie libertas fidei jest okre$leniem przeciwstawnym
w stosunku do servitus fidei i wskazuje na sytuacje cztowieka uspra-
wiedliwionego przez wiare wedtug schematu przedstwionego w Ga 2,
16: 3, 10 i Abk 2, 4.8

Wida¢ tutaj bardzo wyraznie, ze - w odniesieniu do chrzescijan -
Tertulian powraca do pierwotnego pojecia wolnosci jakim jest: "przy-
naleznos$¢ do tej samej rodziny lud do tego samego plemienia”; chrze-
$cijanin jest wolny, poniewaz Chrystus uwolnit go i poprzez przyna-
lezno$¢ do Niego kazdy cztowiek moze uczestniczy¢ w prawdziwej
wolnosci chrzescijanskiej.

5. Wola Boza

Na bazie atrybutu wszechmocy Boga wolno$¢ wyraza sie w spo-
séb najpetniejszy w jego suwerennej woli, albowiem tylko Bog, ktory
jest wszechmocny i wolny moze zaproponowac swojg zbawczg wole
w sposOb prawomocny temu wszystkiemu, co do Niego nalezy. Jego
wota wychodzi na spotkanie wolnosci cztowieka, nie przekresla jej,
lecz ja uszlachetnia i wywyzsza, pomaga mu uzywac jej dobrze i po-
zwala dotrzeé¢ do doskonatosci. B6g doskonaty, wszechmocny i wolny
moze pragnaé tylko dobra stworzen;& podgzajac w tym samym Kie-
runku réwniez cztowiek staje sie naprawde wolny; dokonuje sie to
oczywiscie tylko wtedy, gdy wybiera dobro. Z pewnoscia istnieje row-
niez zty spos6b korzystania z wolnosci, a dzieje sie to wtedy, gdy czto-
wiek wybiera zto zamiast dobra, lecz takie uzycie doprowadza w
gruncie rzeczy do utraty wolnosci i stania sie niewolnikiem grzechu i -
w konsekwencji - $mierci.

Wola Boza i Jego wezwanie do uswiecenia (1 Tes 4, 3nn) wydaja
sie by¢ pojeciami bardzo zblizonymi znaczeniowo, poniewaz takie we-
zwanie jest konkretnym - powiedzie¢ mozna "osadzonym w historycz-
nych ramach" - przejawem odwiecznej woli Bozej. Wola Stwoércy za-
ktada Jego nieskonczong mitos¢ w stosunku do stworzen i Jego inicja-

62 Aclv. Marc., 5, 3, 8; CCL 1, s. 670: Meminerat iam et psalmi esse tempus: disrumpamus a
nobis vincula eorum et abiciamus a nobis iugum ipsorum, ex quo tumultatae sunt gentes po-
puli meditati sunt inania, adsiterunt reges terrae et magistratus congregati in unum adversus
Dominum et adversus Christum ipsius, ut iam ex ficlei libertate iustificaretur homo, non ex
legis servitute, quia iustus exfide vivit.

6 Adv. Marc., 1,25, 6; CCL 1, s. 469: denique volens et concupiscens et curans hominem libera-
re, hoc ipso iam aemulatur et eum, a quo liberat, adversus eum scilicet sibi liberaturus, et ea,
de quibus liberat, in alia liberaturus.
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tywe zbawczg, Jego wezwanie natomiast staje sie innym "stopniem™
(gradus6d catkowicie darmowego dziatania Jego taski.

Wola Boza podkresla bardzo wyranie idee absolutnego panowania
Boga nad Swiatem i wyraza sie w zarzadzaniu, (Quid autem Deus vult
quam incedere nos secundum suam disciplinaméb), zakazie i przyzwoleniu;6
Apologeta prezentuje stosunkowo czesto wolna inicjatywe Stworcy pole-
gajacg na wskazywaniu cztowiekowi tego, co jest dobrem a co jest ztem.
Ponadto wyraza sie ona w konstruowaniu dziejéw ludzkosci jako bezu-
stannej ewolucji, ktéra z kolei rezerwuje na koniec czas6w rygorystyczng
czystos¢ typu charyzmatycznego.6/Jednakze w czasie trwania zycia
ziemskiego ludzie sg w szczegélny sposdb zaproszeni do nasladowania
Chrystusa w petnieniu woli Ojca; Syn Bozy jest jednak nie tylko doskona-
tym modelem postuszenstwa Ojcu, lecz takze Panem, kt6ry rzeczywiscie
daje substantiam et facultatem voluntatis suae.68W De exh. cast. 3, 3 Tertulian
natomiast uzywa wyrazenia pura voluntas, ktére oznacza witasnie absolut-
ng i nieuwarunkowang niczym wole Boga jako przejaw Jego wolnosci.®

Wolno$¢ Boga przybiera wiec znaczenie bycia nieuwarunkowanym
zadnymi czynnikami zewnetrznymi nie tylko w dziele stworzenia i zarzg-
dzania $Swiatem, lecz takze w prowadzeniu narodu wybranego ku peini
wolnosci objawionej przez Chrystusa oraz w wybieraniu odpowiedniego
czasu dla zbawienia ludzkosci i z tego wzgledu jest to wolno$é absolutna.

64 J.Daniélou,Leoriginidelcristianesimo latino, dz. cyt., ss. 334-338.

& Deorat., 4,2, CCL, 1, s. 259.

66 Termin thelema w odniesieniu do Boga wyraza Jego w petni suwerenng wtadze w stosunku do
stworzen. Czasami identyfikuje sie z boskg dobrocig. Moze rowniez przybiera¢ sens przykaza-
nia Bozego lub Jego upodobania. W Nowym Testamencie zostat podkre$lony aspekt Swiado-
mosci, ze wola Boga jest przyczyng zbawienia; wyraza ponadto jej przedtemporalny poczatek.
Pojecie woli Bozej staje sie podstawowa przyczyng, najwyzszg zasadg, jedynym zrédtem dzie-
fa zbawienia. Z tego tez powodu wierni powinni nauczy¢ sie jak petni¢ wole Boza, aby osia-
gnac¢ zbawienie. Albowiem nawet Chrystus - prawdziwy Nauczyciel i model dla wszystkich
chrzescijan - nie petnit swojej wiasnej woli, lecz wole Ojca; w gruncie rzeczy czyny chrzesci-
jan wchodza w ogdlny Bozy plan zbawienia - przejaw najbardziej konkretny i kompletny wol-
nosci, wszechmocy i dobroci (misericordia) Boga. Por. SCHRENK, G., Thelema, w: TWNT 3,
ss. 52-62.

6/ P.A.Gramag1lia,Tertulliano: 1 matrimonio nel cristianesimo preniceno. Ad uxorem-De
exhortatione castitatis-De monogamia, dz. cyt., s. 154, n. 28.

64 Tertulliano-Cipriano-Agostino,// Padre nostro. Per un rinnovamento
della catechesi sulla preghiera, (a cura di GROSSI, V,- VICARIO, L.), Roma 1983, ss. 48-
49, n. 14.

& P.A.Gramaglia, Tertulliano: Il matrimonio nel cristianesimo preniceno. Ad uxorem-De
exhortatione castitatis-De monogamia, op. cit., p. 358, nota 53. Ta sama wola Boza pomaga
okaza¢ chrzescijanom niezwykia wytrzymato$¢é podczas przesladowan, na ktére przyzwala
Stwdrca, aby utwierdzi¢ wiare wyznawcéw Chrystusa (nawet jesli w nich réwniez demoni
aktywnie uczestniczg). Por.P.Siniscalco, Fugadallapersecuzione, w: DPAC, 1, koit. 1402s.
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Reasumujac nalezy podkresli¢ fakt, ze wedtug Tertuliana wolnos$¢
Boga wyprowadza¢ nalezy z Jego tytutdéw, ktédre podkreSlaja Jego
wszechmoc i prawowita wtadze nad Swiatem, poniewaz witasnie Bdg
jest jego stworcg a nie "dekoratorem” wedtug platonizujgcych koncep-
cji platonizujgcego semikreacjonizmu Karpokratesa. Witadze, wszech-
moc i zasadzajaca sie na niej absolutna wolno$¢ Boga doskonale uka-
zujg tytuty nadawane Bogu takie jak Dominus, Dominator, Liberator
oraz niektdre Jego atrybuty oraz czasowniki okreslajagce Jego dziatanie
w Swiecie. Wolno$¢ Boga natomiast okazuje sie by¢ innego rodzaju niz
definicje znane juz w starozytnosci méwiagce o tym iz cztowiek jest
wolny wtedy, gdy "nalezy do tej samej rodziny lub tego samego ple-
mienia, ktére gwarantuje jego fizyczne wzrastanie i duchowe dojrze-
wanie w poczuciu odpowiedzialnosci” oraz "mozliwos$¢ dysponowa-
nia sobg niezaleznie od woli innych"”; dotyczy ona przede wszystkim
jego niezaleznosci i suwerenno$ci w stworzeniu i zarzadzaniu Swia-
tem oraz prowadzeniu ludzkos$ci ku petnej wolnosci, ktdra jest osiggal-
na jedynie w Chrystusie; wytacznie dzieki przynaleznosci do Niego
cztowiek ma wszelkie dane po temu, aby byé prawdziwie wolnym od
tego wszystkiego, co warunkuje jego ziemska egzystencje tj. od grze-
chu i $mierci. Tertulian wykazuje znaczace zaleznos$ci od biblijnej kon-
cepcji wolnosci cztowieka i Boga, chociaz stara sie swojg wtasng reflek-
sja - niejednokrotnie kontrastujgcg z bardzo modng 6éwczesnie filozo-
fig Sredniego platonizmu - pogtebi¢ to, co Pismo Swiete mowi na ten
temat. Wida¢ w tych ostrych ocenach oczywiscie wielkie upodobanie
Tertuliana do polemiki nie tylko z heterodoksyjnymi pogladami $rodo-
wisk zwigzanych z chrzeScijanstwem, lecz takze z szeroko upo-
wszechnionymi pogladami $rodowisk poganskich.
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LA LIBERTA DI DIO SECONDO TERTULLIANO

RIASSUNTO

In quest'articolo si pone il problema della liberta di Dio secondo
Tertulliano. Nel preciso contesto della controversia ermogeniana e quel-
la di Marcione la questione della libertd diventa fondamentale, perché
ammettendo il principio della preesistenza della materia sembra can-
cellare la stessa liberta di Dio nel creare il mondo ex nihilo. D'altra par-
te mettendo in dubbio la bonta divina non si riesce a capire né la liber-
ta umana né la stessa erezione dell'Universo o addirittura l'opera salvi-
fica di Dio. Tertulliano decisamente respinge l'una e l'altra obiezione
degli eretici mettendo in luce lI'onnipotenza, la legittimita del potere, la
bonta infinita di Dio ed infine il suo disegno di salvezza che & espres-
sione della sua sovrana volonta. Attraverso i titoli attiribuiti a Dio che
esprimono molto bene l'idea della sovranita divina dimostra la sua im-
misurabile onnipotenza. Riflettendo sull'attivita di Dio nella storia del-
la salvezza sottolinea la sua grandissima bonta e volonta di portare tut-
ta I'umanita verso il compimento totale delle promesse. In questo modo
la liberta di Dio - secondo Tertulliano - sta alla base di tutto il suo agire
nei confronti dell'Universo e consiste nell'essere incondizionato nel cre-
are e grovernare il mondo nonché nel guidare il popolo eletto secondo
il suo disegno verso la salvezza.



