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Zyjemy w czasach w ktérych pytanie postawione w tytule wydaje sie nie
by¢ retoryczne, cho¢ bytoby takim niewatpliwie w czasach Arystotelesa, czy To-
masza z Akwinu. Wowczas bowiem nie pytano sie "czy", ale " jak" jeszcze bar-
dziej polityka moze byé miejscem istoczenia sie prawdy. Samo stowo polityka
wywodzi sie od tego samego rdzenia stownego co wyrazenia, "by¢ utadzo-
nym", "udoskonala¢", "tagodnos$¢"”, "wprowadzac porzadek"”. W koncepcjach
klasycznych jest oczywiste, ze polityka jest sprawa etyczng. Jednak nie w takim
sensie jak to postulowat Kant, ktdry mowit o panstwie jako wspdlnocie celéw
etycznych. Dla Greka juz sama rzeczywisto$¢ jest etyczna,la nie wylacznie sam
cel, czy myslenie jak w przypadku Kanta.2Zajmowanie sie polityka implicite
takie rozumienie rzeczywistosci zaktada. Polityka nie jest tez technika, nawet
w znaczeniu greckim (tehne jako sztuka umiejetnosci dobrego i pieknego wy-
twarzania czego$). Dziatalno$¢ polityczna jest cnotg (arete) do tego stopnia, ze
gdy cztowiek ucieka sie do sity, czy samej technologii wiadzy, przestaje by¢ po-
lityka i przeradza sie w zarzadzanie i hegemonie, jaka jest wtasciwa wspélno-
cie domowej. Znamienne jest tutaj catkowite odwrdcenia proporcji. Wspotcze-
$nie bowiem zwyktlo sie uwazac, ze to polityka jest sferg wiadzy despotycznej,
opartej na przemocy. Panstwo to instytucja zalegalizowanego przymusu pisat
Max Weber w XIX w. W Grecji gdzie narodzifa si¢ idea rozumnej polityki, byto
zupetnie odwrotnie. W#adza przeciwstawiana byta przemocy. Wtadza w gospo-
darstwie domowym z koniecznosci musi by¢ na niej oparta, poniewaz hegemon
domowy, czyli ojciec rodziny ma pod sobg ludzi nierozumnych, albo przynaj-
mniej nie w takim stopniu, ktéry umozliwiatby tym osobom odpowiedzialne i
autonomiczne dziatanie (zona, dzieci, niewolnicy). Polityka natomiast jest przy-
wilejem ludzi wolnych, ktérzy jak rowni z réwnymi, spotykajg sie na ptasz-

1 Por. W.J ae ger,Paideia 1.1 tium. M. Plezia, Warszawa 1962, s. 106-142.
Por. I. K ant, Krytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, Warszawa 1984, s. 175-180.
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czyZnie zycia publicznego. Wiadza w tym ujeciu wyptywa z wolnosci i zakta-
da jednocze$nie swobodny dyskurs, wymiane argumentéw. Decyzje podejmo-
wane na tym terenie sa, chciatoby sie powiedzie¢, wypadkowg réznych party-
kularnych logoséw, jakimi sg poszczeg6lni politycy. Przez ich decyzje za$ prze-
nika i ucielesnia sie zarazem LOGOS polityki jako takiej - dobrej polityki.3Z
tego co tutaj zostato powiedziane wynika, ze polityki sie nie uprawia, przynaj-
mniej we, wspdtczesnym tego stowa znaczeniu, polityka sie raczej wydarza,
istoczy. Jest bowiem, a przynajmniej powinna by¢ miejscem dyskursu na temat
prawdy. Polityka jest w tym ujeciu jednym z wiasciwych miejsc zamieszkiwa-
nia prawdy. Jest sztukg i cnotg uczestniczenia w pankosmicznym LOGOSIE,
na tyle na ile to jest mozliwe dla cztowieka, jako istoty skoficzonej.

Czy zatem polityka wedtug Grekow byla sztukg dla sztuki, jakim$ wznio-
stym i trudno uchwytnym ideatem? Nic bardziej mylnego. Jest ona w pewnym
sensie dostepna dla kazdego, a w pewnym sensie tylko dla nielicznych. Kazdy
bowiem jest rozumny, i jako taki moze partycypowa¢ w LOGOSIE, wyrazajac
jego istote poprzez swoje decyzje i argumenty Z drugiej jednak strony osiggnie-
cie takiego stanu wymaga wielkiego wysitku i dtugiego czasu, na co juz nie
kazdy potrafi sie zdoby¢. Przypomnijmy, ze Platon uwazat, iz wiek odpowied-
ni do wejscia w sfere zycia publicznego to 50 lat, przy zatozeniu, ze caly po-
przedni okres byt bardzo tresciwie wykorzystany. Polityka jest zatem tagodnym,
ale nie w sensie utadzonym, czy sptaszczonym, wspotposzukiwaniem prawdy.
Oczywiscie tej ostatecznej i szczesciodajnej. ("Panstwo™ VI, 500b-501c). Pan-
stwem tym powinni rzadzic¢ filozofowie ("Panstwo" V, 47c-d).4W podobnym
duchu wypowiada sie takze Arystoteles. ("Polityka", 1323b 7-36 ; 1333a 26-b3).5
Wolny obywatel zajmuje sie albo polityka, albo filozofia, ktdre sg jakby dwiema
stronami tego samego medalu. Polityka w sposéb naturalny jest przedtuzeniem
filozofii. Prawda rozpoznawana na terenie filozofii jest wiasciwie spozytkowa-
na, a raczej uobecniana na terenie polityki. Jak zostato to juz zauwazone cho-
dzi tutaj o prawde absolutng, pojeta eschatologicznie. Grecki projekt polityki
jest na tyle pojemny i gteboki, ze jest w stanie pomiesci¢ w sobie tak pojeta
prawde. Polityka jawi sie nam takze, jako jedna z drog do zbawienia. | tak jak
filozofia powinna by¢ zaprawianiem sie w $mierci (melete thanatou), tak poli-
tyka powinna by¢ ¢wiczeniem sie w umiejetnosci chronienia prawdy i zycia w
prawdzie.

Pozostaje nam rozwazy¢ jeszcze jeden istotny problem. Czy ta sama osoba
powinna skupia¢ w sobie funkcje polityka i filozofa zarazem, czy tez jest to nie-
wskazane? Platon idzie po linii utozsamienia sie filozofa z politykiem,6 Arysto-
teles jako realista i pragmatyk (w pozytywnym tego stowa znaczeniu) zdaje sie
sugerowac, ze o ile takie potaczenie bytoby wielce pozgdane to w praktyce jest

3 Por.J.P.Vernant, Zrédta mysli greckiej, ttum. J. Szacki, Gdafisk 1996, s. 63-85.
4 Por.Platon, PanAstwo tll, thum. W. Witwicki, Warszawa 1991, s. 36-38.
5 Por., Arystoteles, Polityka, thum. L. Piotrowicz, Warszawa 1964, s.
6 Por.Platon ,dz cyt. 1.1, s. 280-281.
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ono niestety niemalze niemozliwe do urzeczywistnienia.7 Charakterystyczne
jest takze dla koncepcji klasycznych to, ze za najlepszy ustrdj uznaje sie fuzje
trzech podstawowych form ustrojowych (monarchia, arystokracja, republika).
Jest to Scisle zwigzane z odwiecznym problemem "jednos$¢-wielos¢”. Jednosé
odwiecznego LOGOSU mozna wyrazi¢ tylko przy pomocy licznych tresci i spo-
sobdw na jakie wydarza sie polityka. Zasadg jednoczaca wielo$¢ i rozmaitosc
doswiadczen politycznych, jest w tym ujeciu oczywiscie prawda.

Tak w skrdcie przedstawia sie koncepcja polityki, ktdra narodzita sie w Gre-
cji. Czy scholastyka, ktéra byta petnoprawng spadkobierczynig tradycji antycznej
myslata polityke w ten sam spos6b? Wydaje sie, ze zasadniczo tak. Jednak pod
wptywem Objawienia judeo-chrzescijariskiego dokonato sie pogtebienie takich za-
gadnien jak temat osoby, czy chociazby wolnosci, tak przeciez istotnych na polu
polityki. Zasadniczy schemat pozostaje jednak ten sam. Polityka ma stuzy¢ praw-
dzie i uobecniaé ja, jak tylko moze najlepiej. Parstwo poprzez polityke ma pro-
wadzi¢ ludzi do Boga. Dlatego wasnie $w. Tomasz z Akwinu w swoim dzietku
"De regimine principium" magt powiedziec¢, ze "Jesli jednak cztowiek zyje wedtug
cnoty, zwraca sie ku celowi ostatecznemu, ktéry polega na nasyceniu sie Bogiem.
Otdz cel ludzkiej spotecznosci powinien byé ten sam, co cel jednego cziowieka.
Zatem celem ostatecznym spotecznosci nie jest zycie wedtug cnoty, ale osiggnie-
cie dzieki cnotliwemu zyciu, radowania sie Bogiem".8 Ten schemat: polityka =
prawda = dobro = cel ostateczny, bedzie sie utrzymywalt, przynajmniej w rozwa-
zaniach na temat polityki, az do czaséw Machiavellego, czy Marsyliusza z Pa-
dwy, ktéry powie, ze polityka to sztuka realizacji intereséw wiadcy. Jest jednak
jedna istotna rdznica, pomiedzy grecka, a $redniowieczno-scholastyczng koncep-
g'a polityki. Dla Grekdw byto bowiem oczywiste, ze prawdziwa polityka w zad-
nym wypadku nie ucieka sie do przemocy. Po grecku stowo e mahe znaczy wal-
ka, wojna. Polityka, ktéra ucieka sie do przemocy pod jakimkolwiek wzgledem,
przeistacza sie w machinacje ludZzmi i rzeczywisto$cig, wypacza swdj istotny
sens i powotanie.9W $redniowieczu te rygorystyczng zasade, ktérg mozna byto
zrealizowaé w zasadzie wytacznie w ramach starozytnego miasta panstwa zia-
mano na korzy$¢ pragmatyzmu politycznego. Przynajmniej w takim sensie, ze w
pewnych uzasadnionych okolicznosciach dobra i prawdy mozna, a nawet nale-
zy bronié przy pomocy $rodkow sitowych uciekajac sie do fizycznej walki z wro-
giem, ktory zagraza prawdzie i dobru.

Mozna chyba w tym momencie postawi¢ pytanie, na ile klasyczny projekt
polityki i w ogdle tego co polityczne jest jeszcze dzisiaj aktualny? Czy w ogéle
da sie powrdécié realnie do takiego modelu, i czy platonska teza, ze panowac
winni filozofowie, jest jeszcze dzisiaj zrozumiata? Na czym dzisiaj miatoby po-
lega¢ zakorzenienie polityki w prawdzie i dobru?

7 Por.Arystoteles dz cyt,s. 138, 145-146.

8 $w. Tomasz z Akwinu O wiadzy, thum. J. S a 1ij , w: sw. Tomasz z Akwinu Dzieta wybrane,
thum. J. Salij, Poznan 1984, s. 152.

9 Por.J P.Vernant dz cyt, s 85-99.
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Pytania te wydajg sie dzisiaj prawie niemozliwe do postawienia, a co do-
piero gdyby chciano sie nimi na serio przeja¢ w zyciu politycznym. PrzeSledz-
my moze - z koniecznosci w szalonym skrécie - proces ktéry doprowadzit do
zdegenerowania sie tych pytan, i tego wszystkiego co sie z nimi wigze.

Juz $w. Augustyn dostrzegat niebezpieczenstwo w nieustannej walce po-
miedzy PaiAstwem Bozym, a Pafistwem Szatana. Walka ta rozgrywa si¢ na tere-
nie panstwa ziemskiego, ktdre jest wiasciwym terenem realizowania sie polity-
ki. Wedtug $w. Augustyna zakorzenienie polityki w prawdzie i dobru jest
wprost proporcjonalne do przewagi Panstwa Bozego nad Panstwem Szatana.l
Sam $w. Augustyn uwazat, ze historia $wiata zawsze bedzie historig $cierania
sie tych dwdch poteg i jej ostateczny rezultat ukaze sie dopiero u kresu dzie-
jow. Nalezy przy tym podkresli¢, ze dla $w. Augustyna obszar polityki mogt sie
sta¢ punktem zakorzenienia tylko dla prawdy, kt6ra zstgpita z nieba. Jedyng i
ostateczng prawda jest Jezus Chrystus. Dlatego nie mogt zgodzic sie z antycz-
nym myslicielem Warronem, ktdry gtosit, ze najpierw musi by¢ polis, a dopiero
pozniej kult, (odniesienie do prawdy).l Grecy starali si¢ w ramach polityki re-
konstruowac odwieczny LOGOS przenikajacy rzeczywistosc, ale chcieli doko-
na¢ tego sami. Z koniecznosci byli zresztg zdani na samych siebie, nie znali
bowiem Objawienia. W $redniowiecznej Christianitas, ktorej podwaliny potozyt
wiasnie sw. Augustyn w swoim "De civitate Dei", prawda jest cztowiekowi
dana przede wszystkim z wysoka, i jednocze$nie zadana. Mozna jg co prawda
uzupetnia¢ owocami ludzkich przemyslen, ale tylko uzupetnia¢. Jak mawiali
scholastycy - philosophia ancillae theologiae. Zaréwno grecki jak i chrzescijanski
projekt sg teleologicznie zorientowane na prawde, jednakze Grecy mieli za prze-
wodnika wyacznie sam rozum, natomiast chrzescijanie Chrystusa i rozum. Au-
gustyn sadzit zatem, ze prawda i polityka moga iS¢ ze sobg w parze, ale tylko
w ramach civitatis Dei.

Pierwsze powazne pekniecie w tej koncepcji zaznaczyto sie wraz z wybu-
chem sporu pomiedzy cesarzami niemieckimi Henrykiem IV i Fryderykiem Bar-
barossa, a papiestwem w osobach Mikotaja Il, Grzegorza VII, i Aleksandra Ill o
stynng sprawe inwestytury. Byt to bowiem pierwszy powazny symptom Swiad-
czacy o tendencji do coraz wiekszego wyodrebniania sie czynnika Swieckiego
rozumianego w przeciwstawieniu do sacrum, jako miejsca przebywania praw-
dy. Przypomnijmy, ze w sporze o inwestyture powotywano sie zarowno na Ko-
deks Justyniana jak i teorie dwdch prawd gtoszong przez awerroistow facin-
skich, co jeszcze bardziej powiekszato rozziew pomiedzy tronem a ottarzem,
jako strozem prawdy wiecznej. Ostatecznie dzieki lwonowi z Chartres w 1122
roku zawarty zostaje kompromisowy konkordat w Wormancji, ktory zazegnuje
spor.2Pekniecie jednak pozostato, i nie za dtugo, bo juz w XIV wieku Marsy-

Por. $w. Augustyn Panstwo Boze, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 1977, ks. XIV, XV, XIX.
Por. ibidem ks. VI, 5, 6.

Por. prac. zbiorowa Sto punktéw zapalnych w historii KoSciota, ttum. T. Szafranski, Warszawa
1995, s. 104-105.

KRB

328



CZY POLITYKA MOZE BYC OBSZAREM ZAKORZENIENIA
W PRAWDZIE | DOBRU? STUDIUM Z FILOZOFII KULTURY

liusz z Padwy rozwinie swojg $wiecka teorie prawa i panstwa. Wedtug tego
mysliciela panstwo stanowig wiadca i zespdt wytwordéw (gospodarka), a scislej
rzecz biorac relacje pomiedzy nimi.13Jest to bardzo bliskie dzisiejszemu spoj-
rzeniu na polityke, ktérg miataby stanowi¢ jedynie wiadza i gospodarka.

Z kolei na dworach Wawrzyninca Wspaniatego i Kosmy Medyceusza we
Florencji powstajg koncepcje radykalnie zdechrystianizowane, ktére w polityce
dopatrywaty sie wyltacznie gry intereséw. Przypieczetowaniem renesansowych
koncepcji politycznych jest stynny "Ksigze" Machiavellego, w ktdrym polityke
przyréwnuje sie do partii szachow. Odtad w polityce bedzie liczyt sie wytacz-
nie spryt i przebiegto$¢. Kryteria etyczne' ustapig miejsca kryteriom estetycz-
nym.¥Chodzi przeciez o to, aby w pieknym stylu zwyciezy¢ przeciwnika poli-
tycznego, aby mdj interes prywatny zatryumfowat. To czy postepowanie i $rod-
ki ktérych uzywatem byty moralnie godziwe jest nieistotne, a w gruncie rzeczy
staje sie pseudo-problemem.

Te koncepcje polityczne wynikaty niewatpliwie z p6Znoscholastycznego
nominalizmu Wilhelma Ockhama, ktéry wowczas byt szeroko rozpowszechnio-
ng doktryng filozoficzng. Skoro bowiem zakwestionowana zostata mozliwosé
poznania i uzasadnienia obiektywnych prawd metafizycznych i moralnych,
ktore mogtyby stanowi¢ podstawe dla polityki, droga do koncepcji nowozyt-
nych zostata otwarta.b

Wszystkie nowozytne koncepcje polityczne wynikajg z odrzucenia obiek-
tywnie rozumianej prawdy, jako gruntu dla dziatan polityczno-spotecznych. Je-
zeli odrzucimy prawde, to c6z nam pozostaje? Oczywiscie idea tolerancji i umo-
wy spotecznej. John Lock, Thomas Hobbes, Jean Jaques Rousseau, Immanuel
Kant - wszyscy ci mysliciele probowali rozwigzac ten podstawowy dylemat; jak
zagwarantowac obiektywnosc¢ i trwato$¢ porzadku spoteczno-politycznego, sko-
ro nie ma sie do dyspozycji obiektywnie i absolutnie rozumianej prawdy jako
fundamentu? Idea tolerancji (fac. tolero - znosic¢, Scierpie¢, przetrzymac) wydaje
sie na pierwszy rzut oka dosy¢ spdjna, i na tyle kompromisowa, aby mogta zo-
staC przyjeta przez wszystkich, a przynajmniej przez wiekszo$¢. Jednak przy
whnikliwszej analizie tego pojecia dostrzegamy, ze u jego podstaw kryje sie obo-
jetnosc¢, oparta na chwiejnej rownowadze sit. B Status naturalis est bellum omnium
contra omnes - powie Hobbes.I7Krucha to podstawa, ktéra ma szanse przetrwac
jedynie dopoty, dopdki jakas grupa na tyle nie uro$nie w site, ze nie bedzie sie
musiata liczy¢ z zadng tolerancja wobec innych. Sredniowiecze miato w tym
wzgledzie o wiele lepszg zasade - mitosé.8BTolerancja moze by¢ co najwyzej jej

13 Por. M. Gogacz,Madro$¢ buduje panistwo, Niepokalanéw 1993, s. 25-26.

4 Por.N.Machiavelli, Ksigze, tum. W. Rzymowski, Warszawa 1983, s. 100-103.

5 Por.S.Swiezawski, Dziejefilozofii europejskiej w XV wieku, t. 111, Warszawa 1978, s.
300-309.

16 Por. R.Legutko,Tolerancja, Krakéw 1997, s. 5-7, 223-231.

17 Por. T.Hobbes,Lewiatan, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1954, s. 129, 156.

18 Por.b. Gilson, Duchfilozofii $redniowiecznej, thum. P. Lubicz, Warszawa 1968, s. 112-
133,296-313.
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nedznym substytutem. Kolejna wazna idea - umowa spoteczna. Ale i ona nie
sprostata probie jakg jest wyzwanie konkretnej sytuacji politycznej. Po pierw-
sze, sama umowa jako taka jest wzgledna ze swojej natury, a wiec nie moze
stanowi¢ obiektywnej normy, czy punktu odniesienia. Ponadto koncepcja ta za-
ktada apriori, ze lud jest suwerenem w stosunku do siebie samego jako catosci,
o jest sprzeczno$cig sama w sobie.’9 Najbardziej zblizong do propozycji kla-
sycznych byta koncepcja Kanta, przynajmniej formalnie. Jednakze jego idealne
panstwo celéw, jako wspolnota etyczna, jest tak aprioryczng konstrukcja, ze
mozliwg do zrealizowania wytgcznie w Swiecie duchéw czystych, kierujgcych
sie w sposob catkowicie beznamietny imperatywem kategorycznym. Wystarczy
zajrze¢ do takich dziet jak : "O porzekadle" , czy "Do wiecznego pokoju".D

@] wiele bardziej konsekwentny okazat sie Hegel, ktéry uznat, ze panstw
jest jedng z epifanii Ducha Absolutnego, rozwijajacego sie wedtug prawa
sprzecznosci, czyli negacji negacji. Tu juz w ogdle nie chodzi o zadng prawde,
a jedynie o piekno estetyczne i sprawne funkcjonowanie catosci. Przypomnij-
my, ze dla Hegla estetyka oparta na Scistych i bezwarunkowo koniecznych pra-
wach logiki utozsamia si¢ z ontologig, w tym takze z ontotogig parnstwa.2l Wo-
bec tak pojetego panstwa jednostka staje sie niczym. Nie ma przeciez sensu po-
szukiwanie statej i jednoznacznej prawdy, tam gdzie wszystko jest procesem, i
rozwija sie zgodnie z nieuchronnymi prawami dziejowymi. Pézniejsze XX
wieczne totalitaryzmy byly juz tylko wyciggnieciem ostatecznych konsekwencji,
i postawieniem przystowiowej kropki nad "i" heglowskiej koncepcji panstwa.2
Czy jest jaka$ szansa, aby po tylu wiekach wroci¢ znowu do greckiej koncepciji
polis, czy Sredniowiecznej Christianitas? Nie chodzi jednak o to aby ten powr6t
rozumie¢ dostownie jako restauracje, pojecia te petnig tutaj jedynie role para-
dygmatyczng, w sensie postulowanym na przyktad przez Bierdiajewa w jego
pracy "Nowe Sredniowiecze".

W pewnym sensie jest to pytanie retoryczne, poniewaz historia ludzkosci
poucza nas raczej o tym, ze grecka polis i sredniowieczna Christianitas byty
raczej wyjatkami, ktore potwierdzajg regute. To prawda, jednakze te wyjatki
zdarzyty sie rzeczywiscie, a wiec jest mozliwe, Ze sie powtorzg. Gtéwnym za-
daniem jest zatem zrekonstruowanie podstaw tych dwoch doswiadczen dziejo-
wych. Powtérzmy jeszcze raz, te podstawy to prawda i dobro. W Grecji akcent
padat na prawde, w $redniowieczu na dobro. Latwo stagd wyciggng¢ wniosek,
ze idealna konstrukcja polegataby na Scistym potaczeniu tych dwdéch elemen-

Por.J.M aritain, Czlowiek ipanstwo, thum. A. Grobler, Krakéw 1993, s. 41-42.

Por. I. K ant, Oporzekadle i Do wiecznego pokoju, thum. M. Zelazny, Torui 1995, s. 18-38,

90-97.

21 Por. G.Hegel, Encylkopedia naukfilozoficznych, thum. S. Nowicki, Warszawa 1990, s. 526-
556.

2 Por. K.P opper,Spoteczenstwo otwarte ijego wrogowie, t. Il, ttum. H. Krahelska, Warsza-

wa 1993, s. 71-80; por. takze: E. Vo e g 1i n Nowa nauka polityki, ttum. P. Spiewak, Warsza-

wa 1992, s. 149-170.
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tow. Grecki projekt podkreslat dazenie do prawdy, ktére uobecniato LOGOS.
Brakowato w nim jednak podkre$lenia wartosci i godnosSci osoby ludzkiej. W
Sredniowieczu osoba ludzka zostata dowartoSciowana, gtéwnie za sprawg Ob-
jawienia. Jej najwieksza warto$¢ wyrastata z faktu odkupienia cztowieka przez
Chrystusa na krzyzu.BJednakze koncepcja sredniowieczna byta zbyt mocno i
jednoznacznie uzalezniona od prawdy objawionej.2tNie jest to zarzut, ale jedy-
nie stwierdzenie faktu. To uzaleznienie powodowato jednak pewng hermetycz-
nos¢ tej koncepcji. Wolnos¢ byta wytacznie rozumiana jako wolnos¢ do Chry-
stusa, co stato sie przyczyng licznych zarzutow, adresowanych wiasnie do tej
koncepcji, miedzy innymi o teoktatyczno$¢; chociaz ten zarzut jest akurat nie-
trafiony (przy zatozeniu ponizszego rozumienia teokratycznosci panstwa), po-
niewaz teokratyczny ideat panstwa roszczacego sobie prawo do prerogatyw bo-
skich, bardziej przystaje do koncepcji Hegla niz sredniowiecznej Christianitas.5

Idealne potaczenie prawdy i dobra miatoby polegac na stworzeni optymal-
nych warunkéw do wyboru prawdy, w atmosferze autentycznej wolnosci. Nie
lezy jednak w kompetencjach panstwa jako takiego ustalanie, czy tg prawda
jest Chrystus, czy Budda. W $redniowieczu ta subtelna granica ulegta jednak
zatarciu, na tyle ze polityka i religia byty prawie nierozréznialne (przynajmniej
w niektérych okresach). Nazywanie prawdy po imieniu lezy natomiast w kom-
petencjach Kosciota, ktory powinien cieszy¢ sie swobodg, i wiasciwie rozumia-
ng autonomia. Najogdlniejszy podziat powinien wyglada¢ nastepujgco. To co
da sie rozstrzygna¢ przy pomocy naturalnego $wiatta rozumu, powinno by¢
przedmiotem bezposredniego zainteresowania panstwa, a nawet jego czynnej
obrony, gdy zajdzie taka potrzeba. | tak na przyktad problem istnienia Boga da
sie definitywnie rozstrzygna¢ w filozofii (metafizyka klasyczna), czyli na grun-
cie naturalnym, co z kolei pocigga za sobg konsekwencje wpisania imienia Bo-
zego do preambuty konstytucji kazdego praworzadnego i opartego na prawdzie
obiektywnej panstwa.

Z drugiej strony sg takze takie problemy, jak na przyktad zagadnienie wol-
nosci religijnej, ktdre dadzg sie rozstrzygng¢ jedynie negatywnie, w mysl sche-
matu - nie jest niemozliwe, aby .. Mozna wiec dopusci¢ swobode kultu tych
religii, ktére nie kwestionujg ani wprost, ani posrednio prawa naturalnego, i
nie wptywajg destrukcyjnie na stosunki spoteczne w danym kraju. W krajach
tradycyjnie katolickich, takich jak na przyktad Polska, rzymski katolicyzm po-
winien by¢ religig panujacg, w tym sensie, ze panstwo jest zobowigzane chro-
ni¢ jego pozycje w kulturze i tradycji danego kraju. | chociaz da sie rozstrzy-
gna¢ jednoznacznie problem prawdziwos$ci pomiedzy réznymi religiami (w
sensie negatywnym oczywiscie), to jednak ze wzgledu na to, ze akt wiary jest

2 Por.Gilson ,dz. cyt., s. 174-191, 334-352.

24 Por. W. Senko, Jak rozumiec filozofie Sredniowieczng, Warszawa 1993, s. 141-151
(zwtaszcza koncepcja ldziego Rzymianina zawarta w jego De ecclesiastica potestate zrefero-
wana w tym dziele).

%5 Por. G.Hegel,dz cyt., 526-556.
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aktem osobowym, angazujagcym catg osobe ludzka, nie powinien by¢ przedmio-
tem jakichkolwiek bezposrednich naciskdw ze strony panstwa.

W tym momencie powraca pytanie postawione uprzednio, czy miat racje
Platon twierdzac, ze panowac winni filozofowie? Wydaje sig, ze tak, jednak na-
lezatoby te teze nieco skorygowac. Powinno sie bowiem sprawowac¢ wiadze z
perspektywy prawdziwej filozofii, ale nie jako filozof. Podobnie rzecz sie ma z
panstwem i rzagdzacymi, ktérzy odwotujg sie do korzeni chrzescijanskich. Spra-
wowac wiadze jako chrzescijanin i po chrzescijansku to przeciez dwie rézne
sprawy. ldealna sytuacja polegataby na tym, ze jedna i ta sama osoba taczy w
sobie harmonijnie wszystkie te funkcje, polityka, filozofa i chrzescijanina, nie
mieszajac ich zarazem. W imie jednak wiasciwie pojetego pragmatyzmu poli-
tycznego, nalezatoby - w sytuacji kiedy takiej osoby nie ma. - rozdzieli¢ te funk-
cje, zapewniajac jednoczesnie warunki ich konstruktywnej wspotpracy pomie-
dzy nimi.

Czy taka propozycja jest jeszcze jedng utopig? | tak i nie. Bedzie nig kiedy
zapomnimy o tym, ze jesteSmy grzeszni i utomni, i chcac nie chcac ta nasza
utomnos$é moralna wptywa na nasze decyzje i pomysty. Nigdy bowiem nie uda
sie zbudowac idealnej Arkadii. Nowa Jerozolima bedzie dopiero po zmartwych-
wstaniu i Sgdzie Ostatecznym. Z drugiej jednak strony cata Katolicka Nauka
Spoteczna, czy chociazby przemyslenia takich ludzi jak J. Maritain, F. Konecz-
ny, wskazujg na to, ze uczciwe i bezkompromisowe dazenie do tego ideatu jest
mozliwe, juz tutaj na tym Swiecie.BPolityka bedzie wiec terenem zakorzenienia
w prawdzie o tyle, o ile my sami bedziemy w niej zakorzenieni, nie jest ona
bowiem niczym innym, niz wypadkowa naszego nastawienia wobec prawdy i
dobra.

Pozostaje nam jeszcze do rozwazenia bardzo wazny problem - prawda, a
przymus. Wywotuje on, co zrozumiate, najwiecej emocji i staje sie najczestsza
przyczyng roznic i podziatow.Z Jezeli chodzi o takg wspdlnote jak Koscidt to
sprawa jest wzglednie jasna, poniewaz Kosciot jest depozytariuszem prawdy
danej mu z wysoka, i jako takiej czyli nadprzyrodzonej broni jej dostepnymi
sobie srodkami (anatema, ekskomunika, zakaz nauczania w imieniu Kosciota
itp.). W przypadku wspdlnoty doczesnej, jaka jest panstwo, sprawa zaczyna sie
niestety znacznie komplikowac. Wiadomo juz, ze panstwo nie moze bezposred-
nio ingerowac¢ w takie sprawy jak na przyktad wolno$¢ religijna, ale czy moze
na przyktad zakazac dziatalnosci towarzystwa krzewigcego teorie ptaskiej Zie-
mi (to nie zart, takie towarzystwo na prawde istnieje w USA).BJaka jest grani-

26 Por.J. Maritain, Humanizm integralny, Londyn 1960, s. 151-180; por. takze: F. K o -
neczny, O wielosci cywilizacjii, Krakéw 1935 [cytuje za: reprint Krakéw 1993], s. 278-
320; por. takze: J. Mazur, Katolicka Nauka Spoteczna, Krakéw 1992, s. 240-261; por.
takze: Jan Pawetl I, encyklika Centessimus annus, Wroclaw 1991 (reprint Libreria
Editrice Vaticana).

Por. R.Legutko,dz cyt, s 192-202.

Informacje te opieram na wypowiedzi L. Kotakowskiego, ktéra padta podczas wygtoszonego
przezen odczytu na zakonczenie miedzynarodowej konferencji Chrzescijanstwo a demokracja,
ktéra odbyta sie w Warszawie w dniach 26-27 czerwca 1993 roku.
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ca pomiedzy wolnoscig stowa i sumienia, a obrong porzadku spotecznego
opartego na trwatych i niezmiennych podstawach?

Tradycyjny podziat na porzadek sprawiedliwosci i mitosci wydaje sie jed-
nak niewystarczajacy przy dzisiejszych skomplikowanych i wieloptaszczyzno-
wych stosunkach spotecznych. Panstwo nie moze by¢ ograniczone jedynie do
dziatan restytucyjnych w porzadku sprawiedliwosci. Wéwczas bowiem oddzia-
tuje sie wylgcznie na skutki, a nie na przyczyny. Z drugiej jednak strony pan-
stwo nie moze, a nawet nie jest w stanie wymusi¢ na obywatelach dziatan chro-
nigcych porzadek mitosci, poniewaz zaktada on wolno$é dziatajgcej jednostki,
a ponadto $wiadomy zamiar czynienia dobra. Wydaje sie, ze btad tkwi miedzy
innymi w koncepcji prawa, ktore jest dzisiaj rozumiane prawie wytgcznie opre-
sywnie i odstraszajgco. W $redniowieczu funkcjonowata zupetnie inna koncep-
cja, ktéra wychodzita z zatozenia, ze prawo przede wszystkim wychowuje, a
dopiero w dalszej kolejnosci karze29. Oczywiscie samo prawo nie wystarczy,
poniewaz wraz z nim powinny iS¢ w parze wiasciwe wychowanie, pokdj spo-
feczny, kultura moralna spoteczenstwa. Tylko, ze w tym momencie znowu do-
tarliSmy do jakiej$ nowej formy utopii spoleczne;j.

Jak jej unikng¢? Przede wszystkim nalezy zda¢ sobie sprawe z nieusuwal-
nego napiecia, pomiedzy tym jak by¢ powinno, a tym jak jest. Panstwo, ktére
jest oparte na prawdzie i dobru moze wszelkimi, nie naruszajacymi godnosci
osoby ludzkiej, sSrodkami broni¢ prawdy i dobra, ale z drugiej strony jego
dziatania nie moga sie¢ przyczynia¢ do zaciemniania samej prawdy. Ogolna
zasada mogtaby chyba brzmie¢ nastepujgco: panstwo powinno stwarza¢ opty-
malne warunki do wyboru prawdy i dobra, jednak nie moze do tego zmu-
szaé, poniewaz nie ma to po prostu sensu. Z drugiej jednak strony, gdy ktos$
utrudnia ten wybér innym, lub wprost atakuje prawde, lub dobro, panstwo
ma wrecz obowigzek czynnie stang¢ w ich obronie.

Model zaproponowany powyzej jest tylko ogélnym schematem, i nie pre-
tenduje wcale do wytgcznosci. Zawsze bowiem konkretna sytuacja historyczna
nie wyglada tak klarownie i jasno. Realizag'a tego pomystu z koniecznosci za-
kfada, ze wiekszo$¢ mieszkaricow danego kraju podziela te poglady, a przynaj-
mniej ich zasadniczg tresc. Jezeli tak nie jest, mamy tylko dwie metody do wy-
boru, ewolucyjng i rewolucyjna. Pierwsza zmudna, dlugotrwata, narazona na
wiele niebezpieczenstw. Druga skuteczniejsza, ale tez niepewna, ponadto po-
ciggajaca za sobg ryzyko przekroczenia waskiej granicy pomiedzy walkg ze
ztem., a matodusznoscia obracajaca sie przeciw samym ludziom, ktérym rzeko-
mo mieliSmy pomagaé.3 Sama historia poucza nas zresztg, ze metoda rewolu-
cyjna jest o wiele bardziej niebezpieczna, poniewaz walczac z jednym ziem,
bardzo czesto przysparzata go jeszcze wiecej, kosztem miliondw ludzkich ist-
nien. Taka jednak jest nasza kondycja ludzka, nic co jest z tego Swiata nie moze
by¢ do konca doskonate i niezmienne. Tylko w krolestwie Chrystusa bedzie pa-

29 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae pars I/l11-ae, Roma 1952, q. 90-97.
0 Por.JMaritain,dz cyt,s. 158-159.
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nowat wieczny pokdj i doskonata szczesliwosé, wszystkich zyjacych ze sobg
ludzi w idealnej harmonii. Ale jak wszyscy doskonale wiemy, Krolestwo to nie
jest z tego Swiata.3

SUMMARY

The essay deals with problems of the philosophy of politics, the title issue
being the primary one: "Can politics be a truth- and good-implanted domain?"
"Truth" and "good" are understood here in classical and objective terms, ie. as
the properties of being as such in the first place.

The essay is divided into two main parts, of which the first focuses on
various concepts of politics, from classical (Aristotle, Plato, Thomas Aquinas) to
modem (Machiavelli, Hobbes, Kant, Hegel, Rousseau) or even contemporary
ones. One group of concepts assumes that politics means virtue and is an ethi-
cal issue; it is identical with a skill of a prudent dissemination of common good.
Neither politics nor, consequently, a state may become the absolute objectives
for man, though both are natural for him and essential for a complete and har-
monious development of the potentials of his spirit and body. Politics may pro-
vide circumstances for this and may even become, in this respect, a way to sa-
Ivation. Nonetheless, the significant difference between the ancient and Media-
eval concepts of politics is that for the Greeks, the politics philosophy had a
transforming and salutary power, whereas in the Middle Ages the philosophy's
role was limited to facilitate the man's salvation whose perpetrator and giver is
Jesus Christ. Despite all differences, the two concepts in question are very simi-
lar to each other as far as their principal assumptions are concerned (the prin-
ciple "chain" being: politics = virtue = good = the ultimate target = God).

Modern and contemporary political doctrines are rooted in a decline of the
notion of the objective and unchangeable truth (cf. Marsilius of Padua,
Ockham). The pragmatics of politics has therefore to nilly-willy make a use of
notions such as legal positivism, tolerance, social agreement, consensus, or fre-
edom (undrestood as "free choice"). Politics deprived of the truth becomes re-
stricted to purely earthly-materialistic activities and remains neutral, if not ho-
stile, to the man's spiritual dimension and all human needs that are connected
with it. A typical example is the problem of religious freedom (or, if one con-
forms to the terminology standards of to-day, "religious tolerance").

The other part of the essay is an attempt at working out a formula opti-
mum of a concept of politics that would refer in a clear-cut way to truth and

51 Por. J. 18, 36-37; Ap. 21, 10-27; 22, 1-5.
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good on the one hand, but would not become totalistic in defending those valu-
es on the other. The heart of the matter is arriving at a solution that would con-
sist in building a state which would provide possibly good conditions for ma-
king choices as to good and truth in the atmosphere of a real freedom. Such a
state is not, however, a mean or callous institution that would upset the human
dignity of individual persons.

The Author attempts at providing answers to the following questions:

How to successfully counteract evil and lie while not violating authentic good
that is characteristic of individuals? And, how to educate the citizens inducing
them to choose the truth and not forcing anyone to do it against his or her will?
- The following solution is proposed: The orders of justice and charity have to
be definitely differentiated. As to the former, it is the state's privilege to make
use of the means of direct compulsion (the law and its execution, including pu-
nishment etc.) wherever a threat of violating the common or personal good ap-
pears. As to charity, the function of the state is to stimulate (eg. through the
appropriate laws) and encourage virtuous behaviour while not forcing anyone
to perform them as this latter idea would be pointless. In this particular doma-
in the state should strictly collaborate with the Church.
All in all, man is a finite and flawed being and thus neither an ideal state may
ever be created, nor an ideal politics executed. The fact that human being is fi-
nite and flawed shall always exert its impact on politics created and performed
by humans.
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