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W POSZUKIWANIU ZASADY DUSZPASTERSTWA

TresC: . Wprowadzenie. 1. Tto i motywy wprowadzenia przedmiotu teologii pastoral-
nej na uczelnie. I1l. W 200 lat p6Zniej. V. Posoborowe ujecie Kosciofa jako
wspolnoty. Zakoriczenie.

I. WPROWADZENIE

Kazda przetomowa zwtaszcza okragta data wywotata i wywotuje
gtebokie dyskusje dotyczagce przede wszystkim nadchodzgcego czasu na
tle oczywiscie aktualnej sytuacji spoteczno-politycznej. Podobnie jest i
obecnie w obliczu zblizajgcej sie 2000 rocznicy narodzenia Jezusa Chry-
stusa, naszego Odkupiciela. Data ta w $Swieckiej nomenklaturze pozosta-
je zwykia datg, przy czym uzywa sie okreslenia: przed naszg era,
wzglednie naszej ery, w skrécie p.n.e. wzglednie n.e., ktére to okreslenia
odnoszg sie przeciez bezposrednio do przyjscia naszego Zbawiciela na
ziemie, czyli Wcielenia Jezusa Chrystusa. W czasopismach naukowych,
teologicznych i duszpasterskich pojawia sie wiele rzetelnych artykutéw,
ale z kolei w wielu z nich przewija sie pesymizm co do przysztoSci Swia-
ta i Kosciota. | tym ostatnim niekiedy nie mozna odmowic¢ pewnej racji,
jezeli sie wezmie pod uwage dzisiejszy rozwéj swiata w wielu kierun-
kach negatywny, jak np. zagrozenie srodowiska naturalnego, grozba
wojny atomowej - mimo wielu rozméw i juz zawartych uktadéw o nie-
rozprzestrzenianiu broni nuklearnej rodza sie wcigz nowe punkty zapal-
ne i proby z bronig jadrowa nowych panstw (rok 1998: Pakistan i Indie),
coraz bardziej agresywny fundamentalizm pretendujgcy do wytgcznego
posiadania racji. To wszystko nie napawa radoscig zniewolenia, narkoty-
ki, praktyki esoteryczne. Z takag witasnie sytuacja i z takimi ludzZzmi ma
Kosciét do czynienia. W kazdej epoce, a szczegdlnie w dzisiejszej Ko-
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§ciol ma nieS¢ znajdujacym sie w konkretnych uwarunkowaniach lu-
dziom nadzieje, ukazywac¢ im przyszto$¢ godng ludzkiej egzystencji, ma
ukazywacé warto$ci godne cztowieka, a zwtaszcza wartosci godne dziec-
ka Bozego. Kosciot jest zobowigzany w kazdym czasie i w kazdej epoce
wypetniac polecenie swego Zatozyciela Jezusa Chrystusa: ,,IdZcie na caty
Swiat i gtoscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu" (Mk 16,15), a tym sa-
mym realizowaé jego postannictwo: , Albowiem Bdg nie postat swego
Syna na $wiat po to, aby Swiat potepit, ale po to, aby Swiat zostat przez
Niego zbawiony" (J 3,17). Postannictwo to jest zaréwno szansg dla Ko-
Sciota, jak tez mozliwoscig aktualizowania go zgodnie istniejgcymi uwa-
runkowaniami i coraz bardziej adekwatnego realizowania go w danej
epoce. To postannictwo ma wiec za zadanie niesienie ludziom Bozego
pokoju i nadziei. Postannictwo to realizuje sie na rownych ptaszczyznach
koscielnej dziatalno$ci: w przepowiadaniu Stowa Bozego, w stuzbie mi-
tosSci i niesieniu pokoju w $wiecie petnym nienawisci, egoizmu i agre-
sywnej konkurencji, w wielbieniu Boga poprzez czynnosci liturgiczne,
jak i ukazywanie jego obecnosci w zyciu codziennymi. Do realizacji tego
postannictwa w Swiecie wspotczesnym sg powotani wszyscy cztonko-
wie Kosciota.

Jak jest ono podejmowane przez Kosciét i realizowane, jest trescig
tego artykutu, czy raczej, aby by¢ doktadnym, jest préba zastanowienia
sie nad tym, jaka zasada lezy u podstaw realizacji postannictwa Koscio-
fa, czyli duszpasterstwa. Jest to dziedzina, ktdra par excellence nalezy
do teologii pastoralnej. W swych naukowych dociekaniach teologia pa-
storalna konfrontuje zatozenia teoretyczne z kazdorazowg aktualna sy-
tuacja duszpasterska, zastanawia sie nad podtozem zmian, ttem i miej-
scem realizacji ewangelicznego postannictwa, poprzez ktére gtosi sie
zbawienie ludziom. Jednym z zadan teologii pastoralnej jest ukazywa-
nie wszystkim cztonkom Kosciota ich podstawowej im przystugujacej
roli w gtoszeniu i realizowaniu postannictwa ewangelicznego, pomaga-
nia szczegdlnie do tego powotanym stugom stowa Bozego i szafarzy ta-
ski odnajdywania ich wyjatkowej roli koordynacyjnej w postudze dusz-
pasterskiej.

Ramy tego artykutu nie pozwalajg na szerokie opracowanie zagad-
nien wyzej wymienionej tematyki, ani tez dokltadnego opracowania
wcigz w teologii pastoralnej dyskutowanego problemu teorii i praktyki,
ich wzajemnego do siebie stosunku i zaleznoSci. Jest to zresztg sprawa
trudna do jednoznacznego okreslenie, ze wzgledu na rézne rozumienie
praktyki, jako ze raz ,,praktyka" okresla sie dziatalno$¢ pasterza, innym
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razem za$ dziatalnos$¢ koscielng w ogole, a niekiedy zamiennie traktuje
sie rOzne przeciez dziedziny ,,praktyki" etycznej i duszpasterskiej, ajesz-
cze kiedy indziej wskazuje sie uzywajac stowa ,,praktyka" na zaleznosci
Kosciota i spoteczenstwa. Gdy tymczasem ,,teorig" okresla sie systema-
tyczno-teologiczne opracowanie, ktore zalezy oczywiscie od lezacej u jej
podstaw teologicznej koncepcji teologii pastoralnej. Niekiedy przeciw-
stawia sie pojecie teorii doswiadczeniu, czesto w znaczeniu pejoratyw-
nym i wtedy nie oczekuje sie od tego przedmiotu, jakim jest teologia pa-
storalna, ,teorii", a bardziej techniczno-pragmatycznego wprowadzenia
w dziatalno$¢ duszpasterskg.1 W tym tak réznym traktowaniu teorii i
praktyki trudno by byto w jednym artykule ukazaé¢ cato$¢ zagadnien z
tym zwigzanych. Chodzi tu raczej o ukazanie podejmowanych przez
Kosciot i ich realizowanie zaréwno od strony teoretycznej jak i praktycz-
nej. Sposoby podejmowania aktualnych probleméw w realizacji postan-
nictwa mozna przesledzi¢ na przyktadzie kilku okresow waznych dla
rozwoju teologii pastoralnej, a mianowicie w okresie, kiedy zostala po
raz pierwszy utworzona katedra teologii pastoralnej na uniwersytecie w
Wiedniu w 1774 roku, nastepnie w podjeciu problematyki poszukiwania
konkretnej zasady dziatalnosci duszpasterskiej w 200 lat od utworzenia
katedry teologii pastoralnej, czyli w catkiem innych, nowych warunkach
rozwoju spoteczenstwa i Kosciota, i wreszcie podjecia problemu Koscio-
ta jako wspolnoty tak bardzo uwidocznionego w dokumentach Soboru
Watykanskiego Il. To opracowanie opiera sie w przewazajgcej mierze na
literaturze niemieckiej, jako wiodgacej w dziedzinie teoretycznych rozwa-
zan nad teologig pastoralng. Jezeli przy tym bedzie komu$ tematyka ta
juz znang i mogtby postawic zarzut powtarzania sig, to przeglad ten uta-
twia ukazanie tu pewnej catosciowej perspektywy.

. TLO | MOTYWY WPROWADZENIA PRZEDMIOTU TEOLOGII
PASTORALNEJ NA UCZELNIE

Aby jak najlepiej dotrze¢ do ludzi z oredziem zbawienia, Kos$ciot
musiat zawsze uwzglednia¢ uwarunkowania zycia cztowieka w danej
epoce. Kiedy w potowie XVIIlI wieku powstata mys$l wprowadzenia
osobnego przedmiotu teologicznego przygotowujgcego przysztych ka-

1 A.Exeier,N.Mette, Das Theorie-Praxis-Problem in der Praktischen Theologie des
18. und 19. Jahrhunderts, w. F. Klostermann,R.Zerfab (red.), Praktische The-
ologie heute, Minchen - Mainz 1974, s. 65-66.
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planéw do pracy duszpasterskiej, a jednoczes$nie porzadkujacego dzia-
talno$¢ duszpasterskg wedtug stusznych zasad pastoralnych, byta ona
juz zdecydowanie sp6zniona do 6wczesnego stanu i rozwoju spoteczno-
kulturalnego. Czas ,$wietego” uporzadkowanego i jednorodnego Sre-
dniowiecza mijat bezpowrotnie, trwajac jeszcze w zakatkach, gdy tym-
czasem $wiecka spotecznos$¢ zdecydowanie kroczyta innymi drogami.
Juz na poczatku epoki Oswiecenia, czyli zapowiedzi epoki nowo-
zytnej, dokonat sie myslowy przewrdt, ktérego ojcem - jak to podkresla
Jan Pawet Il - byt Kartezjusz.2 Jego stawne ,,Cogito, ergo sum” nadato
filozofii kierunek czysto racjonalistyczny, wiasciwy takze dla filozofii
nowozytnej, Kartezjusz oderwat bowiem w pewnym sensie myslenie od
samej egzystencji, a zwigzat je z samym rozumem.3Konsekwentnie pro-
wadzito to do absolutyzacji myslenia, co wyjasnia dalej papiez: ,,Te dro-
gi /Tomaszowe/ prowadza do Boga, ktéry jest ,,istnieniem samoistnym™
/lpse esse subsistens/. Kartezjusz ze swg absolutyzacjg podmiotowej
Swiadomosci prowadzi raczej w kierunku ,.czystej $wiadomosci": Abso-
lutu, ktdry jest czystym mysS$leniem. Taki Absolut nie jest samoistnym ist-
nieniem, ale poniekad samoistnym mysleniem. Tylko to ma sens, co od-
powiada ludzkiej mysli. Nie tyle wazna jest obiektywna prawdziwos¢
tej mysli, ile sam fakt pojawiania sie czegokolwiek w ludzkiej $wiado-
mosci. Znajdujemy sie u progu nowoczesnego immanentyzmu i subiek-
tywizmu".4 1 dalej wyjasnia Jan Pawet Il: ,0t6z, jesli z pewnos$cig nie
mozna przypisa¢ ojcu nowoczesnego racjonalizmu odejscia od chrzesci-
jafAstwa, to trudno nie widzie¢, iz stworzyt on klimat, w ktérym w no-
wozytnej epoce takie odejscie mogto sie urzeczywistnic¢. (...) Mniej wie-
cej sto piecdziesigt lat po Kartezjuszu stwierdzamy, jak wytgczono poza
nawias to wszystko, co jest istotowo chrzescijafiskie w tradycji mysli eu-
ropejskiej. Protagonista staje sie tutaj epoka o$wieceniowa we Francji.
Oswiecenie to definitywna afirmacja czystego racjonalizmu".5Gtebokie i
analityczne rozwazania papieza wskazujg, na jakie problemy napotykat
Kosciét juz w epoce OSwiecenia, jakiej erozji myslowej poddani byli lu-
dzie owej epoki. Byt to jednoczesnie czas reformacji, ktorej dziatalnos¢ i
zaréwno teologiczne jak i spoteczno-kulturalne uzasadnienia wtasnego
postepowania zaczety nabiera¢ nowych horyzontéw myslowych, czesto

2 Jan Pawe) |Il, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 55
3 Tamze, s. 47
4 Tamze, s. 55
5 Tamze, s. 56
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identyfikujacych sie z rewolucyjnym mys$leniem o$wieceniowym. Stad
wotanie o reforme w Kosciele byto coraz bardziej intensywne. Sobdr Try-
dencki podjgt wyzwanie Reformacji i pragnat przynajmniej uporzadko-
wac zycie wewnatrzkoscielne. Do uporzadkowania dziatalno$ci duszpa-
sterskiej Sobdr Trydencki bardzo wiele wnidst, z ktdrego ustalen korzy-
sta sie do dzisiaj. Byly to m.in. zasada terytorialnosci prowadzaca do jed-
noznacznego okreslenia zaréwno granic parafii jak i diecezji, kierowa-
nych prze witasnych legalnych pasterzy. Konsekwencjg zasady terytorial-
nosci byt obowiazek rezydencji dotyczacy tak proboszczoéw jak i ordyna-
riuszy. Z obowiagzku rezydencji rodzit sie zakaz opuszczania parafii na
czas diuzszy bez ustalenia konkretnej opieki duszpasterskiej w parafii.
Jezeli sie wezmie pod uwage obie te zasady, to wynika takze z nich za-
kaz przypadkowej dziatalnosci niepewnych duchownych ,,wagabun-
dow". Obowiagzek rezydengi we wiasnej diecezji dotyczyt takze bisku-
péw. Wiadomo, ze biskupi ordynariusza prawie we wszystkich krajach
europejskich, a dotyczy to z pewnoscig Polski, stawali sie automatycznie
senatorami parlamentéw i bardzo czesto biskupi stali w stuzbie dyplo-
matycznej panstwa, jednocze$nie wiele czasu spedzali na dworach kro-
lewskich i prowadzili przy tym wiasne dwory, pozostawiajgc catg prace
duszpasterska w diecezji - a niekiedy w kilku diecezjach naraz - sufraga-
nom, co nie byto tatwe podota¢ wszystkim stojacym przed nimi zada-
niom, stad w Niemczech powstato nawet powiedzenie: ,,oby$ zostat su-
fraganem™ - ,wirdest du ein Weihbischof werden". Zasada terytorialno-
Sci i obowiagzek rezydenqi, czyli prowadzenie duszpasterstwa we wia-
snej diecezji wzglednie parafii, domagato sie w konsekwencji prowadze-
nia ksigg metrycznych, co dzisiaj jest juz rzeczg zrozumialg i nieodzow-
ng. Azeby ustalone zasady reformy trydenckiej, zwlaszcza dotyczace
duszpasterstwa, mogty by¢ realizowane, potrzeba byto mie¢ przeciez lu-
dzi do tego przygotowanych, stad logicznym stato sie postanowienie So-
boru Trydenckiego o ustanowieniu seminariéw duchownych.6Czy te po-
stanowienia Soboru przyniosty oczekiwane rezultaty w duszpaster-
stwie? Sobdr Trydencki jest czesto krytykowany za to, ze w swoich decy-
zjach raczej petryfikowat klerykalizm w Kosciele, anizeli przyczyniat sie
do rozwoju duszpasterstwa. W rzeczy samej obowigzek duszpasterzo-
wania spoczywat wytgcznie na barkach duchownych, a wprowadzane
reformy przyczynialy sie z pewnoscig do lepszej organizacji zycia ko-

6 Tu trzeba podkresli¢, ze zatozone juz w 1582 roku seminarium duchowne w Wilnie nalezato
do jednego z najstarszych w Polsce i w Kosciele
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Scielnego i bardziej uporzadkowanego pasterzowania, jednakze niebez-
pieczenstwo przeniesienia catej odpowiedzialnos$ci za realizacje postan-
nictwa zbawczego wytgcznie na duchownych uwidocznito sie juz zaraz
po Soborze Trydenckim, co takze z drugiej strony obcigzato wielu dusz-
pasterzy ogromem odpowiedzialnosci a szerokg dziatalno$¢ Kosciota.
Wiek XVIII wnidst do duszpasterstwa wiele nowosci. Ot6z szerzace
sie pragdy mys$lowe podrywajgce autorytet Kosciota (np. encyklopedysci
francuscy, rozwijajaca sie masoneria czy tez coraz to nowe odtamy ko-
$ciota reformowanego) z jednej strony, a niedomogi duszpasterskie z
drugiej, domagaty sie natychmiastowego podjecia odpowiednich kro-
kow do uzdrowienia zaistniatej sytuacji. Zaradzi¢ temu miata reforma
studiow teologicznych, w tym powotanie wiasnie specjalnej katedry teo-
logii pastoralnej, czyli zmienié dotychczasowy sposob przekazywania
wiedzy pastoralnej jedynie jako porad wynikajgcych nauczania teologii
systematycznej. Jednakze, co trzeba tu podkreslié, jakkolwiek Kosciot
bronit sie przed wptywami oSwieceniowymi, przed nadmiernym wpty-
wem S$wiata na dziatalno$¢ koScielng, to raczej ze strony $wieckiej wy-
szta inicjatywa i poparcie szczeg6lnie ze strony cesarzowej Marii Teresy
do podjecia reformy studiow teologicznych. Chodzito przy tym oczywi-
Scie bardziej o interes panstwa, anizeli KoSciota jako takiego. Dla projek-
todawcy reformy Stefana Rautenstraucha podstawowym problemem
byto przygotowanie dobrych pasterzy, tzn. dobrze wychowujgcych wier-
nych na lojalnych obywateli panstwa. Rautenstrauch reprezentowat po-
glad, ze duszpasterz powinien troszczaec sie¢ 0 to, aby przez swoje na-
uczanie wychowywac nie tylko dobrych chrzescijan, lec takze przygoto-
wywacé panstwu dobrych obywateli, a Swieckiej spotecznosci w ogole
dawac prawdziwg rado$¢ zycia. Z zatozeh wprowadzonej w zycie w
1778 roku reformy studiéw teologicznych uwidacznia sie jednakze fakt,
jak bardzo mentalno$¢, takze duchownych (Rautenstrauch byt przeorem
klasztoru benedyktynskiego w Brzewnowie i profesorem prawa kano-
nicznego na uniwersytecie w Wiedniu), tkwita juz korzeniami w mysSle-
niu oSwieceniowym: wiecej sie méwito o doczesnej radosci cztowieka,
jego dobrobycie i lojalnosSci wobec panstwa, a mniej mowito sie o Bogu i
0 zbawieniu cztowieka. Obowigzki duszpasterza ujeto na wzor trzech
witadz Chrystusa: kaptanskiej - uswiecanie zwtaszcza poprzez szafowa-
nie sakramentdéw, prorockiej - nauczanie i krolewskiej - prowadzenie
wiernych szczeg6lnie poprzez witasny przyktad duszpasterza. Jednocze-
$nie te obowiazki odnosity sie tylko do oséb duchownych. Wyraznie
uwidacznia sie tu 6wczes$nie dominujacy obraz KosSciota, zbudowanego
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hierarchicznie z odpowiedzialnos$ciag za catg dziatalno$¢ koscielng spo-
czywajacag na papiezu, biskupach i proboszczach. Oczywiscie, ze takie
rozumienie Kosciota nalezy widzie¢ w ramach danej epoki. Jezeli tamto
rozumienie Kosciota wydaje sie nam dzisiaj by¢ wyobcowane z rzeczy-
wistos$ci, to patrzymy na ten okres historycznych z pewnej perspektywy,
bogatsi 0 egzegetyczne i soborowe przemys$lenia, bogatsi w pojecie de-
mokracji majacej w obecnych czasach ogromne znaczenie. Jednakze i
wtedy juz w XIX wieku rodzity sie nowe poglady dotyczace takze Ko-
Sciota i wskazujgce na odpowiedzialno$¢ za rozwoj spotecznosci kosSciel-
nej spoczywajacej na wszystkich wiernych. Dla $wiattych ludzi tego cza-
su byto jasne, ze Kosciét nie moze ptyngé w farworze spoteczno-poli-
tycznych uktadoéw owego czasu nie uwzgledniajgc przeniesienia odpo-
wiedzialnosci za Kos$ciot na wszystkich jego cztonkéw. Zapowiedzig in-
nego spojrzenia i traktowania Kosciota i duszpasterstwa byty poglady
Antona Grafa, ktdry sam nalezat do szkoty tybindzkiej i budowat swe
poglady pastoralne na eklezjologii uprawianej w Tybindze. Dla niego
cata teologia byta ,,naukowa samoswiadomoscig Kosciota".7 Stad teolo-
gia pastoralna nie mogta by¢ li tylko zbiorem praktycznych uwag odno-
$nie do dziatalno$ci duszpasterskiej Kosciota wynikajacych z rozwazan
teologii systematycznej, lecz wiedzg dotyczgca bosko-ludzkich czynno-
$ci budowania Kosciota za posrednictwem ustanowionych do tego 0sob,
przede wszystkim stanu duchownego.8 Graf widziat w zasadzie we
wszystkich cztonkach Kosciota podmioty jego dziatalnosci.9Jego teoria
budowania Kosciota przez wszystkich jego cztonkéw wprowadzata
dziedzine teologii pastoralnej na droge samodzielnej i niezaleznej wie-
dzy teologicznej a dziatalnosci koscielnej nadawata charakter powszech-
nej odpowiedzialnos$ci spoczywajacej nie tylko na cztonkach hierarchii
koscielnej, ale na wszystkich wiernych, na kazdego oczywiscie w jego
wiasnym zakresie. Chociaz, jak kazda inna, teoria Grafa wymagata dal-
szych rozwigzan i doprecyzowan, byta ona krokiem milowym w kierun-
ku rozwigzania dylematu zaleznosci teorii i praktyki. Szkoda, ze jego
propozycja teologii pastoralnej zostata wkrétce zarzucona i musiata dtu-
go czekac, kiedy jag niejako ,,odkryto" w latach piecdziesigtych naszego
stulecia, co byto przede wszystkim zastugg F.X. Arnolda.

7 Exeler/Mette, dz.cyt., .72
8 Tamze
9 Tamze, s. 73
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[11. 200 LAT POZNIEJ]

Okoto 200 lat czekata teologia pastoralna na ozywiong i powazng
dyskusje dotyczacg zaréwno wzajemnego stosunku teorii i praktyki, jak
i poszukiwania wiodgcej zasady w realizaqi postannictwa Chrystusowe-
go. Tym wymownym momentem, ktory ozywit dyskusje teoretyczno-pa-
storalng, byta 200-setha rocznica ustanowienia katedry teologii pastoral-
nej na uniwersytecie wiedenskim w 1774 roku.

Poczatki dyskusji

Juz przed tg ostatnig datg Sobdér Watykanski |l stat sie bodzcem do po-
szukiwania nowych drég w teologii w ogole, aw dziedzinie teologii pastoral-
nej w szczegdlnosci. W pierwszym rzedzie nalezy tu wymieni¢ wspomniane-
go F.X Arnolda, ktéry wychodzac boskoludzkiej natury Jezusa rozwija inte-
resujacy pomyst przyjecia tego faktu jako przyczyny formalnej dla teologii pa-
storalnej i konsekwentnie jako gtéwnej zasady dla duszpasterskiej dziatalno-
$ci Kosciota.OWprawdzie jak kazda nowa idea, czy w tym przypadku odno-
wiona, spotyka sie z krytyczng oceng, tak i ta znalazta swego gtéwnego lecz
rzetelnego krytyka w osobie ks. Franciszka Blachnickiego.ll Ks. Blachnicki
wrdcit uwage na to, ze w tej zasadzie, w rozumieniu Arnolda tatwo moze
doj$¢ do przewartosciowania jednego czy drugiego elementu tub tez moze
doj$¢ do mechanicznego traktowania obu elementéw boskiego i ludzkiego.
Na te watpliwosci da sie tatwo odpowiedzie¢, gdy sie wezmie pod uwage
catg tworczos¢ naukowa F.X. Arnolda. Jezeli takze jego koncepcja wymaga
dalszego rozwijania, to pewnos$cig nie miat on na mysli mechanistycznego,
lecz raczej personalistyczne i dialogiczne wspotdziatanie obu elementéw w
Chrystusie i w Kosciele. Zardwno w osobie Jezusa Chrystusa, w ktérej bosko-
ludzkie dziatanie pozostaje w catkowitej harmonii, jak i w Kosciele nalezy
widzie¢ harmonie obu elementéw w kategoriach personalistycznych.2

D F.X.Arnold, Das Gott-menschliche Prinzip der Seelsorge in pastoralgeschichtlicher Entfal-
tung, w: Grundsétzliches und Geschichtliches zur Theologie der Seelsorge, Freiburg 1949, s. 19-24

1 F.Blachnicki, Das Prinzip des Gott-Menschlichen als Formalprinzip der Pastoral-
theologie, w: Theologie im Wandel der Zeit. Festschrift der Katholisch-Theologischen Fakul-
tat in Tubingen 1967, s. 631-659; Tenze, Problem formalnej zasady teologii pastoralnej i
duszpasterstwa, w; AK 58(1966) T. 69 z. 5, s. 261-274; Tenze, Teologia pastoralna ogélna.
Skrypt dla studentéw, cz. 2: Eklezjologiczna dedukacja teologii pastoralnej, Lublin 1971

P Zob.J.Goldbrunner, Inkarnation als Prinzip der Pastoraltheologie, w. F. K 10 -
ster mann/R.Zer fab (red.), Praktische Theologie heute (PrThh), Miinchen/Mainz
1974, s. 139 przyp, 12
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Lata pieédziesiagte i szeSédziesigte tegoz wieku przyniosty ubogaca-
jacy impuls w formie badan i rozwoju nauk socjologicznych, wnoszacy
wiele tak do pracy duszpasterskiej jak i do samej teologii pastoralnej. Juz
o wiele wczesniej socjologia nabierata coraz wiekszego znaczenia. Dla
Kosciota i dla jego dziatalnosci pasterskiej szerokie badania socjologicz-
ne budzity nadzieje na coraz lepsze panowanie tak bardzo skompliko-
wanej sytuacji spotecznej, w ktérej Kosciotowi dane jest pracowac. Zycie
spoteczne po Il wojnie $wiatowej zmieniato sie coraz szybciej, a najwaz-
niejszymi zmianami byty industrializacja i urbanizacja, pod wptywem
ktérych stosunki spoteczne w ramach takze koscielnych nabieraty zupe-
tnie nowego znaczenia. Wielkie i pionierskie zastugi w badaniach socjo-
logiczno-religijnych nalezy przypisa¢ wybitnemu francuskiemu socjolo-
gowi Gabrielowi Le Bras.13Jego badania znalazty wielu nasladowcdw.
Powstawatly niezmiernie pouczajgce prace socjologii religii, parafii, do-
tyczace stanu duchownego, powotah duchownych, praktyk religijnych,
zmian religijnosci w warunkach urbanizacji i industrializacji, zwtaszcza
srodowisk wiejskich.4 Socjologia religii stawata sie niezmiernie pomoc-
ng, wrecz nieodzowng dla teologii pastoralnej, ale i ona nie rozwigzywa-
fa problemu formalnej zasady duszpasterstwa. Te wszystkie przemysle-
nia przyczyniaty sie jednakze do otwierania nowych horyzontéw i no-
wych rozwigzan problemu zasady dziatalno$ci duszpasterskiej.

Jedna z powazniejszych propozycji w przyjeciu jednoznacznej zasa-
dy formalnej tak dla teologii pastoralnej, jak i dla dziatalno$ci duszpa-
sterskiej byta zasada samourzeczywistnienia sie Kosciota przyjeta w
»Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in her
Gegenwart".5Po wielu dyskusjach teologiczno-redakcyjnych przyjeto w
»Podreczniku" zasade samourzeczywistniania sie Kosciota, ktéra zdomi-
nowata inne proponowane zasady; m.in. F.X. Arnolda: proces zbawczy i
przekazywanie ludziom zbawienia pod nazwg zasady bosko-ludzkiej. K.
Delahaye: wezwanie Boga i ludzka na nie odpowiedZ jako zasada kore-
spondencji czy tez dialogu, F. Klostermanna: kontynuacja postannictwa
Chrystusa jako zasada apostolska, H. Aufderbecka: transfiguratio mundi

B G. Le Bras, Etudes de sociologie religieuse, Paris 1955/56; w Niemczech: pastoralista i
socjolog N. Greinacher

X Por. unas w Polsce chociazby szerokie badania prowadzone w KUL przez prof. W. Piwowar-
skiego

5 F.X.Arnold iinn. (pr.zb.), Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der
Kirche in ihrer Gegenwart, Freiburg 1964-72
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jako zasada ekonomii zbawczej, J.M. Reussa: wcielenia Bozego, a wiec
jako zasada wcielenia.’6 Samourzeczywistnianie sie Kosciota, jako wio-
daca zasada teologii pastoralnej i duszpasterstwa, otrzymata w ,Hand-
buch" eklezjologiczne uzasadnienie, ktérego autorem jest przede wszyst-
kim Karl Rahner.

Kosciot wedtug Rahnera jest spotecznie uformowang wspdlnotg. W
niej dzieki wierze, nadziei i mitosci uobecnia sie i objawia sie Swiatu Bog
w formie samoudzielanie sie w Osobie Jezusa Chrystusa jako eschatolo-
giczne wypelniajaca sie rzeczywisto$¢ i prawda. Jezeli to absolutne i
eschatologiczne nieodwotalne samoudzielanie sie¢ Boga w Chrystusie i
w jego tasce jest przyjmowane przez ludzi poprzez stowo sakramentalne
spotkanie sie Bogiem w tymze eschatologicznie zbawczym wydarzeniu
i w spotecznej jednosci, czyli gdy dokonuje sie jako historyczne wyda-
rzenie, wowczas mamy do czynienia z realizujgcym sie aktualnie Koscio-
tem. Takie rozumienie KoSciota wskazuje na przyjmowanie przez czto-
wieka Bozego zbawienia w peinej ludzkiej egzystencji, a wiec w jego
wiasnej historii i w aktualnej sytuacji spotecznej. ldagc zatem za mysla
Karla Rahnera wymagane bytyby dla teologii pastoralnej dwa kryteria
wzglednie zrodta, z ktérych by ona czerpata swoje teoretyczne naukowe
uzasadnienie, a mianowicie z jednej strony istote Kosciota i wynikajace
niej podstawowe struktury i funkcje, z drugiej za$ kazdorazowga dang
sytuacje, w ktdérej dane jest Kosciotowi wypetnia¢ swe wiasciwe zadania
i postannictwo.7Te dwa zrodta, ktorych teologia pastoralna czerpie uza-
sadnienie swego przedmiotu, czy tez kryteria, wedtug ktérych ocenia
naukowg swg pozycje, a takze dziatalno$¢ duszpasterska, nazwat Heinz
Schuster eklezjologig esencjalng i eklezjologig egystencjalng.B

Stad H. Schuster w ten sposéb definiuje teologie pastoralng: jest ona
teologiczng naukg, w ktorej ukazuje sie urzeczywistnianie sie Kosciota tu i
teraz. 9 Aby to og6lne okreslenie teologii pastoralnej byto jasniejsze, autor
konkretyzuje to w jej przedmiocie materialnym i formalnym. Przedmio-

¥ G.Griesl, Praktische Theologie als Lehre vom Selbstvollzug der Kirche, w: PrThh,
dz.cyt., s. 145

7 K.Rahner, Wesen und Aufgabe der Kirche, w: F. Klostermann i in., Handbuch der Pa-
storaltheologie I, dz. cyt. s. 117 nn.

B H.Schuster, Die Praktische Theologie unter dem Anspruch der Sache Jesu, w: PrThh,
dz. cyt, s. 151

B H.Schuster, Wesen und Aufgabe der Pastoraltheologie, w: Concilium 1(1965), s. 166 i
passim
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tem materialnym teologii pastoralnej jest Kosciot rozumiany jako cato$¢ w
jego dynamicznej i spotecznej strukturze, a wiec jako wielko$¢ poddana
historycznie zmieniajgcym sie uwarunkowaniom, ktéra tu i teraz ma sie
aktualizowaé. Takie ujecie teologii pastoralnej mozna zatem traktowac
jako eklezjologie egzystencjalng wéwczas, gdy uwzgledni sie jej specyficz-
ne zadanie opracowywania zasad i imperatyw do aktualnego urzeczy-
wistniania sie KosSciota. Jezeli zatem Kosciot jako catos¢ jest tematem roz-
wazan teologii pastoralnej, to muszg by¢ wziete pod uwage osoby biorace
udziat w urzeczywistnianiu sie Kosciota, ich zadania, funkcje i role, dalej
podstawowe zadania KoSciota; a wiec przepowiadanie stowa Bozego, kult
i jego dyscypline, jak tez spoteczne aspekty zycia i dziatania Kosciota i
uwzgledni¢ podstawowe formalne struktury jego urzeczywistniania sie.

Formalnym przedmiotem, w $wietle ktérego ma by¢ rozpatrywany i ba-
dany wyzej ukazany obszar przedmiotowy Kosciota, jest uwarunkowanie te-
goz urzeczywistniania sie poprzez kazdorazowa aktualna sytuacje, rozumia-
na przy tym jako Boze wezwanie skierowane do Kosciota, poprzez ktdére Ko-
$cidt czuje sie wcigz na nowo wzywany do przyjecia w konkretnej historycz-
nie zmieniajgcej sie sytuagi samoudzielania sie Boga. Dang aktualng sytuaqe
Kosciota mozna doktadniej pozna¢ i rozumiec, najogdlniej rzecz biorgc, dzieki
konkretnym badaniom socjologicznym. Tu rzecz jasna chodzi o socjologie re-
ligii i jej badania spotecznosci religijnej, nie tracac oczywiscie z pola widzenia
wzajemnych zaleznosci ze spotecznoscig swieckg. Pierwszorzednym celem
tak rozumianej teologii pastoralnej jest planowanie przebiegu urzeczywistnia-
nia sie Kosciota tu i teraz i na przysztos¢; planowania, ktore nie zaniedbujgc
taski przewiduje mozliwosci dziatania i ustala kierunki jego realizacji. Takie
planowanie mozna takze nazwac strategig duszpasterska.

Kongres Wiedenski 1974

Z okazji 200-nej rocznicy wprowadzenia teologii pastoralnej jako
przedmiotu wyktadowego do uniwersyteckiego nauczania, dokonano
bilansu dwustuletnich dziejow tejze dyscypliny teologicznej i podjeto na
nowo dyskusje nad jednoznacznym ustaleniem jej przedmiotu formal-
nego, decydujacego réwnoczes$nie o zasadzie duszpasterstwa w ogole.
Dyskutowano rézne koncepcje. J. Goldbrunner proponowat preferowa-
ng przez F.X. Arnolda bosko-ludzka formute jako zasade teologii pastor-
lanej.D U jej podstaw lezy wedtug Goldbrunnera wcielenie Jezusa Chry-

D Josef Goldbrunner, Inkarnation als Prinzip der pastoraltheologie, w,: PrThh, dz.
cyt., s. 132-140
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stusa. Wcielenie jest centralna prawdg wiary chrzescijanskiej. Jest to na-
uka o przyjeciu przez Boga w Osobie Jezusa Chrystusa ludzkiej natury,
a wiec takze ludzkiego ciata. Potgczeniem boskiego i ludzkiego elemen-
tu w Jezusie Chrystusie otwiera szeroki horyzont dla rozumienia $wiata,
a jednoczes$nie otwiera bramy dla pracy nad zbawieniem catego $wiata.2l

Na Kongresie PastoralistOw w Wiedniu przedstawiono jeszcze inne
propozycje, m.in. ujecie teologii pastoralnej, a przez ich autoréw nazy-
wana teologig praktyczng, jako teologii empirycznej i jako krytycznej
teorii praktyk religijnych. Obie te propozycje przedstawione zostaty
przez protestanckich teologéw.

H. Schuster, ktéry sam byt wspotautorem ,,Handbuch der Pastoral
theologie™ i gorgcym zwolennikiem teorii 0 samourzeczywistnianiu sie
Kosciota, wystapit na Kongresie juz z inng propozycja, a mianowicie teo-
logii praktycznej w aspekcie wypetniania wymogow ,,sprawy Jezusa"
(Praktische Teologie unter dem Anspruch der Sache Jesu).2"Sprawe Je-
zusa" rozumie on szeroko, najpierw formalnie to, co dane jest chrzesci-
janstwu i Kosciotowi jako poczatek i podstawe, a takze to, co odréznia
chrzes$cijanstwo i Kosciét od innych religii, a wiec to, co okre$la Kosciot
jako taki i zgodnie z tym wtedy takze teoria i praktyka kosScielna miaty-
by by¢ tym kryterium okreslane.Z3,,Sprawe Jezusa" nalezatoby wiec ro-
zumie¢ zaréwno jako nauczanie Jezusa i jego dziatalno$¢ jednej strony,
z drugiej zas$ interpretacje i realizacje tejze ,,sprawy Jezusa", wyrazone
najdobitniej w zyciu pierwotnych wspdélnot chrzescijanskich. ,Sprawg
Jezusa" bylaby wiec przede wszystkim sama Osoba Jezusa, jego stowa i
czyny, a jednocze$nie praktyka wspolnot ucznidw Jezusa, w ktdrej uka-
zywany byt i uobecniany Jezus jako Chrystus i Pan. Nie rozwijajgc szcze-
gotowo propozycji Schustera, trzeba dodaé, ze cztowiek nie zostat tu
pominiety, wrecz odwrotnie, Jezusowi chodzito przeciez przede wszyst-
kim o zbawienie cztowieka, stad ,,sprawa cztowieka" doskonale miesci
sie w tak przedstawionej ,,sprawie Jezusa".

Sposréd propozycji omawianych na Kongresie dominujace wydajg
sie by¢ dwie: teologia pastoralna jako nauka o samourzeczywistnianiu
sie Kosciota (Selbstvollzug der Kirche) i teologia praktyczna jako nauka
o ludzkiej dziatalnosci (Handlungswissenchaft).

2l Tamze, s. 136

2 H.Schuster, Die Praktische Theologie unter dem Anspruch der Sache Jesu, w: PrThh,
dz. cyt., s. 150-163

2 Tamze, passim
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Nauka o samourzeczywistnianiu sie KosSciota byta tez podstawowg
dia Podrecznika Teologii pastoralnej, co zostato juz wyzej przedstawio-
ne. Jednakze juz na Kongresie Wiedenskim krytycznie ustosunkowano
sie do tejze koncepcji teologii pastoralnej, jako w rzeczy samej wymaga-
jacej doprecyzowan, aby unikngé nieporozumien, dotyczgacych chociaz-
by samego pojecia ,,samourzeczywistnianie sie Kosciota". Kosciot jest
przeciez jednej strony Ciatem Chrystusa ijest kierowany madroscig Du-
cha Swietego ijako taki zawiera $rodki wystarczajace do realizacji swego
postannictwa, z drugiej za$ jednak pojecie ,,samourzeczywistnianie sig"
stawiatoby pod znakiem zapytania jego powszechne postannictwo, czyli
innymi stowy sugerowatoby zamykanie sie w samym sobie, jego dziatal-
nos¢ ewentualnie bytaby skierowana tylko do wiasnych cztonkéw, gdy
tymczasem samo wezwanie Jezusa jest jednoznaczne: ,,IdZcie i nauczaj-
cie wszystkie narody", co takze w inny spos6b wyrazit Sob6r Watykan-
ski Il: ,,rados¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspdétczesnych, zwtasz-
cza ubogich i wszystkich cierpiagcych, sg tez radoscig i nadziejg, smut-
kiem i trwoga ucznidw Chrystusowych" (KDK 1).

Inne wazne zastrzezenie co do ustalenia struktury Kosciota, a czego
podjat sie K. Rahner w ,,Handbuch der Pastoraltheologie", ktére podno-
si Schuster, lezy juz w samych tekstach biblijnych. Ot6z brak jest w tek-
stach nowotestamentalnych jednoznacznego wskazania, jakg strukture
ma przyjgé przyszte zgromadzenie wiernych. Apostotowie zaktadajgc
nowe gminy chrzescijaniskie tworzyli wspdlnoty réznigce sie¢ w ich we-
wnetrznej strukturze. Nie jest to czym$ niewtasciwym, gdy przypomni-
my sobie stowa Jezusa o dziataniu Ducha Swietego w przysztym Koscie-
le: Pocieszyciel Duch $wiety, ktérego Ojciec posle w moimi imieniu, On
was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co ja wam powie-
dziatem" (J 14,26). To Duch Swiety bedzie tym, ktéry bedzie uczniéw
prowadzit, bedzie tym, ktéry bedzie nauczal nowych drdg, nowego zy-
cia i nowych struktur. Ale trzeba powiedzie¢, ze teoria 0 samourzeczy-
wistnianiu sie Kosciola uwzgledniajgc te i inne zastrzezenia, cieszy sie
dzisiaj najwiekszym uznaniem, w Polsce adoptowana szczegdélnie w na-
uczaniu i realizacji ks. Franciszka Blachnickiego.2

24 Por. liczne artykuty i opracowania ks. F. Blachnickiego ijego dwutomows teologie pastoral-
ng, a obecnie juz takze liczne opracowania jego dorobku, z czego na wyrdznienie zastuguje
praca ks. Bogdana Bieli, Kosci6t - wspélnota. Wspdlnota jako zasada urzeczywistniania sie
Kos'ciola w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993
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Teoria dziatalnoS$ci koScielneji ktdrg rozpracowuje R. Zerfass® naj-
lepiej wedtug niego rozwigzuje problem stosunku teorii do praktyki,
wychodzi bowiem od praktyki, bada ja w Swietle tradycji i obowigzuja-
cej nauki koscielnej, jednoczes$nie bada jg w Swietle nauk empirycznych,
a wiec socjologii, statystyki, psychologii itd., aby uzyska¢ zr6wnowazo-
ny obraz sytuacji. Nastepnym krokiem, wedtug tejze teorii, bytoby pod-
jecie - na podstawie osiggnietych danych, a pochodzacych z dwoch nie-
jako biegunéw: oceny stanu rzeczy, jaki powinien zaistnie¢, co okreslaja
nauki koscielne i stanu faktycznego poznanego w S$wietle analiz nauk
humanistycznych - nowych drég, nowych impulséw w dziataniu, bar-
dziej dzieki temu adekwatnemu do zaistniatej i badanej sytuacji. | w tym
lezy wiasnie zadanie teologii praktycznej jako nauki o ludzkiej dziatal-
nosci. Budowanie teorii konkretnego dziatania przystuzytoby sie zarow-
no rozwigzywaniu sytuacji konfliktowych, jak te takich, ktére wymaga-
tyby korekty, jako ze dziatalnos¢ ludzka nigdy nie jest z géry doskonata,
mimo ogromnego postepu technicznego. Ta ,niedoskonatosé™, czyli
»,hiewykonczalno$¢" ludzkiego dziatania lezy w samej wolnosci osobi-
stej cztowieka, ktdry moze podejmowac zgodnie z jego wolnoscig wia-
sne decyzje, niekiedy wbrew wszelkim zasadom rozumowym. W przed-
stawionym przez R. Zerfassa modelu naukowego rozpoznania i prak-
tycznego ukierunkowania dziatalnosci duszpasterskiej chodzi w pierw-
szym rzedzie o ukazanie konstytutywnych elementéw, ktérymi sg wia-
$nie nauka Kosciota ujeta tu pod wspdélnym mianem tradycja i poznanej
z pomocg nauk humanistycznych aktualnej sytuacji, aby dzieki temu
podejmowac najwiasciwsze decyzje pastoralne. Innymi stowami wyja-
$nia to N. Mette: teoria dziatalnosci zastosowana do teologii praktycznej
powinna mieé jako punkt wyjscia praktyke koscielng. Jezeli wiec braki i
zaktdcenia w duszpasterstwie wywotujg potrzebe wprowadzenie korekt
czy tez istnieje potrzeba podjecia nowych drég w duszpasterstwie, wow-

5 Termin ,Handlungswissenschaft” jest trudny do oddania w jezyku polskim. R. Zerfass okresla
nim w I.m. nauki humanistyczne, ktére bezpos'rednio zajmujg sie ludzka dziatalnoscia, a wiec
np. socjologia, psychologia, pedagogika, politologia, ekonomia czy tez nauki dotyczace mass
mediéw. Zob. R. Zerfass, Praktische Theologie als Handlugswissenschaft, w: PrThh, dz. cyt. s.
164, przyp. 5. Podobnie Henning Schroer rozumie te dziedzine wiedzy, ktéra odnosi sie do ludz-
kiej dziatalnosci, przy czym nie chodzi wedtug niego o fakty i dane, ktére umozliwiatyby na-
ukowe ustosunkowanie sie do praktyki, lecz jest to po prostu teoria praktyki (zob. H. Schroer,
Forschungsmethoden in der Praktischen Theologie, w. Pr.Thh, dz. cyt., s. 207-208)

% Por. R. Zerfass. dz. cyt. s. 164-177, jak tez jego art. Praktische Theologie als Han-
dlungswissenschaft, w: Theologische Revue 69(1973), s. 89-93
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czas odwotanie sie do chrzescijanskiej tradycji wskazuje na stan, jaki po-
winien zaistnie¢ (Soll-Wert).ZZ7 Metodami nauk humanistycznych docho-
dzi teologia praktyczna do poznania stanu aktualnego, a ktérym sie znaj-
duje praktyka koscielna (Ist-Wert). Szczegétowe wskazania dla dziatal-
nosci pasterskiej wynikajag ze skonfrontowania tych dwdch wartosci: tra-
dycji i sytuacji aktualnej. W tworzeniu praktyczno-teologicznej teorii
dziatania duszpasterskiego lezy - jak twierdzi Mette - pierwszorzedne
zadanie teologii praktycznej.B

Majgc na wzgledzie to szczego6lne zadanie teologii praktycznej jako
teorii dziatalnosci koscielnej, musi ona stosowa¢ odpowiednie metody, a
tymi sg metody stosowane w naukach o dziatalnosci ludzkiej, a wiec w
naukach humanistycznych. Stad horyzont teologii praktycznej znacznie
sie poszerza: nie zaniedbujgc nauki koscielnej zawartej w ogélnym poje-
ciu tradycji (Uberlieferung), uwzglednia ré6znorodno$é, a takze wielo-
znaczno$¢ ludzkiego dziatania, a stad dzieki temu jest dobrze osadzona
w ludzkiej rzeczywistosci. Zwolennicy teorii dziatalnosci (Handlung-
swissensachaft) widzg w niej szerokie mozliwosci takze do budowania
wspolnoty. | tak mowi Walter First: centralnym aktualnym zadaniem
teologii praktycznej jest odnowa koscielnego zycia jako wspélnoty, w
tym sensie, ze teologia praktyczna umozliwia dialog dwéch podstawo-
wych rzeczywistosci, jakimi sg nadzieja zbawienia zaofiarowana lu-
dziom przez Boga a aktualnie zawarta w chrzescijanskiej tradycji i na-
dzieja ludzkiej a zarazem spotecznej wolnosci ukazywanej w naukach
humanistycznych. Dialog ten prowadzi do spotkania Bozej obietnicy
zbawienia ludzka tesknotg za wolnoScia i jednocze$nie prowadzi do au-
tentycznych kontaktéw i wzajemnych korelacji. One z kolei przyczyniaja
sie do tworzenia komunikatywnej identyfikacji w wierze, nadziei i mito-
$ci, jednym stowem do odbudowania chrzescijanskiej madrosci zycia.®

Konczac ten rozdziat trzeba doda¢, ze te dwa ujecia teologii pasto-
ralnej dominujgce na Kongresie Pastoralistow w Wiedniu 1974, tzn. jako
urzeczywistnianie sie¢ Kosciota (Vollzug der Kirche) i jako teoria dziatal-
nosci (Handlungswissenschaft) wykazujg wiele analogii. To, ze Kosci6t
ma sie urzeczywistniac jest jasne, ale zaraz powstaje pytanie, co sie ma

Z N. Mette, Praktische Theologie als Handlungswissenschaft, w. Diakonia 10(1979), s.
192

B Tamze

Y W. Furst, Communio als Prinzip pastoraler Theologie und pastoraler Praxis, w: Infor-
mationem (Diec. Osnabriick) 1989 z.1I, s.23

91



MIECZYSLAW OLSZEWSKI

urzeczywistnia¢ konkretnie i tu wkracza pomocg w ujeciu teologii pa-
storalnej jako urzeczywistnianie sie Kosciota eklezjologia egzystencjalna;
dalej pytajac w jaki sposob, w jakich warunkach ma sie urzeczywistniac
Kosciot, odsyta sie tu do badan socjologicznych, a wiec do metod nauk
humanistycznych. Teoria dziatalnosci koscielnej (HandlungsWissen-
schaft) wychodzi natomiast od aktualnej sytuacji pastoralnej, ale anali-
zuje ja w Swietle tradycji, czyli nauki koscielnej (Ist-Wert). Obie koncep-
cje maja przed oczyma Kosciot jako wspoélnote, pierwsza wychodzac od
pojecia Kosciota jako wspélnoty (por. poglady ks. Franciszka Blachnic-
kiego), druga za cel swych teoretyczno-praktycznych dociekah stawia
potrzebe doprowadzenia do Kosciota wspdlnoty.

IV. POSOBOROWE UJECIE KOSCIOLA JAKO WSPOLNOTY

Juz przed Soborem Watykanskim 1l ruch biblijny, liturgiczny, czy
takze Akcja Katolicka budzity tesknote za nowga rzeczywistoscig Koscio-
fa i miaty one z pewnoscig wptyw na przyszte obrady soborowe. Sobor
Watykarnski 1l za$ znajdujacy sie pod ozywczym tchnieniem Ducha Swie-
tego pobudzit wielu cztonkéw Kosciota do poszukiwania nowych rozwig-
zan, nowych tresci i okres$len samego Kosciota. Eklezjologia katolicka po
Soborze bazujac na dociekaniach egzegetycznych ubogacita sie o nowe
spojrzenie i ujecie Kosciota zwtaszcza w kategoriach wspdlnotowych.

Literatura egzegetyczna dotyczaca wspolnoty (gr. koinonia, tac. com-
munio) stata sie¢ w ostatnich latach bardzo bogata. Zajmowano sie w tych
dociekaniach w duzej mierze znaczeniem stowa ,,koinonia" czy tez jego
kontekstem. Jednakze nie mozna nowotestamentalnego stowa ,koino-
nia" rozwazac tylko socjologicznie czy lingwistycznie.3 Dotyczy ono
przeciez zbawczej rzeczywistosci ofiarowanej ludziom przez Boga, stad
interesuje nas tu raczej jego teologiczne i praktyczne znaczenie. ,,Koino-
nia" w Nowym Testamencie nie oznacza w pierwszym rzedzie ,wspol-
noty" w naszym obecnym rozumieniu, lecz raczej oznacza udziat w po-

P Zob. W. Furst, Praktisch-theologische Urteilskraft. Auf dem Wege zu einer symbolisch-
kritischen Methode der Praktischen Theologie, Miinchen 1987

3l Zob. P.C. Bori, KOINONIA. L idea della communione nell’ecclesiologia recente e nel Nu-
ovo Testamento, Brescia 1972; J. Hainz, KOINONIA. ,,Kirche” als Gemeinschaft bei Paulus,
Regensburg 1982 (Biblische Untersuchungen, 16); K. Kertelge, Kerygma und Koinonia. Zur
theologischen Bestimmung der Kirche des Urchristentums, w: Kontinuitdt und Einheit, Fest-
schrift fir Franz Mubner, Greiburg 1981, s. 327-339
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darowanych przez Boga dobrach zbawienia: udziat w Duchu Swietym,
udziat w mitoSci, w ewangelii, a przede wszystkim w Eucharystii. llona
Riedel-Spangenberger streszczajgc rozwazania J. Hainza pisze: ,,Koino-
nia w nawigzaniu do wypowiedzi pawiowych jest sakramentalnym
udziatem w zyciu Bozym, a poprzez to wspdlnota kim$ poprzez wspol-
ny udziat w czyms$. Konkretnie oznacza to wspolnote Chrystusem jako
wspoblnota pomiedzy apostotem i gming w odniesieniu do Ewangelii, do
wspoélnego udziatu w cierpieniach Chrystusowych (por. Fil 30)2 Co
wiecej, z sakramentalnej wspolnoty Ciata i Krwi Chrystusa wyrasta jed-
nos¢ Ciata Kosciota. Powstajgcy w Uczcie Panskiej jednoczony Kos$ciot
uwidacznia jednos¢, ktérej zyczyt sobie Chrystus dla swojej wspélnoty,
a ktora jest ekonstytouwanym ,,Ciatem Chrystusa"” (zob. 1 Kor 12,27). Ta
jedno$¢ jednakze nie jest ustanawiana, jak mowi K. Kertelge, przez
uczestnikéw Eucharystii, lecz jest w niej ukazywana jako catkowicie po-
darowana przez Chrystusa.3 Takie rozumienie Kosciota jako wspélnoty
przewazato w chrzescijanskich gminach pierwszych wiekéw. Sob6r Wa-
tykanski Il nawigzat do tego rozumienia Kosciota zaréwno biblijnego jak
tez reprezentowanego przez tradycje pierwotnego chrzescijanstwa w nauce
Ojcéw Kosciota. W tym wzgledzie byt to prawdziwy powr6t do zrodet.
Stad wielu teologébw epoki soborowej i posoborowej systematyzuje
eklezjologie wiasnie zgodnie z naukg Soboru Watykanskiego Il. | jest to
dzisiaj trend dominujacy w teologii. Jakkolwiek nie da sie w tekstach so-
borowych odnalezé systematycznej nauki o Kosciele i jednoznacznej jego
definicji34 jednakze mozna na ich podstawie odnaleZ¢ okreslenie Kosciota
uzasadnione przy tym Biblig, Tradycja i naukg Ojcow Kosciota. Sobor Wa-
tykanski Il poszedt ta droga ukazana juz w Nowym Testamencie a takze
w Kosciele epoki starozytnej i podpartg najnowszymi opracowaniami. M.
Kehl tak opisuje to sformutowanie KosSciota w soborowym ujeciu: ,,Kosciét
katolicki rozumie siebie jako Sakrament komunii Bozej" (,,Sakrament der
Communio Gottes"); jako taki tworzy wspdélinote ludzi wierzacych zjed-
noczong w Duchu Swietym, ukierunkowang na Syna Bozego Jezusa Chry-

2 llona Riedel-Spangenberger, Die Communio als Strukturprinip der Kirche und ihre Rezeption
im CIC 1983, w: TrThZ 97(1988), s. 221; Karl Kertelge, Koinonia und Einheit der Kirche
nach dem Neuen Testament, w: Communio Sanctorum. Einheit der Christen - Einheit der Kir-
che, Festschr. fur Bischof Paul-Werner Scheele (Hrsg. von J. Schreiner u. K. Wittstand, Wiirz-
burg: Echter 1988, s. 53-67

B K.Kertelge, Tamze, s. 64

A M .Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wirzburg 1994, wyd. 3, s. 51
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stusa i powotang wraz z catym stworzeniem do krélestwa Boga Ojca, kt6-
ry to Kosciot jest uksztattowany zaréwno synodalnie jak i hierarchicznie.®
Akcent soborowego nauczania o Kosciele lezy jednoznacznie na okreSle-
niu go jako ,,wspolnota wierzacych" (fac. ,communio" albo ,congregatio”,
gr. ,koinonia"). Stad pojecie ,communio” mozna uwazaé za eklezjologicz-
ng idee przewodnig Soboru Watykarskiego 11.3 Soborowa idea Kosciota
jako wspolnoty nabierata coraz wiekszego znaczenia i byta doprecyzowa-
na po Soborze, a najmocniejszg akceptacje uzyskata w Nadzwyczajnym
Synodzie Biskupow w Rzymie w 20 rocznice zakonczenia Soboru waty-
kanskiego Il. W. Kasper, uczestnik tego Synodu i jego relator, stowem
~communio" okresla wspo6lnote z Bogiem poprzez Jezusa Chrystusa w
Duchu Swietym. Urzeczywistnia sie ona poprzez stowo i sakramenty.
Chrzest jest wejsciem do wspdlnoty Kosciota i jej podstawg, Eucharystia
natomiast jest zrédtem i szczytem catego chrzescijanskiego zycia wspdl-
noty (por. KK 11). Wspo6lnota eucharystycznego Ciata Chrystusa oznacza i
buduje wewnetrzng wspolnote wszystkich wiernych w Ciele Chrystusa -
Kosciele.37 Wspo6lnota Kosciota bazuje, rozwija sie i jest zanurzona w jed-
nosci Tréjcy Swietej. Jedno$¢ Tréjjedynego Boga jest w nowszej teologii uj-
mowana nie tylko jako jedno$¢ absolutnego podmiotu, lecz jest coraz bar-
dziej rozumiana jako jedno$¢ interpersonalnych stosunkéw Os6éb Bo-
skich.8Jedno$¢ miedzyosobowych relacji w Tréjcy Swietej przedstawia M.
Kehl nastepujaco: rozumieé Boga jako Ojca, Syna i Ducha Swietego ozna-
cza konsekwentnie rozumie¢ Go jako mito$¢, rozmowe, przyjazn, zycie
petne miedzyosobowej tgcznosci, a to sie ostatecznie dokonuje na ptasz-
czyznie podmiotowej ,ja" i ,ty" tworzac w ten spos6b wzajemnie obda-
rzajace sie ,,my". Stad jednos¢ Boga n;e polega na jedno$ci poznajacej i
rozwijajgcej sie samoswiadomosci (ideat greckiej mys$li o Bogu), a nie po-
lega na jednosci jakiego$ kosmicznego ducha czy tez niewyczerpanej ener-
gii zycia, ktéra miataby prowadzi¢ do jakiej$ naturalnej catosci (ideat kla-
sycznej i wspltczesnej gnozy - por. New Age). Wierzacy chrzescijanie wy-
znajg Boga jako jednos$¢ osobowej mitosci, jako jedno$¢ wzajemnej tgczno-
$ci nieskofnczenie udzielajacej sie mitosci (- Bdg Ojciec), nieskonczenie
wdziecznej i odwzajemniajacej sie mitosci (= Syn Bozy) i nieskonczenie
faczacej owe dawanie i przyjmowanie a prowadzacej do catkowitej har-

B Tamze, s. 51-52
¥ Tamze, s. 63

3 Tamze, s. 64

I Tamze
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monii az do wylania sie w stworzeniu mitosci (= Duch Swiety). Takie ro-
zumienie Bozej jednosci w mitosci ma swoje znaczenie i odbicie w zyciu
Kosciota i w eklezjologii w ogéle. Jezeli to dialogiczno-trynitarne rozumie-
nie Boga zanikato w Swiadomosci chrzescijan, to na pierwszy plan wysu-
wat sie obraz KosSciota ugruntowany jedynie chrystologicznie, a co za tym
idzie ostabiat on trynitarne uzasadnienie Kosciota. Ten stan byt wiasciwie
dominujacy przez cate drugie tysigclecie chrzescijafistwa. Sobor Watykan-
ski Il poszedt natomiast w kierunku trynitarnego rozumienia, gdy powo-
tujac sie na stowa $w. Cypriana o Kosciele mdwi, ze jest to ,,dzieki jedno-
éci Ojca i Syna i Ducha Swietego zjednoczony lud" (KK 4) lub jeszcze do-
bitniej méwi w Dekr. o ekumenizmie (DE 2): ,,Na tym polega $wieta ta-
jemnica jednosci Kosciota w Chrystusie i przez Chrystusa, gdzie Duch
Swiety jest sprawcg réznorodnych daréw. Najwiekszym wzorem i zasadg
tej tajemnicy jest jedno$¢ jednego Boga Ojca i Syna w Duchu Swietym w
Troistosci Os6b". Tenze Dekret podkre$la szczegdlng role Ducha Swietego
w tej jednosci: ,,Duch Swiety, ktéry mieszka w wierzacych i napetnia caty
Koscidt oraz nim kieruje, jest sprawca tej przedziwnej wspoélnoty wier-
nych i tak dogtebnie wszystkich zespala w Chrystusie, iz jest zasadg jed-
nosci Kosciota" (DE 2). Jakkolwiek powszechne sie staje w nowszej teolo-
gii trynitarne uzasadnienie wspo6lnoty KoSciota, nalezy jednak zachowacd
rGwnowage pomiedzy trzema elementami® tworzacymi wspélnote Ko-
$ciota; a mianowicie pomiedzy chrystologicznym, pneumatologicznym i
dziataniem przypisywanym Bogu Ojcu.DTermin ,,communio™ jest trakto-
wany jako jeden z najwazniejszych poje¢ wiary chrzescijanskiej tak, ze nie-
ktorzy teologowie zaliczajg go do rzedu poje¢ kluczowych samej dogma-

P J.Ratzinger, Zur Lage des Glaubens. Ein Gesprach mit Vittorio Messori, Miinchen
1985, s. 46-47, gdzie Kard. Ratzinger przestrzega przed jednostronnym traktowaniem Ko-
$ciota jako ,,Ludu Bozego”. Sobdr Watykarski 1l prébowat zachowa¢ rdwnowage trzech Bo-
skich elementow, jezeli nawet nie uczynit tego w formie systematycznej nauki o Kosciele

4 Jednakze stwierdzana niejednoznaczno$¢ soborowej nauki o Kosciele prowadzita niekiedy do
rozbieznego ujmowania Kosciota tak, ze H.J. Pottmeyer méwi o rozdwojonej eklezjologii
(zwiespaltige Ekklesiologie), a mianowicie o eklezjologii tradycyjnej, bardziej opartej na na-
uce Soboru Watykanskiego | z mocno podkreslonym elementem hierarchicznym, a wyrastaja-
cym z ,chrystomonistycznej” podstawy i o eklezjologii wspdlnotowej (Communio-EkKlesio-
logie), zob. H.J. Pottmeyer, Die zwiespaltige Ekklesiologie des Zweiten Vatikanums - Ursa-
che nachkoniliarer Konflikte, w: TrThZ 92(1983), s. 272-283; tenze, Der Heilige Geist und
die Kirche. Von einer christomonistischen zu einer trinitarischen Ekklesiologie, w: Tutzzinger
eklejologii Vatikanum Il Vorstellunegen von Kirche und deren religionspadagogische Au-
swirkungen, w: KatBl 103(1978), s. 591-602) czy tez cytowang wyzej ksigzke M. Kehl. Die
Kirche.
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tyki. Gisbert Grehake idac a myslg K. Rahnera pyta, czy jest jakie$ stowo,
termin, pojecie w chrzescijanstwie, ktérym by mozna byta najlepiej i naj-
prosciej wyjasni¢ wspotczesnemu poganinowi jakiego$ duzego miasta eu-
ropejskiego, czym jest chrzescijanska wiara, co jest najbardziej charaktery-
styczne dla chrzescijanstwa. Takag formutg traktowana przez niego jako
centrum wiary chrzescijanskiej i najbardziej odrozniajgce chrzescijarnstwo
od jakiejkolwiek innej religii, a jednocze$nie uwazang za najkrétsze sfor-
mutowanie i pojecie kluczowe wiary chrzescijanskiej, a stad i dogmatyki,
jest witasnie stowo ,,communio”.4 G. Greshake dokonuje przegladu
wszystkich traktatow dogmatycznych pod tym wiasnie aspektem i widzi
konsekwentnie w pojeciu komunii - czerpigcej z jednosci Boga - uzasad-
nienie wszystkich tresci wiary chrzescijanskiej, zaczynajac od traktatu o
Bogu po traktat dotyczacy eschatologii.f,,Communio™ jest wedtug niego
nie tylko najkrotszg formutg wiary, lecz jest jednoczesnie tym, co tgczy
wielkie dzieta i tajemnice wiary. Bog, ktéry sam jest wspolnota, pozwala
stworzeniom bra¢ udziat w komunii Jego zycia, ale w ten sposob, e one
zgodnie e swojg ontologiczng strukturg sg stworzone w komunii i do ko-
munii, a zarazem mogg i powinny poprze swoje konkretne dziatania
wspoétdziata¢ w tworzeniu wspélnoty. Jezus Chrystus jako Bog-Cztowiek
jest posrednikiem, zroédtem i norma a jednocze$nie antycypowang wspal-
nota Boga i cztowieka. Duch Swiety umozliwia poprzez swoja obecno$é w
stworzeniu proces horyzontalnego i wertykalnego komunikowania sie,
podtrzymuje w dziataniu i pobudza do wykorzystywania potencjatu urze-
czywistniajgcego wspdlnote.88 Formuta ,,communio” dotyczy nie tylko
przedmiotu wiary, dotyczy ona takze przede wszystkim elementarnego
prawa dziatlania, praktyki: poprzez wiare wkracza bowiem cztowiek ra-
zem ze swym dziataniem, ze swymi czynami do otwartej mu przez Boga
wspdlnoty wertykalnej i horyzontalnej trynitarnego zycia Bozego. Wszel-
kie wskazania wiary sg w gruncie rzeczy wariantami tej samej maksymy:
zyj i urzeczywistniaj wspolnote! Wyciskaj pietno Tréjcy Swietej w sobie i
w Swiecie! To wiadnie jest trescig podwdjnego ijednego zarazem przyka-
zania mitoSci Boga i blizniego.#4

4 G.Greshake, Communio - Schlusselbegriffder Dogmatik, w: Gemeinsam Kirche sein.
Theorie und Praxis der Communio. Festschr. der Theologischen Fakultat der Universitat Fre-
iburg i. Br. Fir Erzbischof Oskar Saier, Hrsg. von G. Biemer i in., Freiburg 1992, 90-91
Tamze, s. 90-121

Tamze, s. 113

Tamze, s. 113-114

RBD
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Z tego, co zostato powiedziane, wynika jasno, ze wspdlnota Koscio-
ta jest ugruntowana we wspoélnocie zycia Trojcy Swietej i w niej ma swoj
prawzdr i uzasadnienie. Jednoczesnie, jak podkreslajg to teologowie, nie
mozna pozostac li tylko na teoretycznych rozwazaniach, lecz nalezy uka-
zywac strone czynna, praktyczng rozumienia Kosciota jako wspdlnoty.
Reasumujac dotychczasowe rozwazania biblijno-dogmatyczne dotycza-
ce Kosciota jako wspdélnoty mozna strescié¢ je w kilku punktach4s Koscidt
jest ikong trynitarnej wspélnoty i to tak, ze wspdlnota stanowi jego istote -
Sobdr nazywa to mysterium (KK 1); wspolnota jest udziatem w podarowa-
nych przez Boga dobrach zbawczych, ktérymi sa dar Ducha Swietego, nowe
zycie, mitos¢, Ewangelia i szczegdlnie Eucharystia; communio wspélnot
kosciotow lokalnych budowanych poprzez Eucharystie; wspélnota jako
udziat w aktywnej podmiotowosci calego Kosciota. W tejze podmiotowosci
catego Kosciota podkresla sie co$ rewolucyjnego w nauce soborowej, co
uwidocznione jest w obdarowywaniu przez Boga charyzmatami, ktérymi
majg prawo i obowigzek postugiwac sie wszyscy cztonkowie Kosciota i
duchowni i Swieccy. Sobor podkres$la takze kaptanstwo powszechne wier-
nych (KK 10), przez co dokonuje sie ,,participatio actuosa" catego Ludu
Bozego, jak tez ,sensus fidelium" (KK 13, KDK 43; DA 2). Eklezjologia
wspolnotowa podkresla wiec aktywnos$¢ wszystkich cztonkdéw Kosciota,
aw zwigzku z tym zrywa Sob6r z modelem duszpasterstwa obstugiwa-
nego ludu (Versorgungspastoral). Eklezjologia wspo6lnoty pomaga szcze-
g6lnie w rozumieniu podmiotowosci wiernych w KosSciele. Podmiotowos$¢
ta dotyczy Kosciota jako catosci, a wiec zaréwno papieza jak i biskupow,
tak kaptanow jak i wiernych Swieckich. W te podmiotowo$¢ sg wigczeni
nie tylko poszczego6lni cztonkowie Kosciota, lecz takze jego strukturalne
elementy: obok papiestwa - kolegium biskupdw i Koscioty lokalne, w
ktorych realizuje sie communio fidelium. We wspolnocie podmiotow reali-
zuje sie communio ecclesiarum. W tym rozumieniu takze synodalne ele-
menty struktury Kosciota doznaty ozywczego tchnienia.46Ze ta cecha so-
borowej eklezjologii, a mianowicie podmiotowos$¢ wszystkich wier-
nych, wymaga jeszcze doprecyzowania, przezwyciezania oporow psy-
chologicznych, przeniesienia odpowiedzialnosci w wielu dziedzinach
pracy duszpasterskiej Kosciota czesto z jednej osoby na wiele osdb, ze
potrzeba i umiejetnosci i cierpliwo$ci w wypracowywaniu teoretyczne-

43 Zob.Heinrich Doring, Die CorTunio-Ekklesiologie als Grundmodell und Chance
der 6kumenischen Theologie, w. Communio Sanctorum, dz.cyt., s. 439-469; tu: 442 i passim
46 Tamze, s. 448
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go rozumienia wspolnoty, takze powstania rzetelnej komunikatywnosci,
lezy jak na dioni. Lacinskie wyrazenie okre$lajace ten proces brzmi bar-
dziej dosadnie: z ,communio” ma powstaé ,communicatio”.4 Gdy
mowi sie o podmiotowosci catego Kosciota, to wynika niego jeszcze jed-
na wazna cecha tejze soborowej eklezjologii wspo6lnoty, a mianowicie:
communio jest sakramentalnym znakiem zbawienia dla calego $wiata.
Tu otwiera sie dla wszystkich cztonkdw ogromne zadanie niesienia tego
zbawienia dla catego Swiata. | tu wkraczamy w dziedzine ewangelizacji,
do ktorej sg zobowigzani wszyscy bez wyjatku cztonkowie Kosciota. Je-
zeli majg oni udziat w dobrach darmo im danych, to zgodnie z Jezuso-
wym poleceniem: darmo otrzymaliscie, darmo dawajcie", co wiecej: jedno-
znacznie brzmig stowa Jezusa skierowane do wszystkich wiernych: ,l1dzcie
na caly Swiat i gtoscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu" (Mk 16,15).

ZAKONCZENIE

Dokonujagc historyczno-teologicznego przegladu teorii pastoralnej i
poszukiwanej przez nig zasady duszpasterstwa, tatwo byto zauwazy¢,
Ze teoretyczno-pastoralne rozwazania oscylowaty pomiedzy praktyka a
teorig duszpasterstwa, przy tym ukazywaly one stale istniejace pomie-
dzy teorig a praktyka napiecie. Stan duszpasterstwa przed utworzeniem
teologii pastoralnej jako przedmiotu uniwersyteckiego byt catkowicie
niezadowalajacy, jako ze praktyka koscielna nie znajdowata swego na-
ukowego przedmiotowego uzasadnienia: praktyczne czy tez pragma-
tyczne wskazowki pochodzity z innych dziedzin teologii moralnej czy
tez nauczania prawa kanonicznego.

Po utworzeniu katedry teologii pastoralnej jej teoretyczne uzasad-
nienia i za tym idace praktyczne wypetnianie zasad pastoralnych w
duszpasterstwie byly zwigzane z sytuacjg spoteczno-polityczng tak, ze
teologia pastoralna nie byta, co $miato mozna powiedzie¢, przedmiotem
w petni samodzielnie sie rozwijajagcym i w sposob niezalezny dokonuja-
cy swych badan i dociekan. Tu trzeba podkresli¢ przemozny wptyw
oczekiwan praktycznych wskazowek, ale ptynacych bardziej z zewnatrz,
ze strony spotecznos$ci cywilnej, anizeli wynikajacych ze zbawczej misji
Kosciota, przez co teologia pastoralna tracita swoéj bezposredni i stuzeb-
ny stosunek do zbawczego dzieta Bozego przekazanego Kosciotowi do
realizacji.

4 Tamze
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W okresie przedsoborowym - a trzeba go szczegdlnie w ramach ru-
chu liturgicznego umiesci¢ juz w XIX wieku - ruchy odnowy zycia ko-
Scielnego (biblijny i liturgiczny), majace swoj duzy wptyw na dziatalnosé
przedwojennej Akcji Katolickiej, zaznaczyty swojg obecnos¢ takze w ob-
radach Soboru Watykanskiego Il. Ruchy te i nowy duch w Kosciele po-
wojennym przyczynity sie takze do podjecia na nowo teoretyczno-pasto-
ralnych dyskusji. W tych ostatnich zauwazyto sie intensywne poszuki-
wanie adekwatnej zasady duszpasterskiej. Kongres Pastoralistéw obra-
dujacy w Wiedniu 1974 jest tego najlepszym przyktadem. Kongresowe i
pokongresowe teoretyczne poszukiwania zasady duszpasterstwa poszty
wyraznie w dwoch kierunkach: samourzeczywistaniania sie Kosciota
(Selbstvollzug der Kirche) i teologii pastoralnej jako nauki o praktycznej
dziatalnosci Kosciota (Handlungswissenschaft). W obu tych ujeciach teo-
logii pastoralnej, jakkolwiek wychodzg z innego punktu widzenia dzia-
talnosci praktycznej, chodzi o Kosciét, o jego zadania realizacji zbawie-
nia. Wazne jest przy tym, jak jest ujmowany sam Kosciét, czy jest on ro-
zumiany jako instytucja bosko-ludka. W nauce Soboru Watykanskiego 1l
i w rozwazaniach posoborowych najwyrazniej dominujacy jest obraz
Kosciota jako wspdlnoty. To rozumienie Kosciota jako wspdlnoty staje
sie zasada wiodacg zarowno dla teologii4g jak i dla praktyki, konse-
kwentnie wiec i dla duszpasterstwa. Jest jasne, ze wiele jeszcze wody w
rzekach uptynie, zanim to soborowe ujecie Kosciota jako wspdlnoty znaj-
dzie miejsce i uznanie tak w umystach, nie tylko oséb duchownych, ale
takze i wiernych swieckich, jak i w codziennej praktyce duszpasterskie,j.
Traktowanie Kosciota jako wspolnoty wymaga kompromiséw i dotycza
one zaréwno tzw. KosSciota Urzedowego (w Niemczech nazywanego:
Amtskirche) jak i os6b swieckich. Nalezy bowiem najpierw uznaé pod-
miotowosé w dziatalnosci duszpasterskiej wszystkich cztonkéw Koscio-

4 Jest warte podkreslenia, ze zasada Kosciét jako wspdlnota staje sie takze wiodaca takze wpra-
wie kanonicznym. Tu dla przyktadu kilka pozycji: Marian Zurowski, Wspétuczestnictwo ko-
Scielne. ,,lus ad Communionem”, Krakéw 1978, wyd. 2-e; R. Sobanski, ,,Communio” als For-
malprinip des kirchlichen Rechts, w: ThGI 1982; Hurbert Muller, Communio als kirchliches
Prinzip im Codes Juris Canonici von 1983, w: Im Gespréach mit dem dreieinem Gott. Elemen-
te einer trinitarischen Theologie (Festschr. Fir W. Breuning), wyd. M. Béhnke i H. Heinz,
Dusseldorf 1985, s. 481-498; E. Correcco, Aspekte der Rzeption des Vatikanums Il im neuen
Codex luris Cononici, w. Die Rezeption des Zweiten Vatikanischen Konils, wyd. H. Pott-
meyer i in., Dusseldorf 1986, s. 313-368; i juz wyzej cyt. art. llona Riedel-Spangenberger,
Die Communio als Strukturprinzip der Kirche und ihre Rezeption im CIC 1983, w: TrTh 97
(1988), s. 217-238
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fa, na co wskakujg i dokumenty soborowe i p6zniejsze dokumenty ko-
Scielne, a wsrdd nich podstawowa encyklika Jana Pawta Il ,,Christifide-
les Laici".®Podmiotowo$¢ wszystkich cztonkéw Kosciota wigze sie Sci-
$le z odpowiedzialnosciag za Koscio6t. | tu jest wiele do zrobienia, jako ze
wymaga to praktycznie dzielenia sie nig innymi i to moze by¢ dla wielu
najtrudniejsze do realizacji. Jakkolwiek pozostaje jeszcze wiele spraw
niedoprecyowanych, wymagajacych dalszych teoretycznych roztrzgsan i
praktycznych rozwigzan, rozumienie Kosciota jako wspdlnoty jest jed-
nak dzisiaj tak dla teologii pastoralnej, jak i dla dziatalno$ci duszpaster-
skiej KosSciota podstawowg zasada.

AUF DER SUCHE NACH EINEM SEELSORGEPRINZIP

ZUSAMMMENFASSUNG

Der Artikel unter diesem Titel geht von der geschichtlichen Entwic-
klung der Pastoraltheologie als Universitatsdisziplin aus: zunéachst be-
schéftigt sich mit der Griindung dieses Faches und mit den dazu ge-
hoérenden Umstanden, dann mit der Diskussion am Wiener Kongress der
deutschsprachigen Pastoraltheologen im Jahre 1974. Dann beschéftigt
sich der Artikel mit der Ekklesiologie des Vatikanums Il, die unter dem
Zeichen der Communio-Ekklesiologie steht. Communio-Ekklesiologie
wird in der nachkonziliarer Zeit auch fiir Dogmatik, fiir Okumene usw.
entscheidend und sollte auch fir die Pastoraltheologie und der Seelsor-
ge gelten. Dabei sollten viele Vorbehalte und Mibstdnde abgebaut wer-
den, so dass die Annahme dieses Prinzips noch viel Arbeit bendétigt.
Communio-Ekklesiologie sollte meiner Meinung nach als der Hoffnung-
strager der neueren Pastoraltheologie der katholischen Kirche an der
Schwalle des 3. Jahrtausends betrachtet werden.

H Zob. Heinz-Jirgen Go&rtz, Das kirchliche Handeln des Laien., ,,Christificleles
Laici" im Kontext der ,,Communio-Ekklesiologie” von ,,Lumen Gentium", w: ThPh
66(1991), s. 177-191

00



