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1. Spotkanie u podstaw realizmu i antropologii filozoficznej

Problematyke duszy cztowieka usystematyzowang w antropologii
filozoficznej wyznacza spotkanie dwadch realnie istniejgcych bytow, kto-
rego skutkiem jest poznanie w porzadku niewyraznym i uswiadomio-
nym. Odebrane informacje oddziatujgcego bytu powodujg w intelekcie
moznosciowym bytu doznajgcego realny skutek przypadtosciowy - sto-
wo serca, ktore sktania do zyczliwego i ufnego skierowania sie do infor-
mujgcego bytu. Uswiadomienie sobie tej sytuaqi wskazuje, ze poznany
byt sie nie zmienia, lecz tylko poznajagcy podmiot doznaje skutkéw po-
znania - to on si¢ zmienia, poniewaz zaistniata w nim informacja, ktorej
nie byto przed spotkaniem. Taki kierunek poznania jest okreslany reali-
zmem i skiania do stwierdzenia, ze przedmiot poznania istnieje w spo-
s6b niezalezny od poznajgcego go podmiotu.

Spotkany byt przekazuje informacje na temat tego, czym jest i ze
jest w postaci odebranych przez zmystowe wladze poznawcze cech fi-
zycznych oraz przejetej przez intelekt moznosciowy tresci przejawiajg-

281



Renata Muszynska

cych odrebnos$¢ oddziatujgcego bytu od innych bytéw w scalajacej ten
byt jednosci, gdyz tylko do jednego bytu nas kierujg. Skupienie uwagi
nie na informacjach przekazanych przez oddziatujacy byt, lecz na pod-
miotach odbierajgcych te tresci wskazuje na zmystowe i intelektualne
witadze poznawcze, ktére same w sobie nie stanowia cztowieka, lecz sg
w cztowieku. Nie sg wiec w bytowaniu zalezne od siebie, lecz od czego$
drugiego - od ich podmiotu. Tym podmiotem dla wtadz zmystowych
jest ciato, a dla intelektualnych - dusza cztowieka.l

2. Natura duszy cztowieka

2.1. Dziatania duszy wyznaczone jej forma

Przedmiotem rozwazan w tym artykule jest dusza jako wspéistano-
wigca razem z cialem istote cztowieka. Droga do rozpoznania konstytu-
ujacych jg pryncypiéw sa jej dziatania. Ujmujac realnosé cztowieka
wskazuje sie na jego istnienie. Ujmujac ciato cztowieka poznajacy pod-
miot wskazuje na materie, ktéra nie jest tworzywem dowolnym, lecz tak
uksztattowanym, ze funkcjonuje w sposéb wiasciwy cztowiekowi.
Czynnikiem okres$lajgcym w ten spos6b materie ciata ludzkiego jest for-
ma, ktora jawi sie jako niematerialna. Niematerialno$¢ wskazuje jednak
na swoje pochodzenie od materii. Dziatanie takiej formy ogranicza sie
do tworzenia wyobrazen, ktére zawsze odnoszg sie do tego, co szczego-
towe i ujmowane przez zmysty. Tymczasem forma cztowieka wykazuje
rowniez zdolno$¢ do tworzenia pojeé¢ ogdlnych, ktére nie zawierajg w
sobie elementdw szczeg6towych ani nie przejawiaja cech podobnych do
cech materii. Nie moga wiec pochodzi¢ od materii, gdyz nie sg propor-
cjonalne do jej natury.

Forma cztowieka, ktdra ma zdolnos¢ do tworzenia poje¢ ogolnych,
jest forma niematerialng, czyli genetycznie od materii nie pochodzaca.
Nie jest przyczyng samej siebie, lecz jej zrodtem jest pryncypium ureal-
niajace - istnienie. Dziatanie duszy cztowieka jako formy jest jedynie
funkcjonalnie, a nie przyczynowo, zjednoczone z ciatem. Polega ono na
wspomaganiu sie w czynnosciach, wspotpracowaniu ze soba, a od stro-
ny ciata - posredniczeniu w dziataniach duszy. Forma cztowieka tworzy
z ciatem jedno$é, ale zachowuje swojg duchowag nature, czyli wewnetrz-
ng od niego niezaleznos$¢ i zdolno$é do samodzielnego istnienia.2

1 M.Gogacz,Elementarz metafizyki, Suwatki 1996, 15-20.
2 M. Gogacz, Obrona intelektu, Warszawa 1969, 92-94.
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2. 2. Dziatania duszy wyznaczone intelektem

W obrebie duszy wyrdézniamy dwa dziatania poznawcze, ktére po-
legajg na odbieraniu istotowych i ogolnych tresci poznawczych w spo-
s6b catkowicie bierny (dokonuje tego intelekt moznosciowy) oraz wy-
dobywaniu i przekazywaniu - w sposéb czynny - tresci ogéinych i isto-
towych zawartych w szczeg6towym materiale dostarczanym przez
zmysty intelektowi moznosciowemu (dokonuje tego intelekt czynny).
Intelekt czynny jest moznoscig czynna, czyli taka, ktéra ma zdolnos¢
wykonywania aktow. Jego natura w stosunku do oddziatujgcego przed-
miotu ma sie jak moznos¢ do aktu. W stosunku do duszy, ktéra jest jego
podtozem, jest aktem. Wobec tego nalezg do duszy dwie rézne wiadze
poznawcze, ktore jedynie ze wzgledu na spetniane funkcje wspotpracu-
ja ze zmystowymi wiadzami poznawczymi. Wiadze intelektualne sg
wewnetrznie niezalezne od ciata i swoiscie oddzielone, cho¢ przystugu-
ja duchowo-cielesnemu bytowi cztowieka.

Istnienie intelektéw wykrywamy ze wzgledu na tworzone przez
cztowieka pojecia ogo6lne. Ich przyczyna nie jest dusza, poniewaz kazda
zmiana dokonujgca sie w niej na skutek poznania, bytaby zarazem
zmiang substancjalna, a nie przypadtosciowa. Poza tym dusza bytaby
samodzielna co do gatunku i nie potrzebowataby jednoczy¢ sie z cialem
w celu poznania rzeczy szczegotowych. Oba te intelekty nie bytujg we-
wnatrz duszy ludzkiej, poniewaz dusza bylaby ztozona z elementéw i
dziatataby pobudzona przez swoje czesci sktadowe. Woweczas intelekty
nie réznityby sie od duszy i dziatatyby przez jej nature. Dziatanie takie
wymagatoby samodzielnosci w istnieniu dla intelektéw badZ odrzuce-
nia zmystowego poznania cztowieka. Gdyby intelekty byly samodziel-
ne w istnieniu, to dusza przestataby by¢ formg duchowa, czyli niezalez-
na od materii, a stataby sie formg niematerialng i genetycznie od mate-
rii zalezng. Umieszczenie intelektéw wewnatrz duszy mogtoby réwniez
spowodowac odrzucenie zmystowego poznania cztowieka, a uzna¢ go
za wylgcznie substancje duchowa.3

2. 3. Jednostkowienie duszy wyznaczone jej moznoscig

Ujecie cztowieka od strony spetnianych przez niego dziatan prowa-
dzi wiec do wykrycia istnienia jako podmiotu jego realnosci oraz formy
duchowej okreslajacej ciato jako podmiotu poje¢ ogdlnych. Pojecia te nie
sg tworzone przez sama forme, lecz rozne od niej intelekty. Zagadnienie
natury intelektéw wyznacza problem jednostkowosci duszy cztowieka
po oddzieleniu od ciata. Utrata materialnej moznosci nie pozbawia du-

3 Tamze, 98-133.
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szy istnienia, poniewaz zawdziecza je aktowi istnienia, a nie ciatu. Zale-
zy bezposrednio od Samoistnego Istnienia, ktére jako zrdédio istnienia
aktéw przygodnych jest w swojej strukturze czystym aktem nie zawie-
rajagcym czynnika, ktory powodowatby niszczenie. ,,B6g wiec nie zagra-
za istnieniu duszy, nawet po oddzieleniu od ciata".4

Samoistne Istnienie nie jednostkuje jednak duszy cztowieka, bo by-
toby czynnikiem ograniczajagcym samego siebie. Pochodny akt istnienia
nie jednostkuje sam siebie, nie moze uprzyczynowac skutku jednostko-
wienia duszy. Dusza cztowieka po $mierci nie jest jednak bytem abso-
lutnym, bo rzeczywisto$é nie jest suma aktow, ktéra w konsekwenciji
musiataby zawiera¢ wiasny absolutny akt istnienia. Teza ta wprowadza
w monizm, czyli poglad przyjmujacy jedno tworzywo rzeczy - w tym
przypadku wspélnym tworzywem bytby przygodny akt istnienia howo
powstatego bytu.

Czynnikiem jednostkujgcym dusze po oddzieleniu jej od ciata jest
moznos¢ zawarta wewnatrz duszy, wchodzaca w sklad jej istoty. Moz-
nos¢ duchowa nie tylko jednostkuje dusze, lecz wyznacza swoiste skie-
rowanie duszy do ciata (,,commensuratio animae ad hoc corpus"), dzieki
ktéremu intelekty moga spetnia¢ swoje funkcje poznawcze.5

2. 4. Relacja tagczaca intelekt z duszg

M. Gogacz ustosunkowujac sie do koncepcji duszy wystepujacej w
tekstach $w. Tomasza, dokonuje jej wyjasnienia i rozwiniecia. Przyjmu-
je, ze intelekt (zarébwno moznosciowy, jak i czynny) znajduje sie na ze-
wnatrz duszy ijest jej przypadtoscia konieczna - nie moze by¢ oderwa-
ny od duszy. Jak kazdy realny byt intelekt ma swoje istnienie i istote.
Jego istnienie jest przypadtosciowe, w sensie sprawczym zalezne od ist-
nienia duszy. Intelekt wiec istnieje tylko wtedy, gdy istnieje dusza. Réw-
niez istota intelektu jest przypadtosSciowa i wyznaczona duchowos$cia
duszy. Jest nig sama forma uzalezniona od formy duszy. Powigzanie in-
telektu z dusza nie jest zaleznoscig zachodzacg miedzy moznoscia a ak-
tem, poniewaz dotyczy dwdéch réznych bytéw: intelekt jest przypadio-
$cig, natomiast forma duszy - substancjg. Odniesienie zachodzgce mie-
dzy nimi wyznacza realna relacja o charakterze przypadto$ciowym. Jej
przedmiotem jest intelekt, a kresem, czyli tym, do czego sie odnosi, jest
dusza. Jest to konieczna nietranscendentalna relacja, ktora jest relacjg
wyiazania. Intelekt calg swojg strukturg wyraza (,,dicit") przyporzadko-

4 M. Gogacz, Egzystencjalne rozumienie duszy ludzkiej, ,,Studia Philosophiae Chri-
stianae” 6(1970)2, 5-28.
5 Tamze.
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wanie do duszy. Dusza natomiast przekazuje intelektowi swoje wiasne
istnienie uzalezniajac go w ten sposdb od siebie. Jest to zarazem relacja
jednostronna, gdyz intelekt podlega duszy i ,,zawdziecza" jej wszystko,
czym jest.6

3. Zewnetrzne przyczyny duszy cztowieka

3.1. Przyczyna sprawcza

Przyczyng sprawczg duszy cztowieka jest Samoistny Akt Istnienia.
Nie posiada przyczyn, nie jest przyczyng samego siebie ani nie pocho-
dzi z nicosci. W swojej strukturze jest samym tylko aktem i pryncypium
realnosci. Nie zawiera moznosci, aw zwigzku z tym nie przystugujag mu
zadne przypadtosci. Stanowi go jeden element, wiasnie akt istnienia,
ktory przejawia sie we wiasnosciach transcendentalnych: odrebnosci, re-
alnosci, jednosci, prawdzie, dobru i pieknie. Te wiasnosci, czyli przeja-
wy isthienia, sg zamienne z Istnieniem Samoistnym i zarazem tozsame
Z jego atrybutami. Prosta struktura Samoistnego Aktu Istnienia jest
pierwszym, samym z siebie (,,a se") i w sobie (,in se") oraz niepowta-
rzalnym bytem, ktory w jezyku religii jest nazywany Bogiem.

Z perspektywy sprawianych przez niego zewnetrznych skutkéw, jest
przyczyng zaleznych i pochodnych aktéw istnienia, ktore zapoczatkowu-
ja realnie istniejace byty jednostkowe. Biorac pod uwage te wiasnie skutki
rozwaza sie stwarzanie (,,creatio esse'), czyli powodowanie istnienia przez
Samoistny Akt Istnienia jako przyczyne sprawczg. Bog jednak nie spra-
wia pochodnych aktéw istnienia przez emanaq'e lub myslenie, ale z racji
chcenia tych skutkéw w sposob realny zapoczatkowuje byty.

Stworzony byt trwa jednak w fgcznosci z Bogiem z racji trwania re-
lacji osobowych. Z perspektywy Boga i porzadku pozaczasowego stwa-
rzanie nie jest jedynie zapoczgtkowaniem, lecz trwa tak diugo, jak dtu-
go trwa stworzony byt. Z punktu widzenia cztowieka jest ono podtrzy-
mywaniem w istnieniu (,,conservatio esse') przez Boga bytu juz istniejg-
cego. Teza ta wynika z analizy istotowego ukiadu przyczyn (wskazuje
na przyczyny istotowe, a nie przypadtosciowe).

Samoistny Akt Istnienia dokonuje tez wewnetrznych aktualizacji.
Do ich poznania jednak w naturalny sposob przystugujgcy cztowiekowi
dojé¢ nie mozemy. Objawienie informuje, ze w Bogu aktualizuja sie trzy
osoby, réwne sobie w bdstwie.7

6 M Gogacz, Proba teorii natury intelektu, ,Studia Philosophiae Christianae”
3(1907)2, 137-167.
M. Gogacz, Elementarz metafizyki, Suwatki 1996, 65-72.
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3. 2, Przyczyny celowe

Dusza cztowieka jest substancjg niesamodzielng co do gatunku - bez
posrednictwa zmystowych wtadz poznawczych zapodmiotowanych w
ciele nie moze tworzy¢ pojeé o bytach zawierajacych w swojej istocie
mozno$¢é materialng - bez nich nie ujmuje poznawczo bytéw material-
nych. Jest natomiast samodzielna co do istnienia - nie ma go od ciala, a
jedynie wraz z nim wspoistanowi cztowieka. Przyczyny celowe wyzna-
czajace ciatu kierunek jego ustrukturowania sie w konkretne ciato ludz-
kie nie sg wiec przyczynami celowymi duszy cztowieka. Nie stanowig
tych przyczyn: powietrze, woda, storice, pozywienie ani rodzice czto-
wieka. Nie jest nig réwniez istnienie, ktére jako wewnetrzne pryncy-
pium duszy urealnia ja i aktualizuje.

Zewnetrznymi przyczynami dusz ludzkich sg byty niazalezne w
istnieniu od materii i wytgcznie duchowe w swojej istocie - aniotowie.
Podobnie jak dusze ludzkie zawierajg w sobie akt istnienia ogarniajacy
swoim wpltywem forme i jej podlegta moznos$¢ intelektualng. Sg wiec
bytami rozumnymi, ktore proporcjonalnie do swojej wewnetrznej budo-
wy powodujg konstytucje istot dusz ludzkich. R6znig sie jednak od
dusz ludzkich brakiem skierowania do materii. Aniotowie ksztattujg i
chronig istote duszy, a takze podtrzymujg ustrukturowang przez siebie
kompozycje. Brak przyczyn celowych duszy nieustannie wyznaczaja-
cych kierunek ksztattowania sie jej istoty mégtby sposwodowac znisz-
czenie duszy.8

4. Strukturalne i genetyczne ujecie duszy cztowieka

4. 1. Ujecie strukturalne

Wyliczajac kolejne elementy wchodzace w sktad duszy cztowieka
trzeba podkresli¢, ze naleza do nich: akt istnienia jako powdéd realnosci
duszy, duchowa forma substancjalna stanowigca podstawe identyczno-
§ci oraz mozno$¢ niematerialna jako podstawa podmiotowania poznaw-
czej whadzy cztowieka - intelektu oraz wladzy pozadawczej o charakte-
rze przypadtosciowym - woli. Dusza cztowieka postuguje sie dwoma
intelektami: moznosciowym i czynnym.

4 2. Ujecie genetyczne

Zalezny i pochodny akt istnienia zapoczatkowany przez Samoistne
Istnienie urealnia i aktualizuje forme, a zewnetrzne przyczyny celowe -

8 M.Gogacz,Filozoficzna koniecznos¢ istnienia Aniotéw jako celowych przyczyn dusz
ludzkich, w: Cztowiek we wspdlnocie Kosciota, Warszawa 1979, 87-116.
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aniotlowie wyznaczaja proporcjonalng do swojej nhatury mozno$¢ niema-
terialng podmiotujgcg niematerialne przypadtosci: poznanie i pozada-
nie. Sg one w istnieniu zalezne od istnienia duszy.

4. 3. Pierwszenstwo i pluralizm aktu istnienia

Strukturalne i genetyczne ujecie duszy cztowieka wyraza pierw-
szenstwo w niej, jak réwniez w catym cztowieku, aktu istnienia. Pocho-
dzi on od Samoistnego Aktu Istnienia i zalezy od istoty, ktérg urealnia i
aktualizuje. Jako pochodny i zalezny stanowi wspéttworzywo realnego
bytu jednostkowego o pozycji pierwszego wewnatrzbytowego pryncy-
pium. Charakter aktu istnienia - pochodzenie od Bytu Pierwszego i za-
lezno$¢ od istoty - wyznacza przygodnos$¢ catego bytu ogarnietego
przez ten akt. Zarazem akt istnienia nie utozsamia sie z innymi wspot-
stanowigcymi byt pryncypiami, lecz przenika je swoimi przejawami
transcendentalnymi i w ten sposob $wiadczy o pluralizmie bytowym.
Wsparty na akcie istnienia byt przejawia relacje transcendentalne: ureal-
nianie i aktualizowanie. Akt istnienia wiec ujety sam w sobie wskazuje
na swoja zaleznos$¢ i pochodnos$é, natomiast w stosunku do sprawiane-
go przez siebie skutku - istoty przejawia swojg moc urealniania i aktu-
alizowania istoty oraz wspéistanowienia wraz z nig realnego bytu jed-
nostkowego.9

5 Rozumnos$¢ duszy podstawg godnosci osoby ludzkiej

Urealnianie w obrebie duszy cztowieka dokonane przez akt istnie-
nia polega na powodowaniu formy na miare tego aktu oraz wyznacza-
niu wptywu tylko takich substancji otaczajagcych, ktoére nie zawierajg w
sobie materii i wigzg z formg mozno$¢ duchowsg. Akt istnienia wiec i
zaktualizowana przez niego intelektualno$¢ przy udziale zewnetrznych
przyczyn celowych czynig dusze cztowieka okreslajgcg ciato osobg ludz-
ka. Bytowe wyposazenie osoby ludzkiej jest podstawa jej wyjatkowej
pozycji wéréd innych bytow - zwierzat i roslin. To usytuowanie wobec
innych substancji materialnych wyznacza godnos¢ osoby ludzkie;.

Osoba z racji swojego istnienia nawiazuje relacje mitosci, wiary i na-
dziei. Natomiast z racji rozumnosci przejawia intelektualne poznanie i
wolne decyzje. Relacje osobowe sa wyzwalane przez istnienie niezalez-
ne od naszego poznania i podejmowanych decyzji.

M. G ogac z, Elementarz metafizyki, Suwatki 1996, 57-60 i 79-80.
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5.1. Relacje istnieniowe

Na przejawiajgcej akt istneinia realnosci dwdéch os6b buduje sie re-
lacja mitosci. Jest podstawowym i najgtebszym odniesieniem, ktdére po-
lega na zyczliwym wspotprzebywaniu oséb i ich wzajemnym upodoba-
niu w sobie, catkowicie bezinteresownym. Najnizszym poziomem mito-
§ci jest odpowiednio$é os6b w ich istnieniu nieodtgcznym od istoty, czy-
li odpowiednio$¢ natur (,,connaturalis') oraz wspétupodobanie (,,compla-
centia"). Na wyzszym poziomie mitosci sytuuje sie mitos¢ pozadania
(,,concupiscentia'), ktéra polega na zachwycie przypadtosciami ciala
cztowieka, ktére poznaje sie wczesniej niz dusze oraz na kierowaniu sie
do cielesnej sfery przypadtosciowej ujetej jako dobro dla nas.

Zyczliwe odniesienie do osoby wyznaczone upodobaniem ogarnietego
przez istnienie nie tylko ciala, lecz i duszy, znajduje sie na najwyzszym pozio-
mie mitosci (,,dilectio™). Mitos¢ ta polega na odniesieniu sie do osoby z akcepta-
Cja jej rozumien i decyzji oraz pragnieniu dobra dla niej. Wyrdzniamy cztery
rézne odmiany tej mitosci. Przyjazn (,,amicitia") jest mitoscig petng ufnosci, kté-
ra nigdy ,,nie wywotuje niepokoju z powodu rozstania a zawsze cieszy spotka-
niem".10 Mito$¢ bezinteresowna (,,caritas"), petna troski i dobroci, wybaczajaca
i nie oczekujaca wzajemnosci charakteryzuje sie obecnoscia. Zwigzana z cier-
pieniem jest mitos¢ (,,amor'), w ktdérej oczekuje sie pomocy od drugiej osoby, a
w chwili jej nieobecnosci doznaje sie bolu. Mitos¢ absolutnie bezinteresowna
charaketryzuje odniesienie cztowieka do Boga (,,agape'). Jest mitoscig Osoby,
ktora nie oczekuje wzajemnosci, ale najlepiej obdarowuije.

Transcendentalna wiasnos$¢ prawdy jest podstawg budowania sie re-
lacji wiary. Polega na wzajemnym otwarciu sie na siebie dwéch oséb i ich
udostepnianiu sie sobie w istnieniu i istocie. Prawda powoduje, ze udo-
stepniamy innym siebie i otwieramy sie na nich, a takze sami ufamy i
powierzamy siebie innym osobom. Relacja wiary zachodzgca miedzy
cztowiekiem a Bogiem w aspekcie podmiotowym opartym na rozumo-
waniu wykrywajacym istnienie Boga powoduje otwarcie sie przed Bo-
giem catej swojej osoby. W aspekcie przedmiotowym natomiast jest rela-
g'a nadprzyrodzonag, w ktdrej Bog udziela nam siebie na sposéb sprawno-
§ci kierowania sie do Niego i odbierania tego, co B6g w has wnosi.

Na transcendentalnej wtasnosci dobra wspiera sie osobowa relaga nadziei
jako oczekiwanie na zyczliwos$é i zaufanie ze strony drugiego cztowieka. Jest
wiec potrzeba trwania w relacji mitosci i w relacji wiary. Oddziatujgc na siebie
wiasnoscig dobra, dwie osoby znajduja sie w relagi nadziei ze wzgledu na po-
trzebe ich wzajemnej dostepnosci i realnych osobowych powigzan.ll

10 Tamze, 82-88.
1 Tamze.
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5. 2. Relacje istotowe

Oprécz wymienionych relacji istnieniowych miedzy osobami zacho-
dza rowniez relacje istotowe, do ktérych nalezg poznanie i postepowanie.

Zrédiem relacji poznania jest spotkanie dwaéch realnych bytow,
podczas ktérego intelekt moznosciowy jako gtéwny odbiorca tej relacji
doznaje informacji o pryncypiach oddziatujagcego bytu dzieki zmysto-
wym wiadzom poznawczym. Odebranie informacji, ze byt jest i czym
jest, dokonuje sie w poziomie poznania niewyraznego, czyli stowa ser-
ca. Intelekt czynny wraz z wewnetrznymi zmystowymi wiadzami po-
znawczymi przeksztatca uzyskane dane w wiedze, ktéra w mowie we-
wnetrznej jest wyrazana w pojeciach, sgdach i rozumowaniach, a w po-
rzadku mowy zewnetrznej - w nazwach, zdaniach i uktadach zdan. Re-
alna relacja poznania dostarczajgca informacji zmystowym i intelektual-
nym wiadzom poznawczym oraz wiedza wyrazajaca te relacje sg nazy-
wane poznaniem i stanowig przedmiot teorii poznania.

Postepowanie jako realna relacja podmiotowana przez przypadto-
sciowa wiadze woli jest wywotana stowem serca jako powodem skiero-
wania sie do oddziatujgcego bytu, swoistego pozadania go jako dobra
dla nas i zarazem kresu relacji. Postepowanie przenosi wiec ze spotka-
nia do obecnosci, czyli nawigzania osobowych relacji istnieniowych, a
wsrod nich zwilaszcza nadzieji. Postepowanie ujete od strony pryncy-
pidw wyboru dziatan chroniagcych osoby stanowi przedmiot etyki.2

5.3. Metanoja i humanizm jako przejawy rozumnosci duszy czto-
wieka

Dazenia cztowieka majgce na celu trwanie relacji osobowych sg wy-
nikiem poznania i decydowania. Dziatania intelektu i woli dokonujace
sie w porzadku duszy cztowieka wprowadzajg w metanoje i humanizm.
Metanoja jest przemiana myslenia, czyli gotowoscia intelektu do przyje-
cia rozpoznanej prawdy i gotowoscig woli do wyboru dobra. Metanoja
wigze sie z ksztatceniem i wychowaniem intelektu i woli kierujagcym na
rozwigzania prawdziwsze, stuszniejsze i lepsze. Domaga sie zatem nie-
ustannej konfrontacji z rzeczywistoscia i statych ¢wiczen intelektu i woli
az do osiaggniecia poziomu sprawnosci. Metanoja, bedgca skutkiem
dziatania cztowieka, wprowadza w humanizm. Wierno$¢ prawdzie i
dobru prowadzi tu do jednego gtéwnego celu - trwania relacji osobo-
wych, a wiec zabiegania o istnienie i zycie innych ludzi.B3

2 Tamze, 89-91 i 97-98.
M. Gogacz, Cztowiek ijego relacje, Warszawa 1985, 17.
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W porzadku wiedzy dziatania chronigce dobro os6b zawezajg za-
kres antropologii filozoficznej do pedagogiki ogdlnej i szczegotowej. Pe-
dagogika ogdlna jest naukg ustalajgca pryncypia usprawnienia intelek-
tu cztowieka az do poziomu madrosci i usprawnienia woli az do pozio-
mu prawosci, czyli trafnego wyboru dobra i trwania przy nim. Pedago-
gika szczeg6towa zajmuje sie ustalaniem pryncypiéw rozpoznawania i
wyboru tego, co prawdziwe i dobre w aktualnej kulturze zewnetrznej,
oraz zmniejszania ztych skutkow wptywu tego, co w tej kulturze zle i
fatszywe. Zaréwno intelekt, jak i wola, podlegajg wyksztatceniu i wy-
chowaniu. Wyksztatcenie jest umiejetnoscig rozpoznawania tego, co
prawdziwe i dobre. Wychowanie natomiast stanowi sume czynnosci po-
wodujacych wigzanie sie cztowieka z prawdg i dobrem. Dzieki wykszta-
fceniu i wychowaniu mozliwe jest odczytanie wewnetrznej struktury
cztowieka i podjecie dziatan zabiegajgcych o jej podtrzymanie. 4

6. Aktualne w Polsce koncepcje cztowieka i jego duszy

6.1. Ujecie A. Stepnia

Cztowieka stanowi to, ,,co jest nim" oraz to, co ,jest jego"”, czyli
»hiezmienny podmiot przezycia lub poznania", ,,ja" ujete tgcznie z jego
wiasnosciami. Jest to analiza teoriopoznawcza, gdyz jej podstawe stano-
wi natura cztowieka rozpatrywana z punktu widzenia dziatah poznaw-
czych i wolitywnych. Cztowiek jako ,,podmiot stanéw, dyspozycji, spel-
niacz czynnosci, ten, ktéry nadaje kierunek uwadze, dokonuje wyboru,
postanawia", rozwazany metafizycznie, jest podmiotem dziatan wyzna-
czonych przez intelekt i wole. Wiadze duszy uzyskujg pozycje konsty-
tutywnych pryncypidow wewnetrznych. Przypadtosci wiec stanowig
cztowieka. Dodac nalezy, ze cztowieka w tym ujeciu konstytuuje jego
dusza, a wiasciwie jej whadze. Analiza metafizyczna prowadzi do wnio-
sku, iz 6w ,,niezmienny" podmiot rozumiany jako przypadtosc¢ jest wy-
jasnieniem sprzecznym. Dusza zostata pozbawiona tozsamosci i nie-
zmiennosci, ajednoczesnie charakteru podmiotujgcego dziatania ducho-
we. Wedtug M. Gogacza w realistycznej metafizyce tozsamos$é wiadz
duszy z jej istotg nie da sie utrzymac.b

6. 2. Teza ]. Kalinowskiego

Cztowiek jest ,,bytem zarazem duchowym i materialnym, mianowi-
cie materig pierwszg zorganizowana przez duchowag dusze, ludzka for-

U M. Gogac z, Podstawy wychowania, Niepokalanéw 1993, 50-95.
5 M.Gogac7,Cztowiek ijego relacje, Warszawa 1985, 65-66.
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me substancjalng." Ta duchowa dusza jest rozumna i niezniszczalna, to
Zhaczy ,,moze ona istnie¢ po oddzieleniu od materii pierwszej". Ciato
jest materig pierwszg tgcznie z wymiarami wywotanymi w danej sub-
stancji przez jej forme substancjalna. Ujecie to bazuje na metafizyce Ary-
stotelesa. Dusza jako forma substancjalna zostata usytuowana w po-
rzadku jedynie esencjalnym.®6

6. 3. Poglady Teilharda de Chardin

Cztlowiek jest ,,wytworem lub etapem ewolucyjnie spiritualizujace-
go sie materialno-duchowego tworzywa". ,,Materialno$¢ tworzywa po-
lega na jawieniu sie go w rozproszeniu i wielosci. Duchowo$¢ (psychicz-
nos¢, samoswiadomos¢) polega na dokonujgcym sie w toku ewolucji
przezwyciezaniu rozproszenia, na jawiacej sie jednosci." Cztowiek jest
zjawiskiem lub procesem, przejawem blizej nieokreslonego wszechtwo-
rzywa. W tym przypadku trudno méwic o bycie jednostkowym, odreb-
nym od innych. Czlowiek zatem traci swojg indywidualnos¢ na rzecz
powszechnosci. Z racji wielosci ludzi, czyli rozproszenia, okreslamy go
materig. Ujety natomiast sam w sobie jest duchem. Czlowiek jest zatem
tozsamoscig ducha i materii. Ginie wiec réznica miedzy zjawiskami, a
wiasciwie miedzy tworzywami bytu ludzkiego. Biorgc pod uwage nie-
ustanne rozproszenie, czyli nieprzerwane zycie we wspdlnocie, nie ma
ewolucji w sensie spirytualizacji, gdyz przeksztalcenie rozproszenia w
kolejne rozproszenie owocuje przemiang materii w materie, a nie mate-
rii w ducha.

W zwiazku z takg prezentacjg cztowieka, jego dusza nie jest bytem
odrebnym od innych. Jawi sie jako pozbawiona jednostkowosci i tozsa-
ma z samoswiadomoscia, czyli blizej nieokreslong zjawiskowosciag. Ze
wzgledu na dominacje rozproszenia ma charakter materialny, a nie du-
chowy. Dziatania poznawcze i wolitywne uzyskujg tu ten sam material-
ny status.I7

6. 4. Propozycja egzystericjalizmu

Tego, kim jest cztowiek, mozna sie dowiedzieé¢ postugujac sie od-
réznieniem przezycia od $Swiadomosci przedmiotowej. W przezyciu
cztowiek doswiadcza siebie jako jednosci: ,,Ciato jest mng i dusza jest
mna...", ,,cztowiek jest caty duszg i caty jest Swiadomoscig". W Swiado-
mosci podmiotowej zachodzi rozbicie danej w przezyciu jednosci czto-
wieka na dwa odrebne tworzywa. Strukture cztowieka wyznacza pod-

B Tamze, 66.
T Tamze, 67-68.
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miotowe ujecie poznawcze, ktére pokazuje nie tylko, ze ,,Swiadomos¢
posiada charakter cielesny", ale akcentuje ontyczna odrebnos$é duszy od
ciata. Brakuje tu roznicy miedzy tworzywem duchowym a cielesnym.
Dusza cztwieka jest cielesnym bytem samodzielnym.’8

6. 5. Ujecie strukturalizmu

»Czlowiek jest rzeczg posiadang przez system, jest projekcjg po-
wszechnych praw nieswiadomych, wypadkowg $lepych machani-
zmow". Wedtug tej koncepcji cztowieka okreslajg spetniane przez niego
funkcje w odniesieniu do zewnetrznej kultury. Redukcja cztowieka do
kultury powoduje, ze wszelkie rozwazania na jego temat ustepuja wy-
tworom. Problemtyka duszy ludzkiej rowniez nie wystepuje.®

6. 6. Poglad T. M. Jaroszewskiego

»Cztowiek jest wzgledng statoscig dialektycznej wiezi zachodzacej
miedzy przyrodg i spoteczenstwem, uzyskujgcej swoisto$¢ i odrebnos¢
dzieki pracy, humanizacji przyrody, zdolnosci myslenia i mowy, zyciu
kolektywnemu, historycznos$ci." Jest cechag wiezi tgczacej przyrode i spo-
teczenstwo, ktore rozwija sie w miare tworzenia. Jednostkowos¢ duszy
cztowieka nie istnieje, lecz sie staje w toku poszerzania wiedzy i efek-
tow pracy.d

6. 7. Teologia Smierci Boga

Cztowiek jest tozsamy z Bogiem ze wzgledu na sprowadzenie trans-
cendencji do immanencji - cztowieka ze wzgledu na ,,stworzenie Swiata,
wcielenie, ukrzyzowanie, $mier¢ i przyszte zmartwychwstanie", ,,wni-
kanie w czas, historig, kulture i aktualng egzystencje ludzkg". Cztowiek
jest Bogiem, a zatem réwniez dusza ludzka jest Bogiem.2

6. 8. Ujecie W. Granata, Sz. Slagi, R. Ingardena

»Cztowiek jest samg w sobie osobg, ukonstytuowang z duszy du-
chowej i nieSmiertelnej, obdarzonej rozumem i wolng wolg oraz z ciata,
ktdre jest «czastka przyrody» ,, (W. Granat, Sz. Slaga).

»Cztowiek jest istota zbudowang z warstwy «przyrody i specyficz-
nie ludzkiego $wiata» ,, (R. Ingarden).

Tamze, 68-69.
Tamze, 69.
Tamze.
Tamze.
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W obu koncepcjach cztowieka wspétkomponuja: nieSmiertelna du-
sza oraz przyroda. W tradycji neoplatoriskiej przyroda stanowi catoscio-
wy i samodzielny byt powszechny, rézny od rzeczy jednostkowych. Ten
poglad jest poznawczym ustosunkowaniem sie do rzeczywistosci, ktére
zostato przeniesione na grunt metafizyki. Cztowiek jest zatem sumag
bytu jednostkowego i czesci bytu powszechnego, jest scaleniem dwdch
réznych tworzyw. Dusza cztowieka jako pierwiastek nieSmiertelny i du-
chowy dominuje nad elementem cielesnym, co sugeruje kartezjanizm.2

7. Zakonczenie

Rozumienie duszy cztowieka, zaproponowane przez M. Gogacza -
twoérce tomizmu konsekwentnego, przejawia peten zyczliwosci i wrazli-
wosci stosunek do rzeczywistosci. Ta realna faktyczno$é, w ktérej zyje-
my, nie jest marzeniem ani wymyslong teorig wspartag wyobrazeniami.
Rowniez cztowiek jest realnym bytem; nie stanowi wytgcznie przedmio-
tu myslenia. Rzeczywistemu bytowi ludzkiemu nie sposéb odmowié
spetnianych przez niego dziatan, a zatem nie mozna go takze pozbawié
podmiotu tych dziatan - duszy. Dusza cztowieka jest zasadg jego zycia,
w tym réwniez poznawania i podejmowania decyzji. Cztowieka jednak
nie stanowi tylko dusza. Fakt nawigzywania relacji osobowych, a wiec
trwania we wspoélnocie z innymi osobami, domaga sie przeciez relacji
realnych, a nie mys$lnych; domaga sie zatem koncepcji cztowieka jako
bytu cielesno-duchowego.

W ten sposdb M. Gogacz dystansuje aktualne dzi$, a niedoktadne
ujecia duszy cztowieka. Prezentuje pryncypia duszy i otwiera na wyni-
kajgce stad aspekty: antropologiczne, etyczne, pedagogiczne, prawne
czy medyczne. Tutaj znajdujg wiasciwe rozwigzania nurtujgce wspoitcze-
snego cztowieka problemy. Antropologia filozoficzna jako nauka zajmu-
je sie identyfikowaniem pryncypiéw realnie istniejacego cztowieka. Nie
stanowi dowolnie wymyslonej teorii, a tym samym nie staje sie Swiato-
pogladem antropologicznym. Dusza cztowieka petni swoje funkcje dzie-
ki wspétpracy z ciatem traktowanym rownorzednie. Takie rozumienie
neguje zaréwno platonizm i kartezjanizm, jak i r6zne odmiany materia-
lizmu. Jednostkowienie i uszczegétawianie pryncypiéw kazdej duszy
wskazuje na jej niepowtarzalnos¢. Niemozliwe wiec jest ujecie duszy
jako procesu badz bytu absolutnego. Dziatania intelektualne i wolityw-
ne rozwazane z perspektywy przypadtosci chronia przed arabskim usy-
tuowaniem intelektu w kregu bytéw samodzielnych co do swojego by-

2 Tamze, 69-70.
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towania. Ujecie struktuaralne duszy uczy poszukiwania pierwszych za-
sad w realnie oddziatujagcym bycie, wykluczajac w ten spos6éb dowol-
nos¢. Ujecie genetyczne duszy odsyta do jej Przyczyny Sprawczej, wy-
chodzi naprzeciw koncepcji ateizmu i ukazuje realne relacje zachodzace
miedzy cztowiekiem i Bogiem. Tutaj tez odzwierciedlony jest wpltyw
przyczyn celowych na dusze cztowieka. Chodzi o rzeczywiste byty, stad
platonskie rozumienie celu jako ideatu czy wzoru nie znajduje potwier-
dzenia. Metafizyczny porzadek strukturalny duszy nie utozsamia sie z
porzadkiem poznawczym ani moralnym. Pierwszenstwo aktu istnienia
odpowiada realnosci, usuwajgc w ten sposéb dominacje poznania. Ro-
zumnos¢ duszy cztowieka jako podstawa jego godnosci uwrazliwia na
konieczno$¢ dystansowania rozwigzan zdominowanych przez uczucia i
emocje. Nawigzywanie relacji osobowych sytuuje cztowieka we wspdl-
nocie oséb, a nie izolacji czy egoizmie. Wyznacza zarazem sens zycia,
ktéorym jest dobro innych dalekie od wartosci cenionych powszechnie
we wspoiczesnej kulturze. Metafizyka realnego bytu chroni wiec przed
dowolnoscig rozwigzan i zagrozeniami z nig zwigzanymi.

THE CONCEPT OF THE MAN'S SOUL ACCORDING
MIECZYSELAW GOGACZ

Summary

Thomistic philosophy, presented by Mieczystaw Gogacz, hasn't go
the foundations, but with the help of natural sensual-intellectual cogni-
tions reads reality and basing uppon it formulates its own thesis. This
view, in witch rate first persons are, and not ideologies or theories. The
structure of the persons being shows, that the man is bodily-spiritual
being, bindling himself with other persons of real relations of friendli-
ness and confidence. Each human being is individual and uncopiable
being, who himself takes responsibility for his actions. Metaphysics ap-
proach of the soul consists in searching first principles basing uppon the
effects: life, growing, feeding, feeling, intellectual cognition and taking
decisions.
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