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PRZESTRZEN LUDZKIEJ WIEDZY
Niektore Implikacje encykliki Wiara i rozum

Niech zatem nie wyda sie niestosowne moje gtosne i zdecydowane wezwanie,
aby luiara ifilozofia odbudowaty swa gleboka jednos¢, ktora uzdalnia je do dziata-
nia zgodnego z ich naturg i respektujgcego wzajemng autonomie.

Jan Pawel Il, Wiara i rozum (48)

»Wszystkim ludziom wrodzone jest pragnienie poznania", tak rozpo-
czyna traktat metafizyczny Arystoteles (Met. 980a).

U podstaw tego pragnienia tkwi zdziwienie spowodowane ogladem
Swiata prezentowanego ham w procesie poznania. Proces ten zapoczgtko-
wujg zmysty; dzieki nim utrzymujemy realny kontakt z otaczajgcym nas
Swiatem.

Materiat dostarczony przez zmysty (wrazenia) w fazie intelektualnej
przybiera posta¢ poje¢. Tak wrazenia jak i pojecia petnia funkcje przedsta-
wien i kierujg cztowieczg $wiadomosé ku przedmiotom (stanom bytowym),
ktore przedstawiaja. Przedmioty transcendujg granice podmiotu, inaczej by-
tuja autonomicznie, niezaleznie od proceséw poznawczych w ktorych wcho-
dza w kontakt poznawczo-intencjonalny z podmiotem, ktéry je poznaje. Sa
to stadia poczatkowe procesu poznania, ktéry sukcesywnie przybiera po-
sta¢ zdan egzystencjalnych, orzecznikowych i teoriil.

To zagladanie w rzeczywiste stany rzeczowe celem ich poznania i zrozu-
mienia, czyli ujawniania ich racji, struktur i sensu, otrzymato range poznania
madrosciowego. Charakteryzuje sie ono bezinteresowng i catosciowa kontem-
placja prawdy. Ten rodzaj poznania, nazwany tez poznaniem noetycznym
(korelatem prawda) siega putapu ludzkich mozliwosci poznawczych.

1 Ten model uzyskiwania wiedzy typu epistemicznego przetrwat z pewnymi modyfikacja-
mi do XVII wieku. Wtedy to Kartezjusz zanegowat jego przydatno$¢, wytyczajac prze-
ciwko empirycznej genezie poznania argumenty sceptycyzmu metodycznego. Zamknat
proces poznania w granicach przedmiotu, opowiadajgc sie za wiedza wrodzong (idee),
ewentualnie, w formie ztagodzonej, za wrodzonymi dyspozycjami do ich wytwarzania.
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»Madros¢ - tak okresla filozoficzna encyklopedia Macmillanowska -
polega na trafnym i spokojnym sadzie na temat pokierowania zyciem. Moze
jej towarzyszy¢ szeroki zakres wiedzy, przenikliwo$¢ intelektualna, giebia
mys$lowa, ale nie nalezy jej utozsamiaé z zadna z tych rzeczy; madros¢ moze
wystepowac w ich nieobecnosci. Zaktada ona zdolno$¢ pojmowania oraz in-
tuicje, zajmuije sie jednak nie rozpoznawaniem faktéw lub budowa teorii, co
$rodkami i celami tej praktyki"2

W komentarzu do tej definicji K. Szaniawski zauwaza: ,,Mysle, ze dwie
rzeczy zwracajg uwage w powyzszej definicji: po pierwsze, ze madrosé do-
tyczy podstawowych decyzji zyciowych, strategii zycia. Nie jest tak, by je-
dynie w drobiazgach mogta sie ona przejawiaé; jej istota polega wtasnie na
decyzjach rozstrzygajagcych o drodze zyciowej (...); a drugie - to zdysocjo-
wanie kompletne madrosci do sfery poznawczej, i to jest juz, moim zdaniem,
mniej trafne”3,

Tych, ktérzy upodobali w madrosci, Pitagoras nazwat filozofami. Pyta-
ny przez Leona, wiadce Fliuntu, kim sg filozofowie, Pitagoras takg dat od-
powiedz: (...) ,,przyszliSmy do tego zycia i $wiata jak gdyby z jakiego$ mia-
sta na jaki$ uroczysty zjazd, jedni by stuzy¢ stawie, inni pienigdzom, a rzad-
ko zdarzajg sie i tacy, co za nic majg wszystko, gorliwie dociekajgc istoty
rzeczy; tych on nazwat mitosnikami madrosci, to jest filozofami4.

Poczatki powstania filozofii - Jonia i Wielka Grecja tacza sie z najogél-
niejszymi pytaniami o to - stynne arche - jakg nature ma byt, czy Swiat jest
jednorodny, czy réznorodny (pluralistyczny), a w drugiej dopiero kolejnosci
jawig sie rozwazania o sposobach poznania bytu i rodzajach wiedzy.

Joriczycy, pierwsi filozofowie, nazwani filozofami przyrody, uznajgc za
byt konkretny zywiot przyrody (wode, ziemie, powietrze, ogien) przyjeli
tym samym, ze nie moze by¢ innego niz naturalny, przedmiot poznania.

Swiat przyrody (fisis) jest poznawany przez wrodzone poznawcze dys-
pozycje cztowieka: zmysty i rozum. Skoro wiedza zmystowa (wrazeniowa)
oraz wiedza rozumowa (pojeciowa) skupiajg sie na tym samym przedmio-
cie, tedy nie sa one sobie przeciwstawne; warunkujac sie za$ wzajemnie,
tworza spéjng catos¢. Nie wynika z tego, ze sa rownorzedne. Roznice po-
miedzy nimi uwyraznit Heraklit stwierdzajac, iz ,,ztymi Swiadkami sg oczy
i uszy dla ludzi majacych dusze barbarzyncow".

Z prymatu ontologicznego /(to on) - byt, w tym wypadku konkret/ na-
stawienia pierwszych filozoféw wynikata jeszcze jedna przestanka dla teorii
poznania: podmiot poznania traktowany byt jako bierna strona procesu po-

2 K. Szaniawski, O nauce, rozumowaniu i warto$ciach, Warszawa 1994 PWN,
s. 5-6.

3 K.SzaniawsKki,dz cyt, s. 6.

M. T. Cicero, Rozmowy tuskulafnskie, w: Pisma filozoficzne, t. Ill, W-wa, 1961,5.687:
cyt. za: K. Lesniak, Wstep do Protreptyku Arystotelesa, PWN 1988, s. XIV.
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znawczego, a poznanie ujmowano jako swoiste «odbicie» - wrazenie Swiata
zewnetrznego w dyspozycjach poznawczych.

Cafa tradycja filozofii starozytnej okresu przedsokratycznego byta na
tyle zbiezna, ze mozna méwic¢ o analogicznie wspolnych jej momentach.
Znaczenie zasadnicze ma tu koncepcja (teoria) bytu. Kwestie epistemolo-
giczne sg wtornes.

* ok k

To pierwszy Sokrates zadumat sie mocno nad sposobami uzyskiwania
wiedzy, jak i nad jej jakoscig. Poczynit ustalenia, ktore po dzien dzisiejszy
zachowaty moc wigzaca (scientia est de communi).

Wiedza, zaczatkowo pomieszczona w pojeciu, charakteryzuje sie ko-
niecznoscia, ogolnoscig i niezmiennoscia.

Dla Sokratesa wiedza (filozofia) miata réwniez wymiar etyczny: wie-
dza jest podstawag czynéw cnotliwych.

Konstatacja Sokratesa w dziedzinie wiedzy (filozofii) zyskaty status mo-
delowy. Stat sie on wigzacy dla refleks;ji filozoficznej.

Platon aprobujac ten model, w dialogu Teajtet poddat analizie procesy
poznawecze i wskazat ich dwa rodzaje: poznanie potoczne (doxa), ktérego
przedmiotem jest swiat zmienny, zjawiskowy i poznanie naukowe (episte-
me), ktoérego przedmiotem uczynit idee. ldee jako przedmioty poje¢ sa po-
strzegane bez udziatu zmystow. Poznanie w petni prawdziwe - filozoficzne,
a takim jest poznanie idei, jest wiasciwe tylko ludziom dobrym, postepuja-
cym etycznie. To Platon przypisat Sokratesowi wypowiedz: ,tylko ludzie
dobrzy majg wiedze petng”. Tym stwierdzeniem wskazat, iz niezbedna jest
wiasciwa postawa moralna w teorii wiedzy.

Istota platonskiej epistemologii jest bowiem przekonanie, ze przedmio-
tem wiedzy wartosciowe] sa idee (czyste formy), jej zrodtem - intelektualna
intuicja, narzedziem aktualizowania wiedzy i jej sprawdzania - reguty ana-
lizy logicznejé.

Ten proces wiedzotwoérczy nazwatl Platon dialektyka. Eliminowat on
udziat empirii w genezie wiedzy, dawat jej jednak niezawodnos$¢. Zyskat w
filozofii europejskiej poczesne miejsce.

Filozofia Arystotelesa poszukujgc przede wszystkim uniesprzeczajg-
cych racji dla danej w naturalnym ogladzie rzeczywistosci, proces jej odsta-
niania rozpoczyna od zmystéw. To zmysty zapoczatkowujg proces poznania
stykajac sie z konkretng rzeczg. Proces ten kontynuuje rozum: z wiedzy
szczeg6towej - wrazen, wyltuskuje uposazenia rzecz konstytuujgca. Nie za-

5 Poznanie, antologia tekstow filozoficznych pod redakcjg Zdzistawa Cackowskiego i Mar-
ka Hetmanskiego, ZNIO 1992, s. 6. We wstepie autorzy pomies'cili historie i problematy-
ke teorii poznania.

6 Poznanie, dz. cyt., s. 6.
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dawata sie jednak odkryciem tych uposazen, szuka dla nich racji uzasadnia-
jacych. Te poszukiwania czynione poprzez przywotanie niezbednych uwa-
runkowan standéw rzeczowych, ktére nazwat przyczynami (aitiati) siegaja
fundamentalnych struktur rzeczywistosci. Ten rodzaj wiedzy ujawniajacy
podstawowe zasady $wiata nazwat Arystoteles w ksiedze Gamma teologika
(od Theos). Wgtebiajac sie w intencje Arystotelesa, W. Jaeger dostrzega w
jego Metafizyce sugestie zmierzajgcg ku postawie zawartej w propozyciji cre-
do ut intelligam?.

Rysem znamiennym dla teoriopoznawczcj refleksji starozytnosci byto
nastawienie absolutystyczne: jedynie wartosciowa jest wiedza absolutnie
pewna, zadna inna nie jest warta filozoficznych analiz. Episteme byta naczel-
ng wartos$cia poznawczg tej epoki, tak jak przedmiotem episteme byt byt po-
mieszczony w egzystujgcych konkretnie przedmiotach, ktory warunkowat
zaistnienie procesu poznania zmierzajacego do uprawomochienia odstania-
nia prawdys8.

Prawda odstaniania w zawartosci bytu warunkowata wszelkie proble-
my poznawecze i aksjologiczne. Byt bowiem byt naczelng kategorig starozyt-
nych analiz filozoficznych. Ich konkluzja odstonita jego (bytu) szczeble ku-
luminujace w Absolucie.

* ok x

Chrzescijanstwo nadato nowy sens starym problemom filozoficznym:
ontologicznym, aksjologicznym, takze teoriopoznawczym. Specyfika chrze-
Scijanskiej wizji byto odwotanie sie do wiary jako zasadniczej postawy wo-
bec prawdy, tekstéw Biblii jako Zrodta doniostej wiedzy i podstawy filozo-
ficznych analiz oraz instytucji Kosciota jako swoistego kryterium rozstrzy-
gania prawdziwosci wysnuwanych twierdzen. Znaczace dla ogélnej kwestii
Zzrédtem wiedzy (w tym takze dla poznania filozoficznego) byto wprowa-
dzenie i upowszechnienie przez Kosciét takiej kategorii jak stowo, zwtaszcza
Stowo Objawione. Stowo mozna potraktowac jako trzecig, obok zmystow i
rozumu, nadrzedng nawet nad nimi, epistemologiczng kategorie $wiata
chrzescijanskiego.

Z tego nastawienia wyrosta rozlegta praktyka czerpania wiedzy i ma-
drosci ze stowa pisanego badz przekazanego w ustnej tradycji, rozwijanego
i pogtebianego w wyktadach majacych charakter komentarzy oraz dysput
filozoficzno-teologicznych. Ten styl wypromowat teorie wiedzy owocujaca
sztukg analitycznego czytania i interpretowania tekstow. Sprzyjat tez i po-
budzat rozwéj dialektyki i logiki9.

7 W ciggu wiekéw, od péznej starozytnosci az po dzien dzisiejszy - twierdzi During - teo-
logika Arystotelesa, $wiadomie czy nie Swiadomie przemianowana na teologie, odgry-
wata ogromna role Arystoteles, Metafizyka, PWN 1983, Wstep K. Les$niaka, s. XXVIII-

s Poznanie, dz. cyt., s.7.

9 Poznanie, dz. cyt., s.7.
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,»Przeto pierwsi chrzescijanie, jesli chcieli by¢ rozumiani przez pogan -
zauwaza Jan Pawet Il w encyklice Wiara i rozum - nie mogli sie powotywaé
wytacznie na Mojzesza i prorokéw, musieli wykorzystaé takze naturalne po-
znanie Boga"(36). Zostato ono rozwiniete i znaczaco pogtebione u starozyt-
nych filozoféw. Juz $w. Pawet uznat za bardzo celowe przywotanie go w
dyspucie z Atericzykami. Tym tropem poszli mysliciele chrzesScijariscy.

Ciekawe i godne rzeczowej uwagi skojarzenia w tej materii poczynit W.
Jaeger. ,,Rozmaite szkoty - pisze Jaeger - staraty sie pozyska¢ adeptéw (cza-
sy wczesnego chrzescijanstwa) przez wygtaszanie méw zachecajacych, w
ktérych przedstawiaty swa filozoficzng wiedze czy dogmat jako jedyna dro-
ge do szcze$liwosci. Pierwszy raz znajdujemy ten rodzaj wymowy w na-
uczaniu sofistéw i Sokratesa, w postaci, jaka jawi sie w dialogach Platona
(dialog Euthydem). Nawet stowo «nawrdécenie» pochodzi od Platona, ponie-
waz przyjecie filozofii oznaczato w pierwszym rzedzie zmiane sposobu zy-
cia. Choéby nawet przyjecie tego byto réznie motywowane; chrzescijariski
kerygmat mowit na temat ludzkiej niewiedzy i obiecywat lepsze poznanie, a
takze, jak wszystkie filozofie, odwotywat sie do mistrza i nauczyciela, ktéry
posiadat i odstaniat prawde. Ta paralelna sytuacja greckich filozoféw i
chrzescijanskich misjonarzy doprowadzita tych ostatnich do wykorzystania
jej. Bog filozoféw byt réwniez rézny od tradycyjnych bogéw poganskiego
Olimpu, a filozoficzne systemy epoki hellenistycznej stanowity dla ich adep-
téw rodzaj duchowego schronienia. Misjonarze chrzescijanscy poszli w ich
Slady, i jesli mozemy ufa¢ przekazom znajdujacym sie w Dziejach Apostol-
skich, czasami nawet przejmowali swe argumenty od poprzednikéw,
zwiaszcza wtedy, gdy zwracali sie do poganskiego audytorium. Z czasem ta
praktyka stata sie powszechnym stylem chrzescijanskich apologetow"10

Temu wywodowi nadaje Jaeger taka postac. ,,Byt to fascynujacy moment w
spotkaniu Grekdw z chrzescijanami. Przyszto$¢ chrzescijaristwa jako religii
Swiatowej zalezata wiasnie od niego. Autor Dziejéw Apostolskich rozumiat to
bardzo jasno, kiedy pozwolit Pawtowi odwiedzié Ateny - intelektualne i kultu-
ralne centrum klasycznego Swiata greckiego i symbol jego historycznej tradycji
- i na tym czcigodnym miejscu - Aeropagu nauczac audytorium stoickich i epi-
kurejskich filozoféw na temat «nieznanego Boga». Cytuje on wers greckiego
poety «JesteSmy bowiem z Jego rodu», jego argumenty sg w znacznym stopniu
stoickie i obliczone na przekonanie wyksztatconego umystu filozoficznego"1l

Chrzescijariskg wizje zycia zakorzeniong w solidnym rozeznaniu rze-
czywistych horyzontéw $wiata zestawiano z greckg paideig, dajgc jej miano
paidei Chrystusa. Paideia Chrystusa nie eliminowala greckiej paidei, jeno ja
upetniata przez fakt, ze Chrystus stat sie centrum nowej kultury12

D W.Jacgcr, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia, (przektad K. Bielawski) wyd.
Homini, Bydgoszcz 1997, s. 31.

1 W.Jaeger,dz cyt. s 33.

2 jw., s 49.
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Fascynujgce sg zmagania tych, ktérzy w swiecie chrzescijanskim wyty-
czali drogi intelektualnych ukierunkowadé. Justyn opowiada w swym dialo-
gu jak zglebiat greckg filozofie od wczesnej mtodosci; zaden jej system jed-
nak mu nie odpowiadat, dopdki nie odnalazt ostatecznej odpowiedzi w reli-
gii chrzescijanskiej. ,,Jednak nawet po przyjeciu chrzescijanstwa nie porzucit
ptaszcza filozofa, poniewaz chrzescijanistwo oznaczato dla niego czysta filo-
zofie"12 Podobng postawe zajmowali jemu wspdiczesni.

Interpretacja chrzescijanstwa jako filozofii nie powinna nas dziwic -
stwierdzi Jaeger - bo jesli zatrzymamy sie, by przez chwile pomyslec, z
czym Grek mogt poréwnac fenomen zydowsko-chrzescijanskiego monote-
izmu, nie znajdziemy nic - poza filozofig - co w greckiej mys$li mogtoby mu
odpowiadac¢"3

Przeto mysl grecka (filozofia) stala sie niezbedna jako kategoria rozu-
mienia. W drugim wieku po Chrystusie cztowieka zainteresowanego Bo-
giem, zaczeto nazywac filozofem4

Mysliciele chrzescijanscy positkujgc sie w odstanianiu zawartosci Obja-
wienia filozofig grecka, ubogacili ja zasiegiem problematyki jak i poglebie-
niem jej struktur. Zachowujac jej autonomicznos$é¢, odkryli aspekty bytu, kto-
re dotad nie byly systematyzowane. Dostrzegli mianowicie, ze podstawo-
wym uposazeniem bytu jest istnienie i istota. Ta konstatacja wyprowadzita
mysl filozoficzng poza dotychczas ujawnione obszary. Z pasjg pisze o tym
E. Gilson: ,,Filozofowie chrzescijanscy czerpigc z Platona i Arystotelesa,
opierajac sie na ich zatozeniach - wysnuwali z tych zatozen wnioski, o kto-
rych a ni Platon, ani Arystoteles nigdy nawet nie pomysleli. Co wiecej, byty
to wnioski, ktére bez naruszenia catosci systemow starozytnych nie mogty
sobie znalez¢ w nich miejsca. Taki jest w szczegdlnosci casus stynnego roz-
réznienia miedzy istotg a istnieniem, ktére to rozréznienie bez wzgledu na
to, jak sie je pojmuje, byto dla chrzescijan nieodzowne, w filozofii Arystote-
lesa bytoby catkowicie nie do pojecialh

Koncepga bytu perypatu moznos¢ wiazata z materig i tylko z materig. By-
towe uposazenia materialne jawity sie jako akt i wkraczaty w obszary boskie.

Wizja chrzescijariska moznos¢ wigzata z istota. To istota, a nie tylko ma-
teria jest korelatem aktu. Mozno$¢ tedy przekracza granice materii i ogarnia
calg istote.

B jw., s 50.
U jw., s. 52.
5 E.Gilson, Duchfilozofii $redniowiecznej (tt. Jan Rybalt) IWPax, 1959, s. 376.
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* ok x

Mysliciele greccy sens swoich poszukiwarn lokowali w odstanianiu za-
sad bytu. Tym operacjom wiedzotworczym nadali range priorytetows i po-
miescili je w obszarze madrosci. Spetniaty one postulaty éwczesnej teorii
nauki (episteme) i rodzity wiedze, ktéra przede wszystkim (przed wszystki-
mi innymi teoriami) byta nauka.

Ich sladami poszli mysliciele chrzescijanscy, szczeg6lnie dojrzatego Sre-
dniowiecza, pogtebiajgc problem rzeczywistosci skupiony wokét istnienia i
po raz pierwszy wydobywajac ze statusu aktualnosci peten sensls

Perspektywy tej przebudowy, zdaniem Gilsona, sg intelektualnie bar-
dzo ptodne. ,,Stad wywodzg sie jej (filozofii chrzescijanskiej) wszystkie
Smiate osiggniecia i dzieki temu jest ona prawdziwg filozofig, a jej wplyw
siega poza granice sredniowiecza i pozostanie zywy, dopoki bedg sie znaj-
dowali ludzie wierzacy w istnienie metafizyki"17.

Nie spos6b poming¢ piekna paralele Gilsona obrazujaca nieuchronne
sprzezenie teologii z filozofig: ,,Jesli za$ dzieto stworzenia nie zostato zni-
weczone, to c6z moga teologowie czynié¢ lepszego, jak pochyli¢ sie nad nim,
by je wypyta¢ o jego Stworce, albo tez - jak cierpliwi lekarze - starac sie
odnalez¢ jego pierwotny ksztalt, zeszpecony przez toczace je choroby, i za-
leci¢ mu leki mogace je uzdrowi¢? Jakze tu jednak stosowac te leki jesli sie
nie zna anatomii duszy? Jakze mozna pozna¢ dusze bez znajomosci ciata
lub jak pozna¢ ciato nie poznawszy wpierw Swiata, ktérego jest on czgstka?
Oczywiscie nie trzeba znac tych rzeczy, aby gtosi¢ zbawienie, ani po to, aby
go dostgpic. Jesli ma jednak powsta¢ «wiedza zbawienna», czyli teologia to
czyz mogtaby ona - uczac, jak nalezy zbawi¢ Swiat - nie interesowac sie
tym Swiatem, ktéry zbawia¢ zamierza?

Otéz wiedzy o tym Swiecie, ktdéry ewangelia ma zbawi¢, nie znajduje-
my w samej ewangelii. Podobnie Stary Testament, jak i Nowy miat za zada-
nie przynie$¢ ludziom inne oredzie. Skutkiem tego mysliciele Sredniowiecz-
ni mogli stusznie poczuwac sie do podwdjnej odpowiedzialnosci. Mogli
uwazac, ze cigzy na nich obowigzek utrzymania filozofii przyrody i wzno-
szenie gmachu teologii nadprzyrodzonej, a jednoczesnie wigczenia pierw-
szej w drugag, tak, aby stopity sie obie w jeden zwarty uktad"13

Nie pozostato wiec nic innego jak sprobowac. Dla pojecia tej proby trze-
ba byto nieodzownie obrac sobie za punkt wyjscia jedyng znana filozofig, a
wiec filozofie grecka. A zarazem niepodobna byto na niej poprzestac.

»10 tez Ojcowie Kosciota i filozofowie Sredniowieczni istotnie z niej
«wyszli» i to w obu znaczeniach tego stowa. Platon i Arystoteles byli dla
nich punktem z ktérego sie wyrusza, lecz od ktérego - wyszedtszy zen -

6 jw., s 377.
7 E.Gilson,dzcyt, s 377.
B j.w., 5.386-387.
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zaraz sie odchodzi. A takze punktem od ktérego odchodzac unosi sie jednak
co$ ze soba. Dzieki nim mogly wieki srednie wypracowac sobie filozofie.
Wszak to ptatonizm i arystotelizm nauczyly Sredniowieczne samego pojecia
filozofii - perfektum opus rationis; one to wskazaty mu naczelne zagadnienia,
dostarczajgc zarazem racjonalnych zasad umozliwiajgcych ich rozstrzygnie-
cie, a nawet technicznych metod ich dochodzenia"19

Bernard z Chartres te zaleznosci pomiedzy racjonalng myslg Srednio-
wiecza a greckiej starozytnosci tak zobrazowat: ,,JesteSmy niby karly siedza-
ce na barach olbrzymoéw. Dostrzegamy tedy wiecej rzeczy niz starozytni, a
takze rzeczy bardziej odlegte; nie zawdzieczamy tego jednak ani bystrosci
naszego wzroku, ani wysokos$ci wzrostu, lecz po prostu temu, ze oni nas
unoszg i podwyzszajg swa gigantyczng wielkoscig"2)

Oczywiscie, refleksja filozoficzna nie ustata wraz z minigciem $rednio-
wiecza. Jest ona niezbywalnym uposazeniem ludzkiego zycia. Towarzyszy
mu, podzielajgc koleje jego zycia, zmieniajgc style i przedmioty refleksji.

Teorie bytu od wieku XVII zastgpiono teorig poznania. Wiek XI1X /szcze-
golnie druga jego potowa/ przygotowat grunt dla filozofii analitycznej, ktora
wespot z neopozytywizmem zyskata poczesne miejsce w refleksji XX wieku,
ktéremu nieobce staty sie rowniez scjentyzm, pragmatyzm, historyzm i post-
modernizm. Wspolnie uformowaty one posta¢ zwang nihilizmem, ktéremu w
encyklice Wiara i rozum Jan Pawet Il takg daje ocene: ,,Nihilizm nie tylko po-
zostaje w sprzecznosci z wymogami i tresciami Stowa Bozego, ale przede
wszystkim jest zaprzeczeniem cztowieczenstwa cztowieka i samej jego tozsa-
mosci. Nie wolno bowiem zapomina¢, ze usuniecie w cien zagadnien bytu
prowadzi nieuchronnie do utraty z obiektywng prawdg, a w konsekwencji z
fundamentem, na ktérym opiera sie ludzka godnos¢" (90).

* Kk x

Zagubienie prawdy?

Komentujgc lubelskie przemowienie Jana Pawta Il do rektorow polskich
uczelni akademickich, K. Szaniawski stwierdza: ,,Prawda jako kategoria epi-
stemologiczna jest wyraznie w odwrocie". Rozwijajac te konstatacje odpo-
wiada: ,,Obserwuje sie podobne zjawisko wsréd samych uczonych. Gdy
uprawiajg oni autorefleksje, pojecie prawdy wydaje im sie przydatne do
okreslenia celu wilasnej dziatalnosci. Moze razi ich pewna patetycznos¢ tego
stowa? A moze wolg go unika¢ wobec jego «nieoperacyjnosci», skoro sta-
nowcze orzeczenie prawdy nie jest prawie nigdy mozliwe, z uwagi na noto-
ryczng hipotetycznos¢ wszelkiej wiedzy empirycznej? W kazdym razie jest
w uzyciu mnogos¢ okreslen zastepczych, bynajmniej nie synonimicznych do

9 E.Gilson,dz cyt, s 387.
20 jw., s 389.
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«prawdy». Czy mozna jednak bez odwotania sie do tego pojecia sformuto-
wac sformutowac kazdego uczonego (i nie tylko) postulat intelektualnej rze-
telnosci? Wydaje sie to watpliwe"2L

Jest przeto encyklika LLlaT i rozum wysokiej rangi dokumentem Koscio-
fa Katolickiego upominajacym sie o miejsce prawdy w zyciu ludzkim.

»«Pragnienie prawdy - przypomina encyklika jest tak gteboko zakorze-
nione w sercu czlowieka, ze gdyby musiat sie go wyrzec, prowadzitoby to
do kryzysu egzystencjalnego»(29).

To zakorzenienie cztowieka w prawdzie jest fundamentem jego tozsa-

mosci. Encyklika kategorig prawdy okresla cztowieczg kondycje, bowiem
«cztowiek to ten, kto szuka prawdy» (28).
W innym akapicie encyklika tak rozwija te mysl: ,,Cztowiek to jedyna istota
w catym widzialnym Swiecie stworzonym, ktéra nie tylko zdolna jest wie-
dzie¢, ale takze zdaje sobie sprawe z tego, ze wic, i dlatego pragnie poznaé
istotng prawde tego, co postrzega" (25).

,»W ciaggu stuleci - przypomni encyklika - filozofowie starali sie odkry¢
i wyrazi¢ tego rodzaju prawde, tworzac ro6zne systemy i szkoty" (27). Te
ustalenia, zywotne dla jakosci kultury, budowaty i budujg nisze dla auten-
tycznej ludzkiej egzystencji. Czerpiac z tych zasobdw, cztowiek ma nadto, a
moze przede wszystkim wiasne ,,drogi egzystencjalne na ktérych odnajduje
swoj los" (27).

A drogg myslacego cztowieka jest filozofujace zycie (K. Jaspers). Tej
konstatacji nadaje Jaspers taka postac: ,,Filozofowanie nalezy zatem do isto-
ty cztowieka. Jest on jedyng istota w Swiecie, ktorej w istnieniu objawia sie
byt. Cztowiek nie moze spetni¢ sie w samym istnieniu, zadowoli¢ sie sma-
kowaniem zycia. (...) Wie, ze jest rzeczywiscie cztowiekiem, gdy otwarty na
catos¢ bytu zyje w Swiecie z transcendencjg. Traktujgc serio swoje istnienie,
dazy jednak ku bytowi. Nie moze bowiem pojac¢ siebie jako prostego rezul-
tatu tego, co sie zdarza w swiecie. Dlatego przekracza swoije istnienie i Swiat,
zmierza ku podstawie istnienia i $wiata, tam, gdzie upewnia sie¢ 0 swym
zrodle, dostepujac wtajemniczenia w stworzenie"22

Filozofia przeto i wiara odstaniajg cztowiekowi tajemnice jego egzysten-
cji. Obie racjonalnie uprawnione, wiedzotwdrczo autonomiczne, wzajemnie
sie inspirujace, odstaniajg petnie bytu. Czynia to poprzez zmysty, rozum i sto-
wo. Zmysty i rozum sg naturalnym uposazeniem cztowieka, stowo zas$ infor-
macjg, w tym wypadku, przekazang cztowiekowi przez petnie Bytu-Boga.

Ta racjonalna koherencja wiedzotworcza zmystéw, rozumu i stowa
(wiary) zaowocowata dziedzing wiedzy, ktérg nazwano teologia. Jej proce-
dury hermeneutyczne wysoko cenit Weizsacker2) Trzeba podziwia¢ wcze-

2 K.Szaniawski, dz.cyt, s. 545.
2 K.Jaspers, Filozofia egzystencji, PIW 1990, s. 44-45.
B C.F.vonWeizséacker, Jedno$¢przyrody, PIW, Warszawa 1978, s. 60.
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snych myslicieli chrzescijanskich, ktorzy wiasnie w filozofii odkryli zarédz
dla racjonalnie uprawnionego wgtebiania sie w zawarto$¢ stowa (wiarg). To
procedowanie osiggneto status modelowy w Sredniowieczu. Ztozyty sie nan
inspiracje religii judeo-chrzescijanskiej i filozoficznej mysli Grekéw, Arabéw
i Zydéw. Dokonano wowczas gtebokiego rozeznania struktury bytu. Inspi-
racje filozoficzno-teologiczne tej struktury, zachowujac status metodologicz-
ny, tak sie zespolity, ze nie sposéb analizujac jedne, nie mie¢ w tle drugich.
Inspirujac sie tym stanem, E. Gilson nigdy nie wyrazat zgody na to, by pro-
blemy filozofii Sredniowiecznej radykalnie oddzieli¢ od sredniowiecznej teo-
logii. A jest to wyjatkowy ekspert intelektualnych dziejéw $redniowiecza.

Sredniowieczna reguta gloszaca, iz fides quaerit intellectum wiernie od-
daje stan 6wczesnych procedur epistemologicznych. Miaty one wysoka ran-
ge metodologiczna jak i dokonaty gtebokich analiz przedmiotu (bytu)24

Ich rezultaty tak ujgt Jan Pawet II: ,,Gdy przyglagdamy sie dziejom ludz-
kiej mysli, zwtaszcza na Zachodzie, tatwo mozemy dostrzec w niej bogactwo
stuzace postepowi ludzkosci, jakie sie zrodzito ze spotkania filozofii z teolo-
gig i z wzajemnej wymiany ich dorobku. Teologia, otrzymawszy w darze
otwartosé i oryginalnosé, dzieki ktérym moze istniec jako nauka wiary, z pew-
noscig naklonita rozum, by pozostat otwarty na radykalng nowos¢, jaka za-
wiera w sobie Boze Objawienie. Przyniosto to niewatpliwa korzys¢ filozofii,
gdyz dzieki temu mogta ona otworzy¢ nowe horyzonty, odstaniajace przed
nig kolejne zagadnienia, ktére rozum ma coraz giebiej poznawac" (101).

Sieganie do pokiadéw tradycji intelektualnej (madrosciowej) ma cha-
rakter niewatpliwie paradygmatyczny. Nie zamyka jednak procedowan
wiedzotwérczych w modelach z minionych epok. Przestrzen bowiem tych
procedur jest stale otwarta i pogtebiona, one zas same doskonalone i ukry-
tyczniane.

Refleksja filozoficzna lokujgca swoj obszar poszukiwan w rozumieja-
cym wyjasnianiu danej nam w empirii rzeczywistosci jest nieodtgcznym
(niezbywalnym) towarzyszem cztowieczej kondycji. Ona to réwniez odsta-
nia mu (cztowiekowi) jego wiasng zdolno$é poznawania prawdy i wskazuje
reguty rozumnego organizowania stylu zycia.

W apelu do teologéw Ojciec Swiety Jan Pawet Il zamieszcza takie sto-
wa: ,,Gleboka wiez miedzy madrosciag teologiczng a wiedzg filozoficzng to
jeden z najbardziej oryginalnych elementéw dziedzictwa, ktérym postuguje
sie chrzescijanska tradycja zgtebiajac prawde objawiong. Dlatego zachecam
ich, by na nowo odkryli ijak najpetniej ukazali metafizyczny wymiar praw-
dy , aw ten spos6b nawigzali krytyczny i rzetelny dialog z wszystkimi nur-
tami wspotczesnej mysli filozoficznej i catej filozoficznej tradycji, zaréwno z
tymi, ktérzy pozostajg w zgodzie ze stowem Bozym, jak i z tymi, ktdre sg z
nim sprzeczne" (105).

24 E. Gilson, Historia filozofii chrzesScijanskiej w wiekach $rednich, IW Pax, 1966,
s. 359.
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Jeszcze raz przywotajmy ironizujgcg konkluzje-diagnoze E. Gilsona:
.My dzi$ zatraciliSmy te dumng skromnos$¢ (myslicieli Sredniowiecznych).
Wielu naszych wspotczesnych woli pozosta¢ na ziemi. Catg swa chlube upa-
trujg w tym, by nie widzie¢ niczego poza tym, co sami potrafig dostrzec. Nie
martwig sie swg mitoscig, pocieszajgc sie tym, ze sg starzy. Smutna to sta-
rosé, ktora traci pamiec. Jesli prawdag jest - co mowig - ze Sw. Tomasz byt
dzieckiem, a Kartezjusz - mezem dojrzatym, to jesteSmy juz chyba bardzo
bliscy zgrzybiatosci.

My jednak wolimy ufaé, ze wieczysta mtodos¢ prawdy ditugo jeszcze
zachowa nas w swym dzieciectwie, pelnym nadziei w przysztosci oraz sit
do wkraczania w jej progi"A

A Ojciec Swiety te nadzieje tak widzi: zakorzeni¢ sie rozumnie gteboko
w prawdzie ,,budujac swo6j dom w cieniu Madrosci i w nim zamieszkujac.
Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie mogt cztowiek w petni zrozumiec
sens swojej wolnosci oraz swoje powotanie do mitowania i poznania Boga
jako najdoskonalsze urzeczywistnienie samego siebie" (107).

5 E. Gilson,dz cyt, s 389.



