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DE RATIONIBUS FIDEI,
CZYLI O WIERZE ROZUMNEJ

Chrzescijanstwo, jak sie wydaje, od samego poczatku borykato sie z
problemem stosunku wiary do rozumu oraz uprawnien i kompetencji tego
drugiego wzgledem wiary. Podstaw tak sformutowanej tezy nalezy doszu-
kiwaé sie przede wszystkim w samej Ewangelii, ktéra objawia nam Boga
jako mitujacego i zbawiajacego Ojca przychodzacego do nas w Osobie Jezu-
sa Chrystusa. Zbawienie bierze sie z wiary i uczynkdw, a nie ze spekulacji i
efektownego argumentowania. Chrystus domaga sie radykalnego nawroce-
nia i péjscia za Nim do korica, az na Golgote. Zbawi¢ moze sie kazdy nieza-
leznie od tego czy jest prostym i niewyksztatlconym cztowiekiem, ktory po-
kornie realizuje swoje powotanie, czy tez uczonym teologiem i filozofem
zgtebiajacym prawdy wiary. Sam Chrystus zresztg zdawat sie raczej stronic
od "uczonych w Pismie", cho¢ nie unikat zupetnie dyskutowania z nimi.
Efektem tych dyskusji byto jednakowoz bardzo czesto obnazenie ich we-
whnetrznej i skrywanej pychy intelektualnej oraz zdemaskowanie ich ducho-
wej przewrotnosci, ktérg Chrystus z calg mocg potepiat okreslajac ja, jako
grzech przeciwko Duchowi Swietemu.

W istocie, tak postawiong kwestie mozna poprze¢ bardzo licznymi cy-
tatami z Pisma Swietego, pochodzacymi chociazby z Kazania na Gorze, li-
stow Sw. Pawta Apostota, czy pierwotnymi dokumentami mtodego Kosciota

rodzaju Didache i jemu podobnych. Apostot narodéw $w. Pawet napisat:
Gdybym posiadat wszelkg mozliwg -wiedze ... a mitosci bym nie miat, bytbym ni-
czym. [Kor. 13, 2], chcac jakby podkreslié, ze porzadek dziatania i woli jest
najwazniejszy i to wiasnie przede wszystkim w tym wymiarze dokonuje sie
ludzkie zbawienie, dzieki tasce, sakramentom i darom nadprzyrodzonym.

Nie mozna jednak zapomnie¢ o tym, ze Pismo Swiete i samo nauczanie
Jezusa Chrystusa nalezy traktowaé integralnie. Przytoczmy znang wypo-
wiedz z Ewangelii $w. Jana "...poznacie prawde a prawda was wyzwoli." [j.
8, 32] (cho¢ Chrystus ma tutaj na mysli przede wszystkim prawdy objawio-
ne w porzadku nadprzyrodzonym), czy chocby scene gdy Chrystus odpiera
zarzuty Faryzeuszy zarzucajgcych mu konszachty z Belezebubem, dajac
przyktad bardzo poprawnego postugiwania sie intelektem afirmujacym za-
sade niesprzecznosci [Mt. 12, 22-30]. Wydaje sie, ze dychotomiczne interpre-
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towanie nauczania i postawy Chrystusa, co do udziatu rozumu w nadprzy-
rodzonej rzeczywistosci wiary jest nieuczciwe i nosi znamiona ideologicznej
manipulacji ewangelicznym oredziem. Syn Bozy przyszedt na $wiat rzeczy-
wiscie po to, aby ludzi zbawié, a nie zafundowac im jeszcze jedna doktryne
filozoficzng, lecz z drugiej strony jego nauczanie i postawa jest catkowitg
afirmacjg porzadku natury, ktory jest podstawa dla dziatania taski. Istotnym
elementem natury za$ jest przeciez intelekt ludzki. Trawestujac stowa
Chrystysa: Nic sqdicic, ze przyszedtem znies¢ Prawo albo Prorokom Nic przysze-
dtem znie$¢ nic wypetni¢ [Mt. 5, 17] mozna powiedzie¢, ze Chrystus nie przy-
szedt znies¢ intelektu, ale wrecz przeciwnie ukaza¢ jego gtebszy i nadprzy-
rodzony wymiar, nada¢ ludzkiej intelektualnosci nowy zbawczy charakter,
zaprzac ja do nowych bardziej doniostych zadan, wedle wyrazenia H Cilso-
na: intelekt w stuzbie Chn/stnsa Krola. Uczciwa, nie fundamentalistyczna
(chocby nawet szczera) lektura Biblii, a szczeg6lnie Ewangelii doprowadza
do whniosku, ze stosunek Chrystusa do intelektu jest swoiscie ambiwalentny.
Nie chodzi tu bowiem o ambiwalencje dialektyczno-sofistyczng, ale taka,
ktora wynika z istoty samej misji i powotania Jezusa Chrystusa oraz z natu-
ry samego intelektu, a $cislej rzecz ujmujac jego relacji do prawdy ostatecz-
nej. Chrystus jest przede wszystkim Zbawicielem i posrednikiem pomiedzy
Bogiem Ojcem a cztowiekiem i w tym jedynie sensie pozostawia on kwestie
intelektu niejako na uboczu, uznajgc jednakze jego autonomie i niezaprze-
czalng wartos¢, jako najdoskonalszego przejawu ludzkiej natury.

Paradoksalnie rzecz ujmujac to wtasnie dzieki intelektowi mozliwe i re-
alne stalo sie zbawienie, poniewaz dzieki niemu cztowiek jest osobg stwo-
rzong na obraz i podobienstwo Boze, jak zaswiadcza o tym natchniony tekst
Ksiegi Rodzaju. | chociaz zbawienie dotyczy catego cztowieka, a nie tylko
jego intelektu oraz pomimo tego, ze jego rola nie jest w naszym indywidual-
nym Zbawieniu najistotniejsza, to wszystko to moze sie dokonywac¢ tylko
dzieki niemu. Chrystus pozostawia wiec kwestie intelektu otwartg, nie su-
gerujac zadnych koniecznych i wigzacych rozstrzygnie¢ w tym wzgledzie.
Filozofia zatem nie jest cztowiekowi konieczna do Zbawienia, ale zarazem
jest mu w tym bardzo pomocna.

Zarysowana powyzej perspektywa odnosi sie oczywiscie wytgcznie do
dziedziny nadprzyrodzonej, poniewaz w perspektywie naturalnej jest
czym$ zgota oczywistym, ze do petni rozwoju osobowego cztowieka nie-
zbedne jest uzywanie i to poprawne, jego przyrodzonych wtadz poznaw-
czych, dzieki czemu moze on elektywnie realizowaé swojg osobowg i ro-
zumna, nature.

Mimo tego, ze sama Ewangelia, jak juz zauwazyliSmy ani nie potepia
rozumu naturalnego, ani tez go specjalnie nie gloryfikuje, to historycznie
rzecz bioragc bardzo szybko okazato sie, ze uzywanie intelektu przez chrze-
§cijan jest nieodzowne, a wrecz konieczne. Cléwnym tego powodem byto
zetkniecie sie mtodego jeszcze wowczas chrze$cijanstwa z antyczna kulturg
heliensko-rzyniska, dla ktérej madros$¢ lilozoliczna Crekéw byta jednym z
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podstawowych filaréw. Takie postacie jak $w. Justyn Meczennik z | wieku,
czy sw. Klemens Aleksandryjski z Il wieku gtoszacy bardzo podobne do sie-
bie koncepcje, oparte na zatozeniu, ze logoi spermatikoi, czyli ziarna Bozej
Madrosci, od zatozenia Swiata byty rozsiane wsrdd pogan, sg tego dobitnym
Swiadectwem. Niektdrzy teologowie, jak na przyktad Henri de Lubac sg na-
wet sktonni sadzie, ze spotkanie Ewangelii z antyczng madroscig Grekow
byto wydarzeniem przewidzianym i zamierzonym przez Boga, powotujgc
sie przy tym na fragment z Dziejow Apostolskich w ktérym opisane jest pro-
rocze widzenie $w. Pawla [Dz. 16, 6-10], w ktorym to Apostot miat ujrzeé
Macedonczyka proszacego o pomoc, a symbolizujacego Grekdw.

Niezaleznie od tego ile prawdy jest w samym przekazie o widzeniu, jak
réwniez od tego, czy powyzsza interpretacja jest do kornca trafna jest fak-
tem, ze chrzescijanstwo stosunkowo szybko przyswoito sobie pokazng czes¢
kultury antycznej w tym przede wszystkim starozytng filozofie

Epoka tzw. Ojcow Apostolskich rzeczywiscie charakteryzowala sie
gtéwnie tym, ze jezeli juz w ogoble odowlywano sie do rozumu, to czyniono
Z niego narzedzie do odpierania zarzutéw kierowanych pod adresem chrze-
Scijanstwa. Juz jednak dwa wieki pozniej na dwoch pierwszych soborach
powszechnych, a mianowicie Soborze Nicejskim (325 r.) oraz Soborze Kon-
stantynopolitariskim (381 r.), gdzie Kosciot po raz pierwszy uroczyscie, for-
malnie i dogmatycznie okreslit Scisty depozyt wiary katolickiej, nie sposéb
byto nie odwota¢ sie do wielu pojec i terminéw zaczerpnietych z filozofii
greckiej. Istotny jest tu fakt pozytywnego wykorzystania madrosci pogan-
skiej do zdefiniowania tego, czym jest sama wiara chrzescijanska. Spotkanie
Objawienia i madrosci ludzkiej, ktore sie wowczas ostatecznie dokonato
okazato sie trwale, pozyteczne oraz bardzo owocne. Kosciét patrzac na ma-
dros¢ ludzka z perspektywy nadprzyrodzonej nie tylko jej nie odrzucit, ale
wrecz przeciwnie podnidst jg na wyzszy poziom nadajac jej nowy wymiar i
charakter, wskazujac na to, ze moze ona sig sta¢ skuteczng pomoca w ewan-
gelizaqi i zbawieniu.

Mozna w tym miejscu odwota¢ sie do opinii Zygmunta Kubiaka zawar-
tej w jego ksigzce: Brewiarz europejczyka, gdzie zauwazyt on, iz madros¢ Gre-
kow byta czyms wielkim i wspaniatym, ale byta to madrosé nostalgiczna i w
gruncie rzeczy pesymistyczna, jako$ niedokornczona, sama w sobie zamknie-
ta. Piekno antyczne mozna poréwnac do zachodzacego stonca, ktérego kon-
templacja napawa cztowieka radoscia, jednakze jest to rados¢ krotkotrwata i
przemijajaca, poniewaz towarzyszy jej nieustannie Swiadomos$¢ nieuchron-
nej zatraty i odchodzenia. Dopiero Chrystus, jako odwieczny Logos, zrodto
wszelkiej autentycznej madrosci, przetamuje bariere ludzkiej skoriczonosci i
przemijania, przenikajac niejako ludzka prawde, doskonatg i wieczng praw-
da Boza. Chrystus jako wiecznie wschodzace storice oswietlajace kazdego,
kto przychodzi na ten $wiat, wprowadza nas w nowg rzeczywistos¢ wiecz-
nego dnia Bozej madrosci, ktory nie zna zachodu. Nastepuje ostateczna i
doskonata synteza tego, co Boskie z tym, co ludzkie. Tak rozumiana madros¢
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nie moze tchnaé pesymizmem i zwatpieniem, ale wrecz przeciwnie nape-
tnia czlowieka nieprzemijajgcg i gtebokg radoscig. Za sprawg objawienia
chrzescijanskiego wiecznos¢ ostatecznie przenikneta czas, by go sobg wype-
ni¢. Petnia, ktérg przeczuwat i do pewnego stopnia opisywat grecki rozum
uobecnia sie cztowiekowi w konkretnym historycznie uchwytnym fenome-
nie, jakim jest Jezus z Nazaretu, ktéry jednocze$nie jest dla rozumu zagad-
ka, a nawet zgorszeniem.

Wydaje sig, ze whasnie takie oredzie na temat Madrosci przyniosto Swia-
tu chrzescijanstwo. Niekiedy podnosi sie jednak glosy, ze w istocie Kosciot
zniszczyt poganski $wiat wraz z jego madroscig, budujac na jego ruinach
nowy wiasny autorytarny porzadek. Jako przykitad podaje sie czesto fakt za-
mkniecia w 529 r. przez cesarza Justyniana Akademii Platoriskiej w Atenach,
ktéra przetrwata prawie 1000 lat. Tacy autorzy jak Piganiol, czy L. Rougier
twierdzg nawet, ze: Cywilizacja rzymska nie umarta ze starosci, lecz zostata za-
mordowana. Czy jednak takie poglady moga sie osta¢ w Swietle takich faktéw,
jak na przyktad zatozenie przez sw. Benedykta doktadnie w tym samym roku
klasztoru na Monte Casino, ktéry stat sie osrodkiem intelektualnym promie-
niujacym na calg Italie. To wiasnie mozolna i wytrwata praca wielu pokolen
benedyktynéw uratowata z pozogi Swiata antycznego to, co byto w nim naj-
cenniejsze: madrosé filozofii, piekno literatury i sztuki, prawo rzymskie. Swiat
antyczny z wielu powod6éw sam doprowadzit sie do degeneraci i upadku, i
gdyby nie Koscidt, ktéry zawsze doceniat i chronit prawdziwa madros¢, jego
upadek bytby prawdopodonie catkowity i definitywny.

Jak wida¢ zatem stosunek wiary do rozumu powinien by¢ oparty na
podporzadkowaniu intelektu wierze, co nie znaczy, ze Kosciét opowiada sie
za fideizmem, kwietyzmem, czy jakakolwiek inng postacig irracjonalizmu
religijnego. Cate Sredniowiecze, jak pieknie wyrazit to J. Piper, bylo préba
zrozumienia i wypowiedzenia w ludzkich stowach tego, co Bog objawit
cztowiekowi. Scholastyczna formuta philosophia ancilae theologiae ma sens tyl-
ko wéwczasm, gdy te dwie dziedziny Scisle ze sobg wsp6tpracujg i uzupe-
tniaja sie wzajemnie. Filozofia jest stuzebnica dla teologii, ale niechze pani
nie karci swojej stuzacej, bo c6zby bez niej uczynita. Objawienie chrzescijan-
skie nie wyklucza, ani tez nie zaklada zadnej konkretnej filozofii, stosujac
wobec nigj jedynie kryterium negatywne, sprzeciwiajgc sie tym systemom,
ktére wykluczajg samo Objawienie, badzZ interpretuja je w sposob daleki od
ortodoksji. Maksyma $w. Anzelma z Canterbury: Fides quaerens intellectum
uznawanego za ojca dojrzatej scholastyki jest, jak sie wydaje, najwtasciwszg
postawg chrzescijanina w kwestii rozumu. K. Popper zw'ykl mawiaé, ze:
...cztowiekowi niewierzacemu tatwiej filozofowa¢, niz temu, ktéry jest zwigzany
dogmatami nadludzkiej prawdy, jednakze taka postawa moze wynikaé albo z
wewnetrznej pychy nieuznajacej zadnego autorytetu poza wiasnym rozu-
mem, albo tez z zatwardziatosci serca zamknigtego na Boze Objawienie i nie
umiejgcego dostrzec jego koniecznosci dla cztowieka.
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Rozum ludzki, powtérzmy raz jeszcze, jest sam w sobie czyms$ wspa-
niatym. Sw. Tomasz z Akwinu mawiat o nim, ze jest umitowanym dziec-
kiem Boga. Jednakze nie poddany zbawczemu wptywowi taski staje sie pre-
dzej czy pOzniej jatowy i zamkniety w sobie, owtarty na rézne pokusy z ubo6-
stwieniem samego siebie wigcznie. Kosciét wielokrotnie byt zmuszony po-
skramia¢ niepohamowane zapedy ludzkiego rozumu, zwtaszcza wtedy Kie-
dy owocem jego dziatalnosci stawalta sie jaka$ grozna dla chrzescijanstwa
herezja. Ale z drugiej strony miat zawsze w wielkim powazaniu autentycz-
ng i rzeczywistg madros¢ ludzka, ktéra prowadzita do jedynego i prawdzi-
wego Boga. Dat temu wyraz chociazby podczas Soboru Watykariskiego 1,
kiedy to w spos6b uroczysty i dogmatyczny uznat kompetncje rozumu ludz-
kiego, ktéry sam z siebie jest w stanie dojs¢ do wielu wzniostych prawd,
ktére z pozoru mogtyby sie wydawac zupetnie dla niego nieosiggalne.

Wydaje sie, ze w kontekscie omawianej problematyki nalezatoby pod-
jac jeszcze dwa zagadnienia. Pierwszy problem dotyczy przystawalnosci
ludzkiego poznania, a zwilaszcza ludzkiego jezyka do rzeczywistosci nad-
przyrodzonej, przy pomocy ktérego to, co poznane jest komunikowane. Co$
nadprzyrodzonego bowiem z definicji przewyzsza naturalny poziom na kté-
rym operuje intelekt ludzki. Druga kwestia wigze sie z relacjg pomiedzy
tzw. racjonalizmem, a w'iarg chrzescijanska.

Pierwsze z tych zagadnien jest w istocie ostatecznie nierozwigzywalne,
poniewaz jedyng odpowiedzig jakiej mozna sie w tym wypadku spodzie-
wac jest odpowiedz o charakterze negatywnym. Wigze sie to przede wszyst-
kim z dysproporqga pomiedzy tym o czym chce sie méwi¢ (dogmaty opisu-
jace rzeczywistos$é nadprzyrodzong i duchowa, zwihaszcza dogmaty dotycza-
ce wprost samego Boga), a tym przy pomocy czego chce sie tego dokonad.
Przyktadowo dogmat gtoszacy, ze BAg jest jeden, ale w Trzech Osobach,
przyjmujemy na gruncie wiary wspomagani taska Bozg i darami Ducha
Swietego, ktéry udzielajac nam daréw wiedzy i madrosci pomaga nam prze-
nikna¢ te objawiong prawde. Jaki jednak jest udziat naturalnego intelektu,
nie wspomaganego taska, w tym procesie? Jest on niewatpliwie potrzebny
do uprawiania teologii spekulatywnej, ktéra z kolei odwotuje sie do ustalen
filozoficznych traktujac je jako preparatio evangelica. Czy mozna jednak po-
wiedzieé, ze jakakolwiek doktryna filozoficzna, czy tez zesp6t pojeé jest w
stanie adekwatnie i do konca wyjasnic i przyblizy¢ nam rzeczywisto$é abso-
lutnie transcendentng jaka jest B6g? Klasyczna teologia odpowiada na tak
postawione pytanie wskazujac na teologie negatywno-apofatyczng, oraz
eminentny sposob orzekania i wyrazania sie 0 Bogu. Mozna zatem jedynie
negatywnie okresli¢, ktora doktryna nie nadaje sie do wyjasniania dogma-
tow wiary Katolickiej, w tym znaczeniu, ze tresci zawarte w doktrynie z nig
niezgodnej rozsadzityby wewnetrznie spdjno$¢ doktryny Katolickiej. Nie
mozna natomiast wskazaé na jaka$ doktryne, ktora w sposdb wyczerpujacy
i definitywny bylaby w stanie wyjasni¢ wszystkie prawdy wiary. Gdyby-
$my na to przystali popetnilibysmy klasyczny btad pars pro toto, polegajacy
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na tym, ze czes¢ jaka jest dyskurs filozoficzny, chociazby najbardziej gteboki
i prawdziwy, utozsamilibySmy z catoscig nadprzyrodzonej rzeczywistosci,
ktéra ujawnia nam sie dopiero w Swietle wiary. Karl Adam w swojej ksigzce
Natura katolicyzmu pisze, ze: sam dogmat nie jest prawde, ale te prawde zawiera
i wyraza. Warto przy tym zauwazyé, ze po raz kolejny ujawnia sie tutaj pa-
radoksalnos¢ i dialektycznos¢ chrzescijanstwa wyrazajaca sie w tym, ze po-
WyZ7sza argumentacja jest wynikiem pracy rozumu naturalnego zestawiaja-
cego ze sobg wszystkie dane i wyciagajacego z nich konsekwencje, ale juz
samo przyjecie przestanek potrzebnych do przeprowadzenia takiego rozu-
mowania (co w gruncie rzeczy jest w tym wypadku najistotniejsze) jest kwe-
stig nadprzyrodzonej wiary.

Wydaje sie, ze tak wilasnie nalezy rozumie¢ oparcie doktryny Katolic-
kiej na filozofii $w. Tomasza z Akwinu. Nie jest to bowiem kurczowe trzy-
manie sie jednego systemu filozoficznego, lecz raczej roztropnos¢ i wstrze-
miezliwos$¢ w postugiwaniu sie intelektem do wyjasniania i bronienia tego,
co samo z siebie ten intelekt przewyzsza. Wyraznie i dobitnie pisat o tym
Pius XII w swojej encyklice Humani generis: DZzxviga sie bowiem teil ginach ka-
tolickiej wiedzy na zasadach i pojeciach zdobytych przez prawdziwe poznanie rze-
czy stworzonych, a nadto przy calej tej pracy tworzenia jednolitego systemu mysli
jak gwiazda przyswiecata w Kosciele umystom ludzkim prawda objawiona przez
Boga. Nic wiec dziwnego, ze niektdre z tych pojec filozoficznych nie tylko uzyte,
ale sankcjonowane zostaly przez powszechne sobory, tak ze odstepowac sie od nich
zadng miare nie godzi. Jest to wiec najwieksza nierozwaga lekcewazyé, odrzucac,
czy tez od wihasciwej wartosci odsedzac to, co prace kilku wiekow, przez ludzi
wyhbitnie zdolnych i $wietych, pod czujnym okiem Nauczycielskiego Urzedu i nie
bez $wiatta i kierownictwa Ducha Swietego przemyslane, wyrazone i starannie
opracowane zostato dla coraz dokltadniejszego oddania tresci prawd wiary, aby w
miejsce tego wstawiaé¢ dorywczo chwycone pojecia, jakie$ zmienne, nieokreslone
wypowiedzi nowej filozofii, ktdre jak kwiat polny dzi$ zyje, a jutro opadne. W taki
sposéb nie tylko teologia, ale sam dogmat staje sie trzcine, ktorg wiatr porusza.
Stowa powyzsze wyjasniajg chyba ostatecznie na czym polega chrzescijan-
skie postugiwanie sie intelektem, oraz dlaczego poprawne uzywanie go jest
tak wazne. Najcenniejsza i doskonata prawda Boza zostata bowiem ztozona
w kruchych i glinianych naczyniach naszego rozumu, dlatego nie jest bez
znaczenia, przede wszystkim dla nas samych, jakiej jakosci jest to naczynie.

Drugi problem, jak juz wspomniano, wigze sie z odniesieniem chrzesci-
janstwa do postawy zwanej w filozofii racjonalizmem, ktorej wybitnymi
przedstawicielami byli na przyktad Rene Descartes, czy Immanuel Kant.
Ot6z wydaje sig, ze trzeba tu przypomnie¢ dosy¢ wazne rozréznienie za-
czerpniete z doktryny Akwinaty, a ktore dotyczy dystynkcji pomiedzy inte-
lectio i ratiocinatio, jako dwoma dziataniami intelektu ludzkiego. Sw. Tomasz
stat na stanowisku, ze tylko pierwsze z tych dziatann dotyczy wprost realngj
rzeczywistosci, w tym rzeczywistosci wiary, prowadzac ostatecznie do jej
kontemplacji, drugie natomiast moze odnosic¢ sie do czegos realnego, ale nie
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w sposob konieczny. Rozumowanie, zwane tez dyskursem, moze bowiem
odnosi¢ sie do samych poje¢, jak ma to miejsce w naukach formalno-mate-
matycznych lub filozofiach idealistycznych, bez zwazania na to, czy to, cze-
go dotyczy rozumowanie istnieje lub nie. Rozumowanie samo w sobie jest
konieczne i pozyteczne dla cztowieka, ale nie jest bez znaczenia w jakim
celu sie go uzywa, oraz z jakich przestanek sie wychodzi. Jezeli sg to prze-
stanki idealistyczne, a ma to miejsce w przypadku, gdy dyskurs nie jest za-
korzeniony w realnym poznaniu, to efektem jest to, ze mamy do czynienia
wylgcznie z samopowielajacg sie mysla konstruujaca i rozwiazujaca na prze-
mian coraz to nowe sztuczne problemy. Ponadto dyskurs jest konstruktem,
a wiec czyms$ nad czym cztowiek ze swoim intelektem w petni panuje. Wia-
ra naotmiast ujawnia nam rzeczywistos¢, ktéra nas przerasta i z tego mie-
dzy innymi powodu do jej zgtebiania i wyjasniania dyskurs nie wystarcza.
Niekiedy postawe czystego i absolutnego racjonalizmu okresla sie mianem
"rozumu instrumentalizujgcego” przeciwstawiajagc mu "rozum kontemplu-
jacy" i trzeba przyzna¢, ze jest to dobra charakterystyka. W perspektywie
etycznej mozna powyzszy wywoéd uzupetni¢ o argument wskazujacy na
zbieznos¢ tych dwoéch postaw intelektualnych z postawa pokory, polegaja-
cej na umiejetnosci rozpoznawania i statej woli podlegania prawdzie, ktora
jest w petni chrzescijanska, oraz postawa samouwielbienia intelektu wyni-
kajacg ostatecznie z pychy, ktéra sugeruje cztowiekowi ztudne przekonanie
o0 zdolnosci do ostatecznego poznania i przenikniecia wszelkich prawd.

Chrzescijanin powinien zatem uzywac intelektu i nie jest dobrze, gdy
sie tego obawia lub wstrzymuje sie przed tym z powodu Zle rozumianej po-
kory. Z drugiej jednak strony nie mozna powiedzie¢, ze intelekt sam sobie
wystarcza i jest w stanie cztowieka zbawi¢ bez pomocy z zewnatrz, pocho-
dzacej od Boga. Bytby to bowiem przejaw skrajnej pychy o$mieszajacej sa-
mego cztowieka.

Rozwazania powyzsze wypada zakoriczy¢ przytoczeniem stow Pisma
Swietego, zaczerpnietych z ksiegi Madrosci, przez ktére przemawia jedyna,
odwieczna i najdoskonalsza Madros$¢ Boza, nie znajgca poczatku ani korica:

Dlatego modlitem sie i dano mi zrozumienie i przyszedt na mnie duch Ma-
drosci. Przeniostem jg nad berfa i trony i w poréwnaniu z nig za nic miatem
bogactwa. Nie poréwnatem z nig drogich kamieni, bo wszystko ztoto wobec niej
jest garscia piasku, a srebro przy niej ma wartos¢ btota. Umitowatem jg nad zdro-
wie i pieknosci wolatem miec jg anizeli $wiatto, bo nie zna snu blask od niej bijacy
[Mdr. 7, 7-10].
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