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Tres¢: |. Etapy papieskiej nauki o ,,0sobie  komunii": 1l. Osoba jako dobro komunijne; III.
Zakorzenienie komunii w osobie; IV. Zycie w komunii 0s6b.

Temat ,,0soby - komunii" jawi sie w nauczaniu Jana Pawta Il jak
powracajgca fala. Nie wiemy doktadnie, kiedy sie zrodzit w jego mysli,
mozemy natomiast $ledzi¢ modyfikacje ujecia tematu przy kolejnych
jego powrotach. Papiez méwi o nim duzo, czasem robi wrazenie powta-
rzania tego samego. Przy bardziej jednak wnikliwym spojrzeniu mozna
dostrzec, iz za kazdym razem, gdy nawet moéwi to samo, czyni to ina-
czej. Jest to swoista relektura pierwszych tresci. Dzieki niej temat podle-
ga coraz to nowemu drgzeniu i zyskuje na swej giebi, przejrzystosci i
uniwersalnosci. Przymiotoéw tych nie traci, gdy z uje¢ filozoficznych Do-
stojny Autor przechodzi do argumentéw teologicznych. Nie powodujg
one w wywodzie zawezenia konfesyjnego, przeciwnie, do padajacego
nan swiatta rozumu przydaja blask wiary.

I. Etapy papieskiej nauki o ,,osobie - komunii"

Dwie gtéwne $ciezki prowadza do ustalenia etapow papieskiego
nauczania o ,,0sobie - komunii": jego osobiste wypowiedzi o sobie i
analiza tresci jego nauki. Dwa te zrédta wiadomosci sg wzgledem siebie
komplementarne. Doktadne ich zbadanie przekracza oczywiscie ramy
jednego artykutu, stad z koniecznosci pozostaje wybidrcza selekcja, taka
jednak, by bvia reprezentatywna dla catosci.

Jan Pawel 11, wspominajac swojg kaptanskg mtodos¢, opowiada, jak
to zostat skierowany na studia do Rzymu, a potem objat wyktady z ety-
ki na Wydziale Teologicznym w Krakowie i w Lublinie. ,,Owocem tych
studidéw - pisze - byla najpierw praca doktorska o $w. Janie od Krzyza,
a nastepnie habilitacja na temat mys$li Maxa Schelera, tzn., o ile jego fe-
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nomenologiczny system etyczny moze by¢é pomocny w ksztattowaniu
teologii moralnej. Tej pracy osobiscie bardzo duzo zawdzieczam. Na
gruncie mojej wczesniejszej formacji arystotelesowsko-tomistycznej zo-
stata teraz zaszczepiona metoda fenomenologiczna. Pozwolito mi to
podja¢ szereg twoérczych prob w tym zakresie. Mam tu na mysli przede
wszystkim ksigzke ,,Osoba i czyn". W ten sposob wigczytem sie w nurt
wspotczesnego personalizmu”.1

Wynika z tego, iz zainteresowania papieza osoba ludzkg siegajg
jego rzymskich studiow i ze byty to zainteresowania filozoficzne, w roz-
wijaniu ktérych udato mu sie na gruncie formacji arystotelesowsko-to-
mistycznej zaszczepi¢ metode fenomenologiczng. W nastepstwie tego
powstawata nauka o osobie, ktérej warstwa etyczna miata zawsze za
fundament warstwe ontyczng, zgodnie z zasada: ,operari sequitur
esse". Papiez oczywiscie nie lekcewazyt zachowan ludzkich, poddawat
je czesto wnikliwej analizie, zawsze jednak oci przejawoéw aktywnosci
cztowieka dazyt do odkrycia jej zrodet. Przed oczyma miat cztowieka
samego w sobie i zyjgcego we wspdlnocie, zwilaszcza matzenskiej i ro-
dzinnej. Swojg wiedze w tym wzgledzie wykorzystat przy redakcji so-
borowej konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym
»Gaudium et spes".

Potwierdzit to w artykule ,,Rodzina jako «communio persona-
rum»", w ktérym pisze o sobie. ,,Studium pt. mito$¢ i odpowiedzial-
nos¢, jakie przed pietnastu laty poswiecitem personalistycznej interpre-
tacji matzenstwa, ktéra - jak sie wydaje - znalazta swoj wyraz w tym
dokumencie Magisterium Il Soboru Watykanskiego, jakim jest konsty-
tucja ,,Gaudium et spes"”, lezy w jakis spos6b u podstaw tvch rozwazan
na temat teologii rodziny, ktére zamierzam tutaj przeprowadzi¢. Istot-
nym bowiem dla wspdélnoty maitzenskiej i rodzinnej, dla tej szczegdlnej
»communio personarum", jest dar osoby, ktéry trudno poja¢ nie wnik-
nawszy uprzednio w sam byt i dobro, jakie kazda osoba stanowi."2

W wypowiedzi tej wazne jest podkre$lenie, iz juz ksigzka ,,Mitos¢ i
odpowiedzialno$¢" stanowi probe personalistycznej interpretacji ma-
}zenstwa i rodziny. ,,Osoba i czyn" bylaby wiec kontynuacjg tego za-
mierzenia. Obie ksigzki sg filozoficznym ujeciem tematu. Wspomniany
natomiast artykut jest probg teologicznego jego opracowania. Takie za-
mierzenie Kardynat pozostawit w tytule. W rzeczywistosci jednak arty-
kut ten jest bardziej filozofig niz teologia. Teologia na dobre wejdzie do

1 Jan Pawelll Daritajemnica. Krakow 1996 s. 90.
K. W s jty la. Rodzinajaku ..communio personarum®. Préba interpretacji teologicz-
nej. Ateneum Kaptanskie. 66 (1974) 3 s. 358.
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jego wywoddéw o osobie, gdy zasigdzie na Stolicy Piotrowej. Nadto po-
wigzanie osoby z komunig jest w tej wypowiedzi jeszcze zaczgtkowe.
Autor interesuje sie bardziej tym, co osoba wnosi do komunii, niz tym,
jak komunia zakorzenia sie w osobie. Wydaje sie, iz przy pisaniu tego
artykutu Karol Wojtyta dopiero co podjat trud zgtebienia problemu od
tej strony.

Cenne Swiatlo na to zagadnienie rzuca Jego odpowiedz, jakigj
udzielit ks. L. Kucowi w dyskusji po ukazaniu sie ksigzki ,,Osoba i
czyn". Kardynat tak pisze: ,,Pozostaje do rozwazenia jeszcze jedna wy-
powiedZ, mianowicie wypowiedz ks. doc. Kuca, ktéra wsréd wszyst-
kich tu opublikowanych zawiera chyba najdalej posunietg krytyke
,»Osoby iczynu", dos¢ gruntowne zakwestionowanie tego studium. Ks.
Kuc sam okre$la swojg wypowiedz jako ,,konstruktywny sprzeciw wo-
bec niektorych twierdzen, metodologii i zatozen ,,Osoby iczynu". Ot6z
mysle, ze konstruktywna jest w tym wypadku przede wszystkim pro-
pozycja czy tez sugestia wynikajgca z uwag naszego Dyskutanta. Cho-
dzi mi mianowicie o ,filozofie cztowieka biorgcg za punkt wyjscia rela-
cje oso6b, decydujaca o ludzkim rozwoju, nie za$ ko-relacje osoby i czy-
nu". Do propozycji opracowania relacyjnej koncepcji osoby ludzkiej au-
tor ,,Osoby iczynu" ustosunkowuje sie po prostu jako do zadania, ktore
sam sobie stawia."3

Zadanie to K. Wojtyta realizuje konsekwentnie jako papiez. Szcze-
g6lnego bodzca do tego dostarczyly mu: Konstytucja soborowa o Ko-
Sciele w Swiecie wspotczesnym, encyklika Pawta VI ,,Humanae vitae" i
Synod Biskupéw z 1980 r., ktérego owocem byta adhortacja ,,Familiaris
consortio”. Nie trzeba tu szeroko ttumaczy¢, iz w redagowaniu tych
trzech dokumentéw nasz Autor bral osobiscie udziat. Ciekawa nato-
miast wydaje sie jego interpretacja prowadzonych w zwigzku z tym ba-
dan oraz wytyczenie im kierunku, ktérym jest odkrywanie prawdy o
godnosci osoby i komunii ludzkie;j.

Autor zamiescit jg w zakonczeniu rozwazan srodowych, wydanych
pt. ,,Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich". Papiez pisze: ,,Rozwazania
przeprowadzone w obu cze$ciach niniejszego catoksztattu polegajg na
podjeciu pytan, wyzwolonych przez encyklike ,,Humanae vitae"." Re-
akcja, z jaka spotkata sie encyklika, Swiadczy o tym, jak bardzo donioste
i jak trudne sg te pytania. O ich istnieniu Swiadczg takze pdzniejsze wy-
powiedzi Pawta VI, w ktérych wskazuje on na mozliwos¢ ,,udoskonale-
nia" wyktadu prawdy chrzescijanskiej w tej dziedzinie. Swiadczy o tym
rowniez adhortacja ,,Familiaris consortio". Podjecie pytan, wyzwolo-

K. Woj tyla, Osoba iczyn ora: inne studia antropologiczne. Lublin 1994 s. 365.
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nych przez encyklike, polega réwnoczes$nie na ich sformutowaniu - i na
szukaniu odpowiedzi w zwigzku z pytaniami odpowiednio sformuto-
wanymi. Wypowiedz zawarta w ,,Familiaris consortio" wskazuje na to,
ze zaréwno formutowanie pytan, jak tez szukanie wiasciwych na nie
odpowiedzi winno koncentrowaé sie wokot aspektdéw biblijnych i per-
sonalistycznych."4

Pytania stawia codzienne zycie, warunkowane polityka, ekonomia,
biologia, genetykg, medycyng itd. Nie zawsze jednak sg one odpowied-
nio formutowane.5 Czesto wynikajg one z traktowania cztowieka tylko
jako towaru lub materiatu genetycznego i hotdujg indywidualizmowi,
utylitaryzmowi i hedonizmowi. Wtedy tzw. jako$¢ zycia ,,jest interpre-
towana wytgcznie w kategoriach wydajnosci ekonomicznej, nieuporzad-
kowanego konsumpcjonizmu, atrakcji i przyjemnosci czerpanych z zy-
cia fizycznego".6 Aby tego unikngé potrzeba zdrowej antropologii,
zwiaszcza teologii i filozofii osoby. Pierwotnym wszak przeznaczeniem
nauki ,jest rozwéj osoby ludzkiej". ,,Nowy humanizm" - to ten, ktéry
zbliza do Boga, a nie od Niego odcigga.7

Przez caty swéj dotychczasowy pontyfikat Jan Pawet Il ciggle na
nowo formutuje pytania o cztowieka, matzenstwo i rodzine i stale po-
szukuje coraz gtebszych na nie odpowiedzi. Najszerzej uczynit to we
wspomnianych tu rozwazaniach srodowych, prowadzonych w latach
1979-80, 1981-83 i w 1984 r. W catosci sg one komentarzem do tekstéw
biblijnych, zawierajg tez wiele materiatu filozoficznego.

Tematy tych rozwazanh przypomniat, rozwijat i pogtebiat w wielu
innych tekstach. Szczeg6lne znaczenie posiada dla rozumienia: zycia -
encyklika ,,Humanae vitae"; matzenstwa i rodziny - adhortacja ,,Fami-
liaris consortio" i list do rodzin; osoby - list apostolski ,,Mulieris digni-
tatem" i adhortacja ,,Redemptoris custos". Wymienione dokumenty
oczywiscie nie wyczerpuja nauki papieskiej na interesujacy nas temat,
sg natomiast swietnym po niej przewodnikiem. Nauka ta siega do zro6-
det komunii trynitarnej i szuka powigzan z komunig eklezjalna, czerpie
obficie z tradycji Kosciota i postuguje sie mysla filozoficzna.

4 Jan Pawel Il, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Citta del Vaticano 1986 s. 501.

5 ,UsSwiadomienie sobie na nowo ostatecznego celu zycia i jego podstawowych wartosci
jest wielkim zadaniem dnia dzisiejszego, majacym na celu odnowe spoteczehstwa. Tylko
Swiadomos$¢ prymatu tych wartosci pozwoli na takie wykorzystanie ogromnych mozli-
wosci, jakie nauka ztozyta w rece cztowieka, ktére bedzie naprawde nastawione na roz-
woj osoby ludzkiej w catej jej wewnetrznej prawdzie, w jej wolnosci i godnosci. Nauka
winna sprzymierzy¢ sie z madros$cig.” Familiaris consortio nr 8.

6 Humanae vitae, nr 23.

7 Familiaris consortio, nr 8.
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Najczesciej Jan Pawet Il odwotuje sie do stwierdzenia z ,,Gaudium
et spes”, ze cztowiek jest jedynym w Swiecie stwrorzeniem, ktérego Bog
chciat dla niego samego i ze ten cztowiek nie moze sie odnalez¢ inaczej,
jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego.8 Okreslenie to pod-
nosi on do rangi definicji osoby i wyjasnia, ze ,takie ujecie... odpowia-
da podstawowej prawdzie biblijnej o stworzeniu cztowieka - mezczy-
zny i kobiety - na obraz i podobienstwo Boze... w sposOb zasadniczy
ukazuje ono sens bycia cztowiekiem, uwydatniajgc warto$¢ daru z sie-
bie, daru osobowego. W tej wizji osoby zawiera sie tez sama istota owe-
go etosu, ktéry - nawigzujgc do prawdy Stworzenia - w petni rozwing
Ksiegi Objawienia, a w szczeg6lnosci Ewangelie.4

IL Osoba jako dobro komunijne

Stowo ,,0soba" weszto do orzekania o cztowieku po sporach tryni-
tarnych i chrystologicznych, w nastepstwie ktorych stato sie ono klu-
czem do rozumienia Boga i Jezusa Chrystusa.D U jego poczatkdéw znaj-
duja sie dwa greckie terminy: hypostasis i prosopon, przektadane na je-
zyk tacinski przez substantia i persona. Pierwotnie miaty one znaczenie
konkretne: hypostasis (substantia) - podstawa, baza, fundament; proso-
pon (persona) - maska wkiadana na twarz przez aktora. Potem przy-
braty tres¢ abstrakcyjng: hypostasis (substantia) - istnienie w sobie, pod-
miot; prosopon (persona) - skierowanie ku drugiemu podmiotowi.

Poprzez chrystologie ,,0soba" weszta do orzekania o cztowieku. Jej
definicje, ktora przetrwata wieki, sformutowat Boecjusz. Osoba - to ,,ra-
tionalis naturae individua substantia”. Elementami osoby, wedtug tego
okreslenia, sg: jednostkowos¢, samoistnosé, podmiotowos¢ i rozumnose.
Definicja ta wyznaczyta na cate wieki drogi antropologii. Wydawata sie
ona dla wielu tak doskonata, ze nikt nie $miat jej odrzuci¢. | rzeczywi-
$cie Boecjuszowi udato sie uchwyecic cos$ istotnego w istnieniu ludzkim.
Swiatto jednak, ktore rzucit na cztowieka, posiada tez swoje cienie.

Przede wszystkim wyrwat on pojecie osoby z gruntu teologicznego
i zasadzit je z powrotem w glebie filozoficznej. W nastepstwie tej opera-
cji, Bog przestat byé potrzebny do rozumienia cztowieka. Skoncentro-

s ,Haec similitudo manifestat hominem, qui in terris sola creatura est quam Deus propter
seipsam voluerit, plene seipsam invenire non posse nisi per sincerum sui ipsius donum”
(KDK, nr 24).

° Zob. Mulieris dignitatem, nr 18.

10 Pisatem o tym szerzej w art. B6g - zycie, mito§¢, komunia, w: Wokét tajemnicy Tréjcy
Swietej, Opole 2000, s. 7-16.
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wal sie nastepnie na tresSciach ,,hypostasis (substantia)" i przeniost je
jako zawartos$¢ do ,,prosopon (persona)". Skutkiem tego, pierwsze zna-
czenie ,,prosopon (persona)", jako skierowanie ku drugiemu podmioto-
wi, przestato faktycznie istnieé. Wszyscy komentatorzy Boecjusza nie
wychodzili poza nakre$lony przez niego obreb osoby.

Relacyjnos$¢ natomiast rozwazano gtéwnie jako stosunek osoby do
natury, przyrody, dziatann ludzkich i drugiego cztowieka. Rozwinieciu
tej problematyki przeszkadzato uscislenie arystotelesowskie, iz relacja
jest przypadtoscia, a wiec czyms nieistotnym. Koncepcji osoby powstato
duzo.l Zalezaty one zwykle od systemu filozoficznego, w obrebie kt6-
rego je tworzono. Tym, co je charakteryzowato, byto stawianie (indywi-
duum) jednostkowosci przed komunijnoscig. Zmiany w tym wzgledzie
poczety zachodzié¢ pod wptywem pradéw personalistycznych, wystepu-
jacych zdecydowanie, poczynajac od drugiej potowy XIX w. na terenie
Francji, Niemiec i USA.2 Przenikaty one takze do Polski.

Jan Pawet Il - jak sam to stwierdza - byt personalistag od poczatku
swojej pracy naukowej. W pierwszych jednak swoich studiach nad oso-
ba, nie wychodzit poza obreb nakre$lony przez Boecjusza. W ksiazce
»Mitos¢ i odpowiedzialnos$¢" podkresla on, iz wiasciwosciag osoby jest
istnienie ,,sui iuris" i ,alteri incomunicabilis" i ze ,,owa nieprzekazywal-
nos¢ czy tez niedostepno$¢ osoby jest najscislej zwigzana z jej wnetrzem,
ze samostanowieniem, z wolng wolg."B Podobnie w drugiej swojej roz-
prawie, ,,Osoba i czyn", poddaje badaniu objawianie osoby przez dzia-
tanie cztowieka.ll Relacyjnos$é, ktorg sie zajmuje, zawiera sie w grani-
cach indywiduum i nie przechodzi na obszar komunijnosci, a relacje in-
terpersonalne zawigzujg sie na obrzezach osoby, zatrzymujgc sie przy
rzeczywistosci cztowieka jako ,,animal sociale".

Przekroczenie tvch granic nastgpijo wtedy, gdy Karol Wojtyta zo-
stat Janem Pawiem Ui swoéj podyktowany metodg filozoficzng wglad w
osobe ubogacit - z racji duszpasterskich - spojrzeniem teologicznym.
Objawienie pokazato mu cztowieka w stopniu, jaki dla rozumu samego
Ww sobie jest nieosiggalny. W tym Swietle cztowiek ukazuje sie jako bez-
cenne dobro, a jego miarg jest stopien bliskosci z Bogiem.

I M. Gogacz. Wielo$¢ koncepcji cztowieka dominujacych we wspdétczesnej antropolo-
gii filozoficznej, w: W kierunku chrzescijanskiej kultury. Warszawa 1978. s. 125-127. K.
K loskowski.Zasady - edukacja - testament. Episteme. 11 (2001 ). s. 63-70.
C.S. Bartnik. Personalizm. Lublin 1995. s. 124-147.
K. Wojty la, Mitos¢ i odpowiedzialno$é. Krakéw 1962 s. 14.
»Bedzie lo studium czynu, ktéry ujawnia osobe: studium osoby poprzez czyn. Taka jest
bowiem natura korelacji tkwigcej w doswiadczeniu, w fakcie ,,cztowiek dziata", ze czyn
stanowi szczeg6lny moment ujawnienia osoby"”. K. Wo ity la, Osoba iczyn. s. 36.
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,Godnos¢ osoby ludzkiej - napisat - jawi sie w catym swoim piek-
nie wéwczas, gdy wezmie sie pod uwage jej pochodzenie i przeznacze-
nie: stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo, odkupiony
drogocenng krwig Chrystusa, cztowiek zostat wezwany do tego, by by¢
»synem w Synu", zywa $wiatynig Ducha Swietego, i jest przeznaczony
do zycia wiecznego w us$wiecajacej komunii z Bogiem."1 Jezyk filozo-
ficzny pozwala powiedzie¢, iz Papiez wyjasnia rzeczywisto$¢ osoby
ludzkiej przy pomocy przyczyn: sprawczej, celowej i wzorczej, odwotu-
jac sie za kazdym razem do Boga. Przyczyny te mozna przyjg¢ za wy-
znaczniki jego wywoddéw. Zaczgé nalezy od aktu stwdlrczego Boga,
przedstawionego w pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju. Wedtug
tego opisu, cztowiek ,,jest jedynym wséréd stworzen Swiata widzialnego,
ktérego Bog-Stworca chciat dla niego samego” i dlatego - konkluduje
Papiez - cztowiek ,jest osoba"."” A nieco dalej ttumaczy: ,,Zaréwno
mezczyzna jak i kobieta jest osobg, a zatem jedynym na ziemi stworze-
niem, ktorego Bdg chciat dla niego samego.

Status cztowieka jako osobv w ten sposdb zalezy catkowicie od
Boga. On takim chciat mie¢ cztowieka. Uczynit go celem wszystkich od-
niesien iadresatem Swojej mitosci. Pozostat wierny Sobie, nawet wtedy,
gdy cztowiek od Niego sie odwr6cit i przemienit dzieje ludzkosci po
grzechu w historie zbawienia. Okreslit w ten sposdb dobro, jakim jest
kazdy cztowiek. Jest to dobro bardzo wielkie, bo B6g go bardzo mituje.
Mitos¢ Boza rozcigga sie na wszystkich ludzi. ,,Bég ,,chciat" cztowieka
od poczatku — i Bog go ,,chce" w kazdym ludzkim poczeciu i narodze-
niu. Bég ,,chce" cztowieka jako istoty do siebie podobnej, jako osoby.
Cztowiek ten — kazdy cztowiek — jest stworzony przez Boga ,,dla nie-
go samego". Odnosi sie to do kazdego cztowieka, do wszystkich, row-
niez do tych, ktorzy przychodza na swiat z jakim$ gitebokim schorze-
niem lub niedorozwojem. W osobowg konstytucje kazdego i wszystkich
wpisana jest wola Boga, ktéry chce, aby cztowiek posiadat celowosé
jemu tylko witasciwa."14 Rzeczywisto$é osoby ludzkiej w ten sposéb
transcenduje biologie cztowieka, nie sprowadza sie nawet do praw psy-
chicznych, lecz wchodzi wprost w relacje z Bogiem, ktérego jest obra-
zem. Obrazowanie to wkracza w misterium trynitarnego zycia Boga.
,,BOg jest mitoscig i w samym sobie przezywa tajemnice osobowej ko-

Christifideles laici, nr 37. ..Godno$¢ zyciu nie wynika jedynie z jego Zrodet, czyli z fak-
tu. ze pochodzi ono od Boga. ale takze / jego celu. z jego przeznaczenia do komunii z
Bogiem poprzez poznanie (io i umitowanie". Evangelium vitae nr 38.
Mulieris dignitatem. nr 7.

1 Tamze, nr 10.

> List ilo rodzin, nr 9.
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munii mitosci. Stwarzajgc cztowieka na swoj obraz i nieustannie pod-
trzymujac go w istnieniu, B6g wpisuje w cztowieczehstwo mezczyzny i
kobiety powotanie, a wiec zdolno$¢ i odpowiedzialno$¢ za mitosc i
wspélnote."I' Tak wiec Bég jest dla osoby ludzkiej pierwszym i najwaz-
niejszym odniesieniem. Cztowiek zwigzany jest z Nim komunig stwo-
rzenia, celu ostatecznego i wzoru.

Drugg relacjg personalng cztowieka sg ludzie. Jest ona podporzad-
kowana pierwszej, ale tak, ze na nig wskazuje i jg realizuje, w niej tez
znajduje dla siebie dopetnienie. ,,W zamysle Boga - ttumaczy Papiez -
powotanie ludzkiej osoby siega dalej, poza granice czasu... Bog chce
cztowieka obdarzy¢ uczestnictwem w swym Boskim zyciu... miedzy
jedna a druga forma zycia [dla siebie i dla Boga] nie ma przeciwien-
stwa, owszem, zachodzi gteboka spéjnos¢. Do samej genealogii osoby
stworzonej na obraz i podobienstwo Boga nalezy to, ze uczestniczac w
Zyciu Bozym, bytuje ona ,.dla siebie samej" i urzeczywistnia siebie."a
Dlatego tez cztowiek relacyjny charakter swojej osoby moze zachowac i
realizowac¢ zar6wno w bezzennosci dla krdélestwa niebieskiego (Mt
19,11-12), jak i w matzenstwie i rodzinie.2 Mozno$¢ te posiada mezczy-
zna i kobieta. ,,W dobrowolnie wybranym dziewictwie kobieta potwier-
dza siebie jako osobe, czyli te istote, ktdrej Stwdrca od poczatku chciat
dla niej samej, réwnoczesnie zas$ realizuje osobowag wartos¢ swej kobie-
cosci, stajagc sie ,,bezinteresownym darem" dla Boga, ktéry objawit sie-
bie w Chrystusie, darem dla Chrystusa, Odkupiciela cztowieka i Oblu-
bienca dusz: darem ,,oblubienczym"."2

Dobro osoby, okres$lone przez jej komunie z Bogiem, jest dobrem dla
ludzi i przez to miernikiem relacji miedzyludzkich. To dobro Bég daje
ludziom i zawierza ich pieczy. ,,B6g daje cztowieka jemu samemu, dajac
go zarazem rodzinie i spoteczenstwu. Réwnocze$nie Bég zadaje tego
cztowieka rodzinie i spoteczenstwu. Rodzice, stajgc wobec nowej ludz-
kiej istoty, maja lub winni mieé¢ petng swiadomos¢ tego, ze Bdg ,,chce”
tego cztowieka ,,dla niego samego"."23

Wsréd wszystkich débr, sktadajgcych sie na dobro wspélne ludzko-
sci, cztowiek jako osoba jest dobrem najwiekszym. Dobro to Bdg daje
ludziom i zadaje. Nikt go nie moze zniszczyé. ,,Osobowa godnosc¢ jest
niezniszczalna wiasnoscig kazdej ludzkiej istoty... jednostki absolutnie

~

Familiaris consortio, nr 11.

21 List do rodzin, nr 9.

2l Mezczyzng i niew iasta stworzyt ich. s. 285-333.
”  Mulieris dignitatem, nr 21.

r' List do rodzin, nr 9.
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nie mozna sprowadzi¢ do tego, co mogtoby jg zmiazdzy¢ i unicestwi¢ w
anonimowosci kolektywu, instytucji, struktury czy systemu. Osoba w
swojej indywidualnosci nie jest numerem, ogniwem tancucha ani try-
bem systemu."2

Osoba jest dobrem warunkujgcym dobro komunii ludzkiej. Tylko na
niej mozna budowac trwale wspélnote. ,,Bedac podstawg réwnosci
wszystkich ludzi, godnos¢ osobista jest rownoczesnie zrodtem ich wspo6-
tuczestnictwa i wzajemnej solidarnosci, bowiem dialog i komunia wy-
wodzg sie przede wszystkim z tego, kim ludzie ,,s3", a dopiero wtérnie
Z tego, co ,,majg"."s Dobro to domaga sie dla siebie nie tylko poszano-
wania i zabezpieczenia, lecz nadto uczestniczenia w nim. ,,Do tego, by
dziatanie dokonane wespét z innymi mogto by¢ stuszne - komentuje R.
Buttiglione - nie wystarczy, ze zabezpieczy i urzeczywistni obiektywne
dobro wszystkich biorgcych w nim udziat. Jest ponadto konieczne, by
oni w nim uczestniczyli w spos6b w petni ludzki, angazujgc w nie za-
rowno swa inteligencje, jak i swojg w'ole."q

I11. Zakorzenienie komunii w osobie

To, ze cziowiek jest istotg spoteczng, potwierdza codzienne do-
Swiadczenie. Cztowiek rodzi sie, zyje i umiera w powigzaniu z innymi
ludzmi. Wszakze i zwierzeta zyjg gromadnie, a pszczoty i mrowki wy-
kazujg wysoki stopien spotecznego zorganizowania. Spoteczny charak-
ter cztowieka rozni sie istotowo od zwierzat tym, ze cztowiek jest osobg
i ze jego zwigzek z innymi ludzmi jest tez osobowy. Osoba - jak juz sze-
roko o tym pisaliSmy - jest dobrem wspdlnoty ludzkiej.

Stopien zjednoczenia miedzyludzkiego moze by¢ rézny. Ludzie
moga zy¢ obok siebie i wtedy jest to gromada, ttum. Moga takze zy¢ ze
sobg i wtedy tworzg réznego rodzaju partie, spotki, stowarzyszenia itp.
Najwyzszy stopien zjednoczenia ludzie osiggajg wtedy, gdy zyjg w so-
bie. Staje sie on gtdwnie udziatem matzonkoéw, zwiaszcza wtedy, gdy
ich jednos¢ dwojga jest jednoscia Bosko-ludzka.

Sobdr Watykanski Il na okreslenie tej jednosci uzyt stow tacinskich
»communio personarum™.Z Poczgtkowo termin ,,communio” ttumaczo-
no na jezyk polski przez ,,wspdlnote". Stopniowo jednak przechodzono
od ,,wspolnoty" do ,,komunii". Prekursorem tej drogi i przewodnikiem

24 Christifideles laici, nr 37.
2?2 Tamze, nr 37. Zob. tez: Osoba iczyn, s. 301-335.

% R.Buttiglione.Kilkauwag osposobie czytania ,,Osoby i czynu". w: tamze. s. 29.
Z7 KDK, nr 12.
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na niej byt Jan Pawet Il. Wracat on do tego problemu wielokrotnie. Za-
trzymajmy sie przy trzech jego wypowiedziach rozdzielonych przedzia-
tem dwudziestu fat.

W 1974 r. K. Wojtyta pisat: ,,Pojecie [communio] nie posiada odpo-
wiednika w naszym jezyku, jest wiec poniekad nieprzettumaczalne. Wy-
razenie ,,wspoélnota", ktérym postugujg sie choéby dokumenty soborowe
dla oddania tacinskiego ,,communio”, nie oznaczaja $cisle tego samego.
Wyrazenie ,,wspdlnota" lezy w tej samej ptaszczyznie znaczeniowej, co
przymiotnik ,,communis". Jednakze w pojeciu ,,communio" nie chodzi
tylko o stwierdzenie tego, co wspélne, o uwydatnienie wspdlnoty jako
pewnego skutku czy nawet wyrazu bycia i dziatania oséb - chodzi nato-
miast o0 sam sposéb bycia i dziatania tychze oséb. Jest to mianowicie spo-
sob (modus) taki, ze bytujgc i dziatajac we wzajemnym do siebie odnie-
sieniu (a wiec nie tylko bytujac i dziatajac ,,wspélnie"), przez to dziatanie
i bytowanie wzajemnie siebie jako osoby potwierdzajg i afirmuja."8

W 1979 r. w katechezach srodowych, Jan Pawet IlI, komentujac bi-
blijny opis stworzenia cztowieka, powrdcit do tego tematu i stwierdzit:
»Wyraz ,,wspoélnota"... jest za staby i wieloznaczny. ,,Komunia" moéwi
wiecej i méwi Scile: oznacza wiasnie owag pomoc ptynaca poniekad z
samego faktu zaistnienia osoby obok osoby. W opisie biblijnym éw fakt
staje sie eo ipso faktem zaistnienia osoby dla osoby, gdyz cztowiek w
swej pierwotnej samotnosci juz niejako istniat w tej relacji."®

W 1994 r. Papiez precyzowat: ,,W niniejszym Liscie do Rodzin poja-
wiajg sie dwa pojecia, ktére sg sobie bliskie, ale nie tozsame. Jest to pojecie
»komunii" oraz pojecie ,,wspoélnoty". ,,Komunia" dotyczy relacji miedzy-
osobowej pomiedzy ,,ja" i ,,ty". ,,Wspélnota" natomiast zdaje sie ten uktad
przekracza¢ w kierunku ,,spotecznosci”, wrkierunku jakiegos ,,my"... ,,ko-
munia" matzonkéw daje poczatek ,,wspéblnocie", jaka jest rodzina."®

Z przytoczonych tekstéw wynika, iz cztowiek jako osoba jest ukie-
runkowany na komunie oséb, a nie tylko na wspélnote lub inne przeja-
wy zycia zbiorowego. Komunia nie jest rzeczywistoscig wtdérng do oso-
by, lecz w niej sie zakorzenia. Miedzy osobg a komunig zachodzi relacja
zwrotna: osoba dazy do komunii, komunia wyrasta z jednos$ci oséb.

Punktem wyjscia w gtoszeniu tej nauki sa dla Jana Pawia Il teksty
biblijne o cztowieku jako obrazie Boga (Rdz 1,26-27), o jego pierwotnej
samotnosci (Rdz 2,18) i o jego ,,jednosci dwojga" w zréznicowaniu ptcio-
wym. By¢ obrazem to uczestniczy¢ w rzeczywistosci pierwowzoru. Od

K. Woj ty la.Rodzimi jako ,,communio personarum®”, s. 353.
29 Meiczyzncj i niewiastg stworzyt ich. s. 39.
List do rodzin, nr 7.
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tego wiec, kim jest Bog, zalezy to, kim jest cztowiek. Ksiega Rodzaju,
opowiadajgc o tym, jak to Bog stwarzat sSwiat, postuguje sie w tym licz-
ba pojedyncza! Podkresla w ten sposéb jedynosc i jednos¢ Boga. Prze-
chodzac natomiast do opisu stworzenia cztowieka, w usta Boga wkiada
liczbe mnoga: ,,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam"
(Rdz 1,26). Cztowiek - to mezczyzna i kobieta, ludzkie ,,my". ,,Boskie
»My" - zdaniem Papieza - jest przedwiecznym prawzorem dla ludzkie-
go ,,my" — tego przede wszystkim, jakie majg stanowi¢ mezczyzna i
kobieta, stworzeni na obraz i podobieristwo Boga samego."3

Pomoc do rozumienia Boskiego ,,My" znajduje Papiez w modlitwie
arcykaptanskiej Chrystusa, w stowach: ,,aby stanowili jedno, tak jak My
jedno stanowimy" (J 17,22). Idzie w tym za nauczaniem Soboru Waty-
kanskiego Il, ze modlitwa Pana Jezusa ,,daje zna¢ o pewnym podobien-
stwie miedzy jednoscig Oséb Boskich, ajednoscig Syndéw Bozych zespo-
lonych w prawdzie i mitosci."2 Juz jako Arcybiskup Krakowski pisat
on: ,,Cztowiek jest podobny do Boga nie tylko z racji swej duchowej na-
tury, bytujac jako osoba, ale takze z racji wtasciwego sobie uzdolnienia
do wspodlnoty z innymi osobami."® Jako Papiez nauke te jeszcze bar-
dziej rozwinat i stwierdzit: ,,Obraz i podobienristwo Boga w cztowieku
stworzonym jako mezczyzna i kobieta (w tej analogii, jakg mozna przy-
ja¢ pomiedzy Stwdrca a stworzeniem) oznacza wiec takze ,,jednos¢
dwojga" we wspdlnym cztowieczenstwie. Ta ,,jedno$¢ dwojga", bedaca
znakiem komunii interpersonalnej, wskazuje na to, ze w stworzenie
cztowieka zostato wpisane réwniez pewrne podobienstwo do Boskiej ko-
munii (communio). To podobienstwo zostato wpisane jako witasciwosc
osobowego bytu obojga, mezczyzny i kobiety — réwnoczes$nie jako we-
zwanie i zadanie."3

Gdyby postuzy¢ sie tu jezykiem scholastycznym, nalezatoby powie-
dzie¢, iz cztowiek jako osoba jest ,,potentia oboedentialis" komunii.
Uzywajgc za$ jezyka Rahnerowskiego, mozna by stwierdzi¢, ze czto-
wiek posiada w sobie komunijny egzystencjal. Rozwijanie owej komu-
nijnosci winno sie odbywac przez upodabnianie sie do Boskiej komunii:
»aby stanowili jedno jak Ty Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stano-
wili w Nas jedno" (J 17,21). Komunijny obraz Boga w cztowieku okresla
komunijny etos jego zycia.d

1 Tamze, nré6.

m  KDK. nr 24.
K. W oj 1y 1a.Rodzinajako ,,communio personarum®”, s. 350.
Mulieris dignitatem, nr 7.

> -W obrazie i podobienstwie Bozym, ktére rodzaj ludzki nosi w sobie od poczatku, tkwi
fundament catego ethosu ludzkiego." Tamze, nr 7.
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Cztowiek sam, jako jednostka jest w peini obrazem Boga i osoba.
Bedac w tym stanie cztowiek transcenduje przyrode i zwraca sie ku dru-
giemu ,,ja". Dajac temu wyraz, uzewnetrznia siebie jako osobe. Biblia
mowi o pierwotnym stanie cztowieka jako samotnosci, w ktorej dostrze-
gat on swojg odrebnos¢ od swiata, i z ktdrej wyszedt, gdy otrzymat od
Boga ,,odpowiednig dla siebie pomoc" (Rdz 2,20). Wedtug Papieza,
otwarcie sie cztowieka w strone istoty jemu podobnej (Rdz 2,18) bar-
dziej stanowi o nim jako osobie niz jego ,,wyosobnienie sie" ze Swiata
przyrody. ,,Samotno$¢" cztowieka w opisie jahwistycznym jawi sie nam
jako pierwsze odkrycie wiasciwej osobie transcendencji, ale takze jako
odkrycie witasciwej dla niej relacji ,,do" osoby - jako otwarcie i oczeki-
wanie na ,,komunie os6b"."'1 Samotnos$¢ przyzywa komunig, z dwéch
samotnosci rodzi sie komunia oséb.

Czlowiek od poczatku istnieje jako mezczyzna i kobieta. ,,Meskos$¢ i
kobiecos¢ oznacza dwoistg posta¢ konstytucji somatycznej cztowieka...
ozhacza réwniez... nowe poczucie sensu wiasnego ciata, poczucie rzec
mozna, wzajemnie wzbogacajgce... szukanie ludzkiej tozsamosci tego,
ktéry od poczatku jest ,,samotny"”, zawsze musi prowadzi¢ przez dwo-
istos¢, ,,komunie" i wspolnote... przez meskos¢ i kobiecos$é jako dwa
~wcielenia" tej samej metafizycznie samotnej wobec Boga i w $wiecie
istoty - wzajemnie dopetniajgce sie sposoby ,,bycia ciatem" i zarazem
bycia cztowieka - jako dwa komplementarne poczucia sensu ciata. Przy
tym... kobiecos$¢ niejako odnajduje siebie w obliczu meskosci, podczas
gdy meskos$¢ potwierdza sie poprzez kobiecos¢."T

Whprawdzie cielesnos¢ nie utozsamia sie z ptciowoscia, a obie razem
nie wyczerpuja rzeczywistosci osoby, bo cztowiek jest takze duchem, ale
nie sg one obce osobie lub zewnetrzne w stosunku do niej. ,,Pte¢ - uczy
Papiez - jest czyms$ wiecej niz tajemniczg sitg ludzkiej somatyki, dziata-
jaca jakby na prawach instynktu. Na poziomie cztowieka i we wzajem-
nej relacji os6b oznacza ona wcigz na nowo przekraczanie granicy sa-
motnosci cztowieka, wyrazonej w osobowej konstytucji ciata i stanowia-
cej o pierwotnym jego sensie. Przekraczanie to ma w sobie zawsze co$ z
przejmowania za swoja samotnos$ci ciata ,,drugiego ja"."iS Pte¢ miedzy
ludzmi petni role osobotwércza. Z jednosci dwojga poczyna sie nowy
cztowiek, a w biologie rodzenia wpisana jest genealogia osoby,® tak ze
osoba i komunia 0s6b wzajemnie sie warunkujg i przyzywaja.

‘m Mezczyzny i niewiastg stworzyl ich. s. 39.
1 Tamze. s. 42.
Tamze. s. 43.
Tamze. s. 42: Mulieris dignitatem, nr 4; List do rodzin. nr 9.
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IV. Zycie w komunii oséb

Pojeciowo zycie poprzedza osobe i komunie. Sg one jego wiasciwo-
Sciami. Takze pod wzgledem aksjologicznym zycie jest przed rzeczywi-
stoscig osoby i komunii. Poniewaz jednak czlowiek zawsze sie poczyna
jako osoba, dlatego jego zycie jest zawsze zyciem osobv i przekracza po-
ziom zycia zwierzecego (bios). W Swietle Objawienia zycie ludzkie zda-
za do zycia wiecznego. W swojej fazie doczesnej jest ono - jak uczy Pa-
piez - ,,podstawowym warunkiem, poczgtkowym etapem i integralna
czescig catego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji."d

Cztowiek posiada zycie jako dar i zdanie, w czym objawia sie 0so-
bowy charakter tego zycia. Otrzymat je od Boga, aby je przezy¢ na dro-
dze, wiodacej do jego petni. Piekno stworzenia zeszpecit grzech. Przy-
wrdcit je i przydat mu jeszcze wiekszego blasku Bég w Jezusie Chrystu-
sie, ktory przez to stat sie dla ludzi Radosng Nowing. Wedtug Jana Pa-
wia IlI: ,,Ewangelia mitosci Boga do cztowieka, Ewangelia godnos$ci oso-
by i Ewangelia zycia stanowig jedng i niepodzielng Ewangelie."4

Cztowiek rodzi sie w porzadku stworzenia sprzed grzechu i po
grzechu. Od Boga otrzymuje propozycje zycia w porzadku zbawienia.
W akcie stworczym poczyna sie jako osoba ze wszystkimi jej wiasciwo-
Sciami, dazeniami i wezwaniami. Jej piekno wszakze nosi na sobie ska-
ze grzechu pierworodnego. Wprawdzie grzech ten zranit nature ludzka,
ale ktadzie sie cieniem takze na osobie, poniewaz do natury cziowieka
nalezy to, iz istnieje on jako osoba. Natura jest zrédiem dynamizmu
cztowieka, osoba jego upodmiotowieniem.

Grzech pierworodny, zrywajgc osobowg wiez cztowieka z Bogiem,
uczynit niemozliwym osiggniecie o wiasnych sitach zjednoczenia ludz-
kiego ,,ja" z Boskim ,,My". Dlatego serce ludzkie znajduje sie w stanie
pierwotnego niepokoju.4* W cztowieku grzech usadowit pozadliwosé,
wstyd i niedosyt, naruszyt tez oblubienczy sens ciata.4' Jego skutkiem
jest nieuporzadkowane Igniecie kobiety do mezczyzny i che¢ mezczy-
zny do dominacji nad kobietg (Rdz 3,16-17). W maltzenstwie zjawila sie
niezgoda. Jednos$¢ dwojga nie przestata by¢ mozliwa, stata sie tylko
trudniejsza do zrealizowania. Cztowiek dalej odnalez¢ sie moze nie ina-
czej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego (KDK, 24), lecz
osiggniecie tego stanu jest dla niego bardzo trudne. Grzech pierworod-

0 Evangelium vitae, nr 2.
J Tamze, nr 2.
I Sw. Augustyn. Wyznania, nr |.
Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. s. 107-136.
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ny potwierdzit prawde o cztowieku: takim, jakim wyszedt z rgk Bozych,
i takim, jakim sie stat, gdy sie go dopuscit.#4 Wszyscy ludzie sa jego
uczestnikami (Rdz 5,12). Dzieki nieodwotalnej i wiernej mitosci Boga,
grzech stat sie ,,btogostawiong wing, ktéra zastuzyta na tak wielkiego
Odkupiciela™ (Oredzie Wielkanocne).

Przez Chrystusa i w Chrystusie zostal ustanowiony nowy porzadek,
w ktérym cztowiek staje sie¢ nowym stworzeniem i osigga zbawienie.
Porzadek zbawienia nie znosi porzadku stworzenia. ,,Zycie, ktérym ob-
darza nas Jezus - uczy Papiez - nie pozbawia wartosci naszej doczesnej
egzystencji, ale ja ogarnia i prowadzi ku jej ostatecznemu przeznacze-
niu."#4 Ziemskie zycie cztowieka, dzieki temu, moze by¢ miejscem ,,0b-
jawienia sie Boga, spotkania i komunii z Nim."4 A to oznacza, ze ukon-
stytuowana w stworzeniu rzeczywisto$¢ osoby ludzkiej nie tylko nie
traci nic z tego, czym jest, lecz nadto ubogaca sie i osigga wyzszy po-
ziom istnienia, stajac sie uczestniczkg ,,Boskiej natury" (2 P 1,4). Porza-
dek zbawienia przedituza, rozwija i udoskonala porzadek stworzenia,
prowadzgc go do eschatycznej peini.

W jednym i drugim porzgdku cztowiek swe zycie posiada jako dar
i zadanie, tzn. musi stawac sie cztowiekiem by by¢ cztowiekiem i moze
to realizowac jedynie przez bezinteresowny dar z siebie samego (KDK,
nr 24). Bedac osobg, w ktérej strukture wpisana jest komunia, musi cig-
gle swoje ,,ja" zwraca¢ ku drugiemu ,, Ty": przede wszystkim Boga, a
zaraz potem - cztowieka.

Komunia realizuje sie przez mitos¢. Jest ona dla niej wewnetrzng
zasada, trwalg moca i ostatecznym celem.4 Mozno$¢ mitowania jest wy-
razem godnos$ci osoby, a jej potrzeba bycia mitowang jest powinnos$ciag
komunii. Dlatego mito$¢ nalezy do ontycznej i etycznej struktury osoby.
Rodzi sie ona w duszy czlowieka, a przejawia sie w jego ciele. W ma-
{zenstwie piciowos¢ moze by¢ ,,znakiem, miejscem i jezykiem mito-
sci".4t Jest tak wtedy, gdy ,,erosowi" towarzyszy ,.etos" i gdy ,,jednos¢
dwojga" nie wyklucza komunii z Bogiem. Miedzyosobowe relacje moga
przyjmowac réznorakie ksztatty: obtubienczosci, meza, zony, ojcostwa,
macierzynstwa, synostwa, braterstwa, przyjazni, kolezenstwa itp. Z
nich najbardziej pelng jest komunia matzenska. Zakorzenia sie ona bo-
wiem ,,w naturalnych wiezach ciata i krwi, rozwija sie i doskonali w
sposob prawdziwie ludzki poprzez zawigzywanie i rozwijanie gteb-

Mulieris dignitatem, nr 9.

Evangelium vitae, nr 38.

Tamze, nr 38.

Familiaris consortio, nr 18. Por. Redemptor hominis, nr 10.
Evangelium vitae, nr 23.
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szych jeszcze i bogatszych wiez6w ducha. Mito$é ozywiajgca stosunki
miedzyosobowe poszczegdlnych cztonkéw rodziny, stanowi site we-
whnetrzng, ktéra ksztattuje i wzmacnia komunie i wspoélnote rodzin-
na."® Mitos¢ matzenska ma za cel wyrazanie i umacnianie, rozwijanie
jednosci osobowej oraz przekazywanie zycia.® Przez nig matzonkowie
uczestniczg w mitosci Boga oraz w Jego mocy jako Stwarcy i Ojca.bl

Niezwykle ciekawag jest nauka Jana Pawta Il o matzenstwie jako sakra-
mencie. Nazywa on je sakramentem poczatku, najbardziej pierwotnym sa-
kramentem stworzenia i sakramentem odkupienia. Wedtug niego, matzen-
stwo samo ze siebie jest znakiem i realizacjg rzeczywistosci duchowej, prze-
kraczajacej wymiar ludzki. Przenosi ono ,,skutecznie w widzialno$é Swiata
odwiecznie ukrytg w Bogu - niewidzialng - tajemnice. Jest to tajemnica
prawdy, mitosci, tajemnica zycia Bozego, w ktorej cztowiek otrzymuije real-
ne uczestnictwo. Pierwotna niewinno$¢ urzeczywistnia sam poczatek tego
uczestnictwa w dziejach cztowieka. Ona tez jest zrodtem pierwotnej szcze-
sliwosci. Sakrament jako znak widzialny konstytuuje sie poprzez cztowie-
ka jako ,,ciato", poprzez jego widzialng meskos¢ (kobiecos¢), ono bowiem i
tyko ono, zdolne jest uczyni¢ widzialnym, to, co niewidzialne: duchowe i
Boze. Ono zostato stworzone po to, aby przenosi¢ w widzialng rzeczywi-
stos¢ Swiata ukrytg odwiecznie w Bogu tajemnice, aby by¢ jej znakiem."®
Jeszcze bogatszg rzeczywistoscig jest matzenstwo miedzy ochrzczonymi,
uczestniczy ono bowiem w mitosci odkupiericzej Chrystusa, ktéra na nowo
i definitywnie urzeczywistnia odwieczny zamyst Boga.3 Mitos¢ Chrystusa
jest komunijna, aJej owocem jest Kosciét. Matzenstwo miedzy ochrzczony-
mi jest przejawem zycia Kosciota iJego urzeczywistnianiem. Wszystkie sa-
kramenty Nowego Przymierza znajdujg w nim racje wzorczg.5

Nowy dar taczy ze sobg nowe zadanie. Darem jest taska i znak Przy-
mierza z Bogiem, jako zadanie sakrament matzenistwa jest ,,stowem
wzywajacym do przezwyciezenia pozadliwosci (jak o tym méwig Chry-
stusowe stowa z Kazania na gorze). Owocem takiego zwyciestwa jest
jednos¢ i nierozerwalnos¢ matzenstwa, jest nim - ponadto - pogtebione
poczucie godnosci kobiety w sercu mezczyzny, jak rowniez godnos¢
mezczyzny w sercu kobiety. | to zaréwno w obcowaniu matzenskim, jak
tez w kazdym zakresie wzajemnego odniesienia."®

Familiaris consortio, nr 21.
Evangelium vitae, nr 23.
8  Familiaris consortio, nr 28.
Mezczyzne/ i niewiastg stworzy/ ich, s. 77-78. Zob. tez s. 375.
58 Tamze, s. 380-381.
14 Tamze, s. 383.
% Tamze, s. 393.
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Edward Ozorowski

~LA PERSONNE - COMMUNION” DANS
RENSEIGNEMENT DE JEAN FAUL Il

Résumé

L'auteur a fait des recherches sur des étapes de I'enseignement de
Jean Paul Il au sujet de la «personne-communion». Ensuite il cherchait
comment la personne devient le bien de communion et comment la
communion s'enracine dans la personne. Il a découvert, que le dernier
sujet, le Pape Jean Paul Il a commencé a enseigner aprés la discussion
sur son livre «Osoba i czyn» (La personne et I'acte). Cette question nous
donne une lumiére pour comprendre la personne. Le dernier chapitre
de cet article est consacré a la vie en communion des personnes. Selon
l'auteur, la vie est le plus important sujet de la théologie et de I'anthro-
pologie.

58



