Up

MUZEUM HISTORII POLSKI

Kimsza, Radoslaw

"'Od obrazu do podobienstwa" : osoba
ludzka - podmiot duchowosci w tradycji
chrzescijanskiego Wschodu

Studia Teologiczne 20, 267-278

2002

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



Studia Teologiczne
Biat., Droh., £om.
20(2002)

KS. RADOSLAW KIMSZA

OD OBRAZU DO PODOBIESTWA
OSOBA LUDZKA - PODMIOT DUCHOWOSCI
W TRADYCJI CHRZESCIJANSKIEGO
WSCHODU

Tres¢: 1. Dlaczego Chrzescijanski Wschod?, Il. Teologia neopatrystyczna? Ill. Cztowiek
obraz i podohieistwo Boga.

I. Dlaczego Chrzescijanski Wschéd?

Chrzescijanski Wschod, wraz z tradycja zachodnia, tworzy dzie-
dzictwo ,jednego, $wietego, powszechnego i apostolskiego Kosciota".
Od swoich poczatkdw, te dwie tradycje, choé r6zne w formach wyra-
zu, ale te same w wyznawanej wierze, ubogacajg siebie nawzajem, po-
szerzajac w ten sposob drogi do spotkania z Chrystusem. To wzajemne
przenikanie znalazto swoje odbicie w szeroko pojetej kulturze, jak
i mysli teologicznej. Przyktadem owego przenikania Wschodu na Za-
chod i odwrotnie sa liczni papieze pierwszego tysigclecia chrzescijan-
stwa, ktorzy wywodzili sie z tradycji bizantynskiej. W Trewirze, na
wygnaniu przebywat Atanazy, biskup Aleksandrii, zas§ w Azji Mniej-
szej, awiec na gruncie kultury bizantyjskiej, szukat schronienia $w. Hi-
lary z Potiers, zwany tez Atanazym Zachodu. Warto wspomnie¢, ze
z centrum kultury zachodniej, Rzymu, zostali postani dla ewangeliza-
cji Europy Wschodniej, swieci Cyryl i Metody, Apostotowie Stowian,
patronowie Europy. Do wnikniecia w bogactwo tradycji chrzescijan-
skiego Wschodu zachecajg liczne dokumenty Kosciota, poczagwszy od
Papieza Leona XIlII, poprzez Sobér Watykanski Il i jego Dekrety o Ko-
Sciotach Wschodnich Katolickich (Onentalium ecclesiarum), i Ekumeni-
zmie (Unitatis redintegratio), az do Listu Apostolskiego Jana Pawta Il
Orientale Lumen, czy wydanej przez Kongregacje Kosciotdw Wschod-
nich Instrukcji, przygotowujacej do Wielkiego Jubileuszu. Dokumenty
te przypominajg o cigzacym na ,tacinnikach" obowigzku poznawania,
szanowania, zachowywania i podtrzymywania tradycji wschodniej,
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widzac w tym szanse na drodze ku petnej jednosci Kosciota, jak i po-
szerzenia horyzontdw chrzes$cijanskiej duchowosci. Wreszcie chrzesci-
janski wschdd, nie tylko w znaczeniu geograficznym, jest przezywang
na Podlasiu rzeczywistoscig, w ktdrej z rytem i kulturg tacinska spoty-
ka sie okraszone ikong i blaskiem $wiec Bizancjum wraz z tworzacym
i przezywajacym wiare i kulture cztowiekiem.

Bedzie to proba wnikniecia w mys$l o osobie ludzkiej, ,,obrazie
i podobienstwie Boga". W poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie, kim
jest cztowiek, postaramy sie wnikna¢ w spuscizne teologéw prawo-
stawnych mijajacego tysiaclecia. Ich mysl teologiczna, z duszg wyrwa-
ng przez system komunizmu z ruskiej ziemi, formowata sie w Instytu-
tach Sw. Sergiusza w Paryzu i $w. Witodzimierza w Nowym Jorku.
Szkoty te kultywowaty to, co winno tworzy¢ instynkt tradycji chrzesci-
janskiego Wschodu: zatopienie sie w myslach Ojcow Kosciota, przezy-
cie liturgii, pozywanie eucharystycznego ognia, zrozumienie ikony,
odkrycie eschatologicznej przysztosci, wreszcie historii1 i w ten sposob
wybranie sie w poszukiwanie utraconego przez grzech podobieistwa
stworzenia do Stworcy.

IL Teologia neopatrystyczna?

Interesujgca nas mys$l o cztowieku powraca do korzeni chrzesci-
janstwa, do Ojcéw Kosciota. Ci, rozwijajgc argumenty teologiczne, za-
ktadajgc Boga jako niewidzialnego w samym sobie, a poznawalnego ze
swego obrazu, odwotywali sie od cztowieka. Ten jest ,,wytworem" do-
skonatym, bo wymalowanym przez samego Boga, na Jego obraz i po-
dobienstwo. Poznanie cztowieka jest uzaleznione od odniesienia sie do
jego istnienia w Bogu. Dlatego cztowiek jest «teologig zyjaca, najdo-
skonalszym miejscem teologicznym»2.

Ogo6lne spojrzenie na historie teologii pozwala odrézni¢ dwa do-
minujgce kierunki w pojmowaniu cztowieka. Pierwszy jest statyczny.
Opisuje osobe ludzkg w momencie stworzenia. Drugi dynamiczny -
opowiada historie zbawienia i wyjasnia fenomen ludzki w oparciu
0 cigg historiozbawczych wydarzehA. Taka antropologia, szczego6lnie
uwrazliwiona na stworzenie cztowieka, jego upadek i odkupienie,

1 Por.P.Ewdokimow,L<? Buisson ardent (Bible et vie chrétienne), Paryz 1981, 15.

2 Por.P.Ewdokimow, L’Orthodoxie, Bibliotheque Théologique, Delachaux et Nie-
stlé, Neuchatel, Paris 1959, 57; Tenze, Le Femme et la Salut du Monde. Etude d’anth-
ropologie chrétienne sur les charismes de la femme. Tournai - Paris 1958, 30.
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otwarta na chrystocentryczng eschatologie, przedstawia cztowieka jako
obraz Boga, odarty przez niepostuszenstwo z bozego podobienstwa
i nastepnie odnowiony przez jedyny prawdziwy obraz, Chrystusa, po-
wiedzg ojcowie ,,Prototyp”3.

I11. Cztowiek obraz i podobienstwo Boga

Mysl o obrazie i podobienstwie Boga w cztowieku znana jestiroz-
winieta zarowno w tradycji chrzescijanskiego Wschodu jak i Zachodu.
Lektura tekstow patrystycznych pozwala zaobserwowac istniejgce roz-
nice w tych dwdch wizjach, dotyczacych tej samej rzeczywistosci. Re-
fleksja teologiczna Ojcow zachodnich, wychodzac od cztowieka, do-
chodzi do Boga. Mysl patrystyczna wschodnia odwrotnie. Jako punkt
wyjscia przyjmuje Tréjjedynego Boga i w odniesieniu do Niego tworzy
teologie cztowieka. Przyktadem moga byé punkty widzenia, rozwinie-
te przez dwéch przedstawicieli tradycji Wschodu i Zachodu, $w. Au-
gustyna, ktdry od duszy ludzkiej i od obrazu, ktdry jest w niej wyrazo-
ny, dochodzi do pojecia Boga i S$w. Grzegorza z Nysy, ktory wychodzi
od Boga jako ,,Prototypu™ i dochodzi do ,,typu”, definiujgc istote czto-
wieka. Tak ukierunkowana mys$l pozwolita Ojcom Wschodnim stwo-
rzyc¢ teologie cztowiekad. Niestety, jak zauwazajg wspotczesni teologo-
wie, mysl filozoficzna ostatnich czaséw zatracita wizje cztowieka jako
»obrazu Boga". Pomimo to pozostato przekonanie o cztowieku, ktéry
dazy do ,,wzniesienia sie", ukierunkowuje sie ku Komus ,,catkowicie
innemu", wyzszemu od niego samego, ,,syn ubdstwa", ,,biedny" dazy
ku ,,Bogatemu"5.Wyrazenie to podkre$la najwyrazniejszy rys cztowie-
ka - ,,obraz Boga", imago Dei6, konstytutywne pryncypium ludzkiego
bytu. W tym miejscu mozna odnie$¢ sie do koncepcji Grzegorza Pala-
masa i jego antropologii ciata ludzkiego, uwazanego za Swiatynie bo-
skosci7. Zrodtem antropologii chrzeScijanskiej, widzianej w $wietle ob-

3 Por. G.Giannini,// problema antropologico: linee e sviluppo storicospeculativo
dai presocratici a s. Tommaso, Roma 1965, 58; W. T e 1f e r , «The Birth of Christian
Anthropology», JThS 13(1962), 347.

Por. L *Orthodoxie, 57-58.

Por., L'Orthodoxie, 78. Por., La Femme et la Salut du Monde, 57.

Por., L ’Orthodoxie, 78. Por. La Femme et la Salut du Monde, 57.
Por. G. Palamas, Triade I, prima domanda. La difesa dei santi esicasti, wydane
przez J. Meyendorf, Défense des saints hésycates, vol. I-11, Loviano 1973, «Introduc-
tion a I’étude de Grégorie Palamas», in Patristica Sorbenensia, 3, Parigi 1959.

~N o oA

269



Ks. Radostaw Kimsza

razu i podobiefAstwa Boga w cztowieku, jest bosko - ludzka Osoba Je-
zusa Chrystusa. W Nim cztowiek znajduje swojg petnie. Patrzac na
Chrystusa, Boga - Cztowieka, dazy do tego, co byto w Nim doskonate,
do ,teandryzmu chrystologicznego". Koncepcja ta zostata rozwinieta
przez P. Ewdokimowa w L'Orthodoxie i dotyczy transcendencji Boga
w cztowieku, istniejgcej pomiedzy nimi nieskoriczonej przepasci (Deus
absconditus), z jednoczesnym objawieniem sie Boga poprzez swoje
energie, w tasce Wcielenia (Deus revelatus). Odwotujgc sie do pierw-
szych soboréw Ewdokimow stwierdzit: «Chwata soboréw istnieje
w odrzuceniu dualizmu nestorianskiego (oddzielenie boskiego od
ludzkiego) jak i monofizytyzmu (jedynie Bostwo, odrzucenie cztowie-
czeAstwa), ustanowieniu teandryzmu, niepodwazalnego fundamentu
synergizmu dziatania boskiego i ludzkiego. Diofizyzm i dioteizm (har-
monia pomiedzy dwiema naturami i dwiema wolami w Chrystusie)
tworzyty ztoty klucz do rozwigzania kazdego problemu teologiczne-
go»8. Definitywnie problem zostal rozwigzany przez Sobér Chalcedon-
ski (451), ktéry ogtosit dogmat mdéwiacy o tym, ze boskie i ludzkie sg
nieodtacznie ze sobg zjednoczone. Sw. Grzegorz z Nazjanzu wyraza to
w nastepujacy sposéb: «Sg dwie natury w Chrystusie, Bog i cztowiek,
jednakze jestw Nim zaréwno jedna dusza ijedno ciato»9, za$ Jan Chry-
zostom wyjasnia: «Poprzez zjednoczenie w Bogu Stowo i ciato sg jed-
nym, nie przez zmieszanie czynnikéw, ale przez niepojete zjednocze-
nie, ktére przewyzsza ludzkie poznanie»10.

W ten spos6b cate zycie cztowieka winno dazy¢ do przywrdcenia
jego pierwotnej formy, odnowienia jego archetypicznego obrazu, imago
Del. Taki obraz zostat objawiony w absolutnie czystym modelu,
w Chrystusie, ktérego Ojcowie nazywajg Archetypem. W momencie
wcielenia Chrystus, «obraz niewidzialnego Boga» (Kol 1, 15), nie szu-
kat formy anielskiej czy kosmicznej, nie przystosowat sie takze do for-
my ludzkiej. Bég stwarzajgc cztowieka, powiedzg Ojcowie, patrzyt na
»Chrystusa - Prototyp”. W tym kontek$cie, Chrystus ,$lad Ojca"
i Chrystus Ecce Homo, jednoczy w sobie obraz Boga i obraz cztowieka.
«,,Cztowiekowi podobnemu do Boga" odpowiaHa ,,Bdg podobny do
cztowieka"»11l. Tak wiec Bog wciela sie w swojg zyjaca ikone. W ten
sposdb nie jest obcym osobie ludzkiej. Cztowiek jest Jego obliczem.
,uJczynit go na swoj obraz", bez moéwienia o podobienistwie, oznacza

8 L ’Orthodoxie, 13-14.

9 Grzegorz z Nazjanzu, Epistulae, 101 PG 37, 180; Por. takze Epistulae, 102 PG 37, 201.
D Jan Chryzostom, Inloannem homiliae, 11, PG 57, 17.

I Klemens Aleksandryjski, Stromata, PG 9, 293.
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przyjecie, ze cztowiek otrzymat godnos$¢ obrazu a doskonato$¢ podo-
biefistwa zostata mu zarezerwowana przez konsumpcje rzeczy: jest ko-
nieczne, aby cztowiek, z zaangazowaniem wiasnej operatywnosci, na-
bytja poprzez nasladowanie Boga. Mozliwos$¢ doskonato$ci zostata mu
dana od poczatku, z godnoscig obrazu, dlatego angazujac sie w wype-
Inianie dziet catkowite podobiefistwo nabywa na koricu Swiatal2

Poprzez niepostuszenstwo wzgledem Boga, cztowiek - obraz, za-
stepuje witasciwy sobie Prototyp innym. W miejsce Boga wprowadza
siebie samego. W rzeczywisto$ci grzechu, chcianej przez cztowieka,
odkupienie dokonuje sie przez Boga - Cztowieka. W Nim osoba ludz-
ka odnajduje czysty obraz. Czlowiek w ponizeniu grzechu moze
wznie$¢ swoje spojrzenie na Archetyp, ktéry nosi w sobie doskonatos¢,
i w Nim odnalez¢ odpowiedZ na pytania dotyczgce zycia, tak by mo-
gto sie ono stawaé nieustannym ukierunkowywaniem sie ku petni, ku
realizacji wymagania Stworzyciela, zawartego w stowach: «Bedziecie
Swieci, bo i ja jestem Swiety» (Kpt 11, 44). Wreszcie w bosko - ludzkiej
osobie Chrystusa cztowiek odnajduje lekarza dla swoich stabosci, ran,
ktore pozostajg jako konsekwencja grzechu. Poprzez Jego uzdrawiaja-
cg obecnos$¢, stworzenie ludzkie zostaje uwolnione z wszelkiego fatszu,
z tego wszystkiego, co sprawit w cztowieku grzech. W rozumieniu
chrzescijanskiego Zachodu grzech jest konsekwencjg pewnej dyspozy-
cji cztowieka. Tradycja wschodnia zdaje sie i$¢ po linii wyznaczonej
przez $w. Jana i jego koncepcje grzechu jako stanu, statego wewnetrz-
nego usposobienia (Por. J 1,29). Zto, grzech, jest ,umniejszeniem bytu,
istnieje w niebycie"13. Grzech popetniony przez cztowieka nie niszczy
w nim obrazu Boga. Jego konsekwencje ukierunkowujg osobe ludzka
ku koniecznosci metanoi, uwazanej jako permanentny wysitek, posta-
wa cztowieka, nieustanne odnawianie dzieta, ktére w momencie wyj-
$cia z ragk Stworzyciela nosito w sobie doskonato$¢, zdeformowang
przez grzech.

Grzech zostat objawiony przez prawo, ktérego zadaniem jest wyznaczenie
granicy pomiedzy tym, co jest wihasciwe porzadkowi, Kara zu(iv i tym, co sie
jemu sprzeciwia, co jest chaosem, zaktdceniem poziomoéw ontologicznych bytu
ludzkiego. Ta patologia postuluje koniecznos¢ terapii, zdolnej dotkna¢ korzeni
perwersji, w celu uzdrowienia natury poprzez rekonstrukcje jej struktury adamo-

2 Por. L Orthodoxie, 78-79; Por. La Femme et la Salut du Monde, 58-59. Por. Orygenes,
De principiis, PG 11, 214.

B Por. M. Rupnik, Dire I'uomo, volume I: Persona, cultura délia Pasqua, Edizioni
Lipa, Roma 1996, 222-223. Por. Grzegorz z Nyssy,A? anima et resurrec-
tione, PG 46, 93.
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wej. Katharsis etyczna, ktéra domaga sie oczyszczenia z namietnosci, nieupo-
rzadkowanych pragnien, realizuje sie w katharsis ontologicznej, to jest w me-
tami, ktora jest zmiang kierunku catej ekonomii bytu ludzkiegol4.

Rzeczywisto$¢ obrazu i podobienstwa Boga w cztowieku mowi
0 obecnej w nim boskoscils. Prawda ta jest kluczem do interpretacji ni-
gdy nieprzerwanej przyjazni Boga z cztowiekiem, Boga, ktory stwarza,
powotuje i pozwala cztowiekowi odpowiedzie¢ mitoScig na mitosc,
uczestniczy¢ z Chrystusem, w Duchu Swietym, w zyciu Naj$wietszej
Trojcy, ktdre jest zyciem mitosci. To zaproszenie do uczestnictwa w mi-
tosci Boga rodzi ideat duchowoS$ci chrzescijanskiej: powszechne powo-
tanie wszystkich ludzi do Swietosci i przekonanie, ze cztowiek jest in-
terlokutorem Boga w mitosci, ktéra nie moze mieé¢ kornca. Mitosc,
w ktorej od momentu stworzenia uczestniczy cztowiek, jest progresyw-
nym uosabianiem, przebo6stwianiem cztowieka. Stad, powiadajg Ojco-
wie, ,,cztowiekiem sie rodzisz, osobg sie stajesz".

Obraz i podobiefAstwo nie dotyczg jedynie cztowieka. Odnoszg sie
one do pogtebienia relacji pomiedzy osobg ludzka a Bogiem, relaciji,
ktora w historii jest nieustannym przyblizaniem sie bytu ludzkiego ku
jego petni wedtug miary ,,bosko - ludzki", ku przemienianiu sie w mi-
tos¢. Stawac sie osobg, obrazem podobnym do Boga, znaczy stawac sie
mitoScig. Petnia tego stowa jest tylko w Bogu, ktory zyje i realizuje
w sobie to wszystko co jest mitoscig i byciem osobg. Cztowiek kocha,
w petnym tego stowa znaczeniu, o ile w petni uczestniczy w mitosci
Boga. Wysitek duchowy cztowieka ukierunkowuje sie ku mitowaniu
w sposOb coraz to bardziej doskonaty, wedtug wzorca petni mitosci -
Chrystusals.

Wedtug Ksiegi Rodzaju, bycie ,,obrazem Boga" znaczy, ze Bog mia-
tby wpierw stworzy¢ prototyp, a potem, wedtug takiego wzoru, czto-
wieka. Prawdziwym prototypem, wedtug ktdrego osoba ludzka zostata

XU L ’Orthodoxie, 78; Cfr. La Femme et la Salut du Monde, 58. Stowo ,,metanoia” w trady-
cji wschodniej jest $cisle zwigzane z pojeciem pokuty. Wedtug teologéw rosyjskich ob-
jawia ono zdolno$¢ bytu ludzkiego do refleksji nad wtasnymi czynami. Por. P. Ivanov,
Smirenie vo Christe (Pokora w Chrystusie), Paryz 1925, 121. Dla Szymona Nowego
Teologa, pokuta wraz z darem tez jest oSwieceniem, poprzez ktore cztowiek staje sie
Swiattem. Por. Szymon Nowy Teolog, Chapitres théologiques gnostiques et pratiques,
Introduction, texte critique, traduction et notes de J. Darrouzés, n. 68, 69, 74, 75, SC
51(1957), 59; O. Clement, La Chiesa Ortodossa, Brescia, 1989, 96.

5 Grzegorz z Nyssy,/« Psalmos homiliae, 4, PG 44, 446.

B Por. M. Tenace, Dire I'uomo. Vol. II: dall’immagine di Dio alla somiglianza. La
salvezza come Divinizzazione, Edizioni Lipa, Roma 1997, 18-21.
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stworzona, i po upadku w tajemnicy odkupienia ,,stworzona na nowo",
jest Jezus Chrystus, Logos, ktéry byt na poczatku u Boga (Por.J 1,1), kt6-
ry jest podobny do tudzi i ma boskg nature (Por. Fip 2, 6), doskonaty
obraz Boga (Por. 2Kor 4,4). W kontekscie biblijno - patrystycznym czto-
wiek jest wiec ,,obrazem Wocielenia"17, dzieki posrednictwu Stowa jest
obrazem Boga, jak powie Sw. Atanazy «obrazem obrazu»18.

Po pierwszym niepostuszenstwie obraz Boga w cztowieku spetnia
funkcje profetyczng, przywotuje Wcielenie. Jest to nie tylko formalizm,
wprowadzajacy zwigzek pomiedzy modelem i jego reprodukcja, ale
przygotowanie cztowieka do wydarzenia, jakim jest objawienie sie jego
petni, do doswiadczenia mitosci Boga. «Obraz objawia pragnienie Boga
bycia cztowiekiem. Eros w Bogu, powiada $w. Makary, sprawit, ze Bdg
zstapit na ziemie, zmusit Boga, by opuscit szczyty niebianskiej ciszy»19.
We Wocieleniu spotykajg sie pragnienia boskie, skierowane ku cztowie-
kowi, zawarte w ,,chceniu” Boga, by stworzenie powrécito do swego
pierwotnego stanu, z pragnieniami ludzkimi pochodzacymi ze zwré-
conego ku ,,Prototypowi" oblicza. W ten spos6b cztowiek wyraza pra-
gnienie szczescia, powrotu do miejsca, ktdre utracit z powodu grzechu.
To spotkanie jednoczy mito$¢ boskg i ludzka, poniewaz, jak uczy Sw.
Maksym, «mitos¢ Boga i mitos¢ cztowieka sg dwoma aspektami tej sa-
mej catkowitej mitos$ci»20.

Wedlug Ojcow Kosciota stworzenie na obraz Boga znaczy uczest-
niczenie w boskosci. Ujecie to wydaje sie by¢ bliskie Sw. Atanazemu
i jego koncepcji dotyczacej ontotogicznego charakteru uczestnictwa
w boskosci. W tym znaczeniu obraz nie istnieje jako ,,reprodukcja mo-
ralna", ale objawia sie jako ol$nienie ludzkiego ,wi>C". W rezultacie byt
ludzki przystosowuje sie do zdolnosci ,,teognozy"2l. Koncepcja ta od-
najduje swe odbicie w mysli $w. Bazylego Wielkiego22. Cztowiek, po-
przez stworzenie na obraz Boga, moze widzie¢ w sobie ,,$lady madro-
§ci Bozej". Tworzy to fundament mysli teologicznej Wschodu, ,,droge
doswiadczenia poznania - komunii". Grzegorz z Nazjanzu, rozwijajac
temat stworzenia cztowieka, stwierdza, ze «obraz zaktada istnienie nie-

Por. La Femme et la Salut du Monde, 59.

Por. R.Bernrd,L'image de Dieu d’aprés saint Athanase, Paris1952, 21.

L ’Orthodoxie, 79; Por. La Femme et la Salut du Monde, 59. Stowa $w. Makarego po-

chodza z: Homilia, XXVI, 1

2D Maksym Spowiednik, Epistula., 3 PG 91, Por. L'Orthodoxie, 79; La Femme et la Salut
du Monde, 61.

2L Por. Atanazy, Oratiode Incarnatione Verbi, PG 25, 748-752.

2 Bazyli Wielki, Epistolae 1, PG 32, 219
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zniszczalnej taski zwigzanej z naturg ludzkg i wnikajgcej w sam akt
stworzenia. Obraz predestynuje cztowieka do Theosis»23.

Sw. Grzegorz z Nyssy, w akcie stworzenia cztowieka na obraz
i podobienstwo Boga, widzi objawienie przyjazni, jakg Bog pata wzgle-
dem cztowieka, poprzez ktdrag daje mu uczestnictwo w swoim zyciu.
«Inteligencja, madros¢, stowo, mito$é sa w cztowieku na obraz tych sa-
mych sit Boga. Jednakze obraz siega jeszcze glebiej w reprodukcje nie-
pojetego misterium trynitarnego, az do poziomu, w ktérym sam czto-
wiek staje sie tajemnicg»24.

Pozostajac stworzeniem, osoba ludzka obdarzona zdolnosciag na-
zywania bytéw stworzonych, staje sie absconditus, odstania sie. Ta rze-
czywisto$¢ objawia w cztowieku zdolnos¢, ktéra odroznia go od in-
nych stworzen i przybliza do Stworzyciela. Chrzescijanstwo w funkcji
obrazu jest ,nasladowaniem natury Boga"; jest Tr6jca rozlang, odbita
w wielosci hipostaz ludzkich, zjednoczonych w tej samej i jedynej na-
turze ludzkiej25. Sw. Jan Damascenski i Grzegorz Palamas stwierdzili:
«Cztowiek jest swiadomoscig istnienia wedtug obrazu ,Tego ktéry
jest", Istniejacego. W ten sposob dotyka swojg niewypowiedziang ta-
jemnice»2.

Misterium obrazu Boga zawiera w cztowieku bogactwo, kt6re od-
réznia go od innych stworzen, stawiajac go pomiedzy dwiema istnieja-
cymi rzeczywistoSciami, pomiedzy tym co duchowe i materialne. To
uwarunkowanie bytu ludzkiego, dzieki ktdremu osoba ludzka jest ob-
razem Wcielenia, odr6znia cztowieka ad aniota, czynigc go «drugim
Swiattem, czystym odbiciem, postanicem, stugg wartosci duchowych»2r
iwzywa go do «wydobycia ich z materii $wiata, do tworzenia $wiegto-
Sci i bycia jej zZrodtem"28. Realizujac to powotanie, osoba ludzka nie
odbija Swiatta, jak w przypadku aniotdw, ale staje sie $wiattem, warto-
$cig duchowg»29. Wydaje sie, ze wiasnie w tym istnieje fundamentalna
reguta patrystyki chrzescijanskiego Wschodu zawarta w stwierdzeniu

2 L ’Orthodoxie, 80; Por. La Femme et la Salut du Monde, 60. Stowa Grzegorza z Nazjan-
zu sg czescig jego Poemata dogmatica, VIII; PG, 37, 452.

24 L ’Orthodoxie, 80; Por. La Femme et la Salut du Monde, 60. Grzegorz z Nyssy, De ho-

minis opificio, PG, 44, 176.

L ’Orthodoxie, 80-81; Por. La Femme et la Salut du Monde, 61.

L ’Orthodoxie, 81; Por. La Femme et la Salut du Monde, 61. Por. Jan Damascenski,

Dialogus contra Manichaeos, PG 94, 1544,

L ’Orthodoxie, 82; Por. La Femme et la Salut du Monde, 62.

L 'Orthodoxie, 82; Por. La Femme et la Salut du Monde, 62.

L ’Orthodoxie, 82; Por. La Femme et la Salut du Monde, 62.
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Od obrazu do podobiestwa osoba ludzka - podmiot duchowosci w tradycji
chrzescijanskiego wschodu

Sw. Ireneusza: «Bdg stat sie cztowiekiem, aby cztowiek mdgt stac sie
Bogiem»30, powzieta nastepnie przez Sw. Bazylego Wielkiego: «Czto-
wiek jest stworzeniem, ktére otrzymato polecenie stania sie Bogiem»3L
W rozwazanym temacie, istotng jest istniejaca w osobie ludzkiej struk-
tura hierarchiczna. Autorzy interesujgcej nas szkoty zgodnie zauwaza-
ja, ze w centrum cztowieka wpisane jest jej zycie duchowe. Pozwala
ono zwrdcic sie ku Archetypowi wyzwalajgc nieustanne pragnienie, ja-
kim stworzenie pata do Stworzyciela. Grzegorz Palamas powiedziat:
«Eros ludzki dazacy ku Erosowi boskiemu». Nieugaszone pragnienie,
intensywnos$¢ w pragnieniu Boga wyrazona przez $w. Grzegorza z Na-
zjanzu: «Dla Ciebie zyje, mowie i $piewam»32.

Obraz Boga w cztowieku prowadzi go zawsze blizej do celu zycia,
przybliza ku wiecznoSci, ktora poprzez taske dosSwiadczana jest w do-
czesnosci. Osoba ludzka - obraz Boga - jest wiec ikona, ktérej natura
ukierunkowuje sie zawsze do tego, ktérego reprezentuje. «Jest to dgze-
nie ikony ku jej oryginatowi, obrazu ku jego arche. Poprzez obraz,
mowi Sw. Makary Egipski, Prawda pobudza cztowieka, by szedt za
nig. Juz w samym pragnieniu Boga jest w cztowieku Jego obecnos¢,
gdyz znalez¢ Boga znaczy nieustannie Go szukac»33.

Kluczem do zrozumienia réznicy pomiedzy obrazem a podobien-
stwem jest wnikniecie w biblijne znaczenie tych dwéch stéw. Wedtug
Pawta Ewdokimowa sg one potgczone nie przez przypadek. ,,Obraz",
w swoim hebrajskim znaczeniu, «wyzwala rzeczywistg obecnos¢ tego,
ktorego reprezentuje, natomiast ,,podobienstwo" sugeruje uwazanie
sie za co$ innego. Obraz jest catoscig z jednej bryty i nie moze ulegac
modyfikacjom, zadnemu znieksztatceniu. Mozna go tylko uczynié nie-
skutecznym przez zmiane warunkéw ontologicznych»34.

P Ireneusz, Adversus haereses, PG 7, 873. Stwierdzenie $w. Ireneusza zostato powziete
przez réznych Ojcéw, zaréwno na Wschodzie jak i na Zachodzie. W$rdd nich: Piotr
Chryzolog, Sermones, 148, PL 52, 183-680; Hipolit Rzymski, Contra haeresim Noeti,
PG 10, 33-34. Autor Listu do Diogeneta potwierdza, ze obraz Boga w cztowieku istnie-
je w jego zdolnosci nasladowania dobroci Boga. Por. Epistula ad Diogenetum, PG 2,
1188. Por. M. Tenace, Dire |’'uomo, 47-51.

3 Sformutowanie sw. Bazylego Wielkiego cytowane przez: Grzegorz z Nazjanzu, Oratio

XLII: Funebris laudatio in Basilium Magnum (Kalendis lannuariis 379) mortui, 43,

48; PG 36, 560 A.

L ’Orthodoxie, 83; Por. La Femme et la Salut du Monde, 63.

L "Orthodoxie, 83.

L ’Orthodoxie, 83; Por. La Femme et la Salut du Monde, 63-64.
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Stworzenie w znaczeniu biblijnym jest jak ziarno, ktore z jednego
produkuje sto i nigdy nie przestaje wzrastaé: «Ojciec moj az dotad
dziata i ja dziatam» (J 5, 17). Jest ono Alfe, dgzacg do Omegi i juz ja
zawiera w sobie, co czyni kazdy okres czasu szczego6lnie eschatologicz-
nym, ciggle otwiera go ku celom ostatecznym i przez to go osadza.
Swiat zostat stworzony wraz z czasem, co znaczy, ze jest ,niedokon-
czony", ,,w zarodku", by sie rozwina¢ naprzod i doprowadzic¢ syner-
gizm Bozego i ludzkiego dziatania do Dnia Panskiego, w ktorym ziar-
no dojdzie do ostatecznej dojrzatosci3b.

Podobienstwo jest dla cztowieka darem i zadaniem, ktére powin-
no by¢ realizowane do momentu «przyobleczenia sie w nowego czto-
wieka» (Por. Kol 3,10), przemienienia sie, upodobnienia sie do obrazu
Chrystusa, nieustannego tworzenia z Nim komunii, uczestnictwa
w Jego dziele odkupienia, w oczekiwaniu na paruzje.

Od nieSwiadomej doskonatosci poczatkowej, idzie sie ku doskona-
tosci Swiadomej, do obrazu doskonatosci Ojca Niebieskiego. Ontologia
bytéw stworzonych ,,na obraz Bozy", czyni je otwartymi na zadanie,
ktérego majg dokonacé: sta¢ sie rzeczywiscie Swietymi, doskonatymi,
bogami dzieki tasce, uczestnikami zycia bozego, integralnego i czyste-
go. Obraz, jako podstawa obiektywna dynamicznej struktury cztowie-
ka, domaga sie podobienstwa, ktdre by byto subiektywne, a wiec o0so-
biste. «Ziarno, ,,stworzenie na obraz Bozy", prowadzi do rozkwitu ,,ist-
nienia na obraz Bozy"»36.

Grzegorz Palamas, zastanawiajgc sie nad réznicag pomiedzy obra-
zem i podobienstwem, stwierdzit, ze istnieje ona w tym, iz po grzechu
obraz Boga w cztowieku pozostat ten sam, podobiefAstwo za$ zostato
zniszczone, ,pomniejszone do ontologicznego milczenia" za$ odnoszac
sie do prawdy o niezmiennosci obrazu i zniszczenia podobienstwa
w momencie grzechu, pisze: «W naszym istnieniu na obraz cztowiek
przewyzsza anioly, ale w podobienstwie jest on nizszy poniewaz nie-
staty (...) po upadku odepchnelisSmy podobienstwo, ale nie zagubiliSmy
obrazu»37. Utraconego podobienstwa, osoba ludzka nie jest w stanie
odbudowaé wiasnymi sitami. «Jest w niemocy czynienia», powie ten
sam Palamas. Ta rzeczywisto$¢ odmienia sie wraz z przyj$ciem Jezusa
Chrystusa. Cztowiek ,,obraz niepodobny", poprzez dziatanie Sakra-
mentu sakramentéw odnawia nieustannie podobienstwo, stajac sie

% L ’Orthodoxie, 84; Por. La Femme et la Salut du Monde, 64.
¥ L ’Orthodoxie, 84; Por. La Femme et la Salut du Monde, 65.
37 Grzegorz Palamas, Triade, PG 151, 1148.
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»W drodze ku swemu Prototypowi". «Chrystus przywraca w cztowie-
ku moc dziatania, oSwiecenie boze przywraca podobienstwo, co na-
tychmiast wyzwala obraz, a jego promieniowanie staje sie dostrzegal-
ne u Swietych i dzieci»38.

Przenikniety dzietem odkupienia, o$wiecony przez Ducha Swiete-
go, cztowiek, jak uczg Ojcowie, staje sie ,,obrazem podobnym"39. Ob-
raz posiada charakter konstytutywny i normatywny, nie moze wiec
by¢ zatracony lub zniszczony. Jak uczy $w. Ireneusz, to, co by po nim
zostato, nie bytoby prawdziwym cztowiekiem40. W tej perspektywie
cztowiek na drodze od obrazu do podobienistwa realizuje swoje chrze-
Scijanskie powotanie, odnajduje centrum duchowosci chrzescijanskiej.
«W pierwszym stworzeniu - poucza Orygenes - cztowiek otrzymat
godnos$¢ obrazu, natomiast podobienstwo nabywa poprzez spotkanie
pragnienia z taska, w nasladowaniu Chrystusa, w zyciu w Nim»41. Dla-
tego obraz Boga w cztowieku jest ziarnem, z ktérego «dusza poczyna
i formuje w sobie Stowo poczete»42. Jego petnia realizuje sie w bosko -
ludzkiej Osobie Jezusa Chrystusa. W Nim wszyscy sa rzeczywiscie po-
dobni do Ojca43.

DALL’IMMAGGINE ALLA SOMIGLIANZA
LA PERSONA UMANA - SOGGETTO
DI SPIRITUALIT NELLA TRADIZIONE DEL
ORIENTE CRISTIANO

RIASSUNTO

Seguendo la traccia segnata dai Padri orientali e i teologi che rap-
presentano la Chiesa Ortodossa, nell'articolo si cerca di evidenziare
come la spiritualita cristiana pone la persona umana al suo centro indi-
candola come il suo soggetto nella condizione di immagine e somi-

L ’Orthodoxie, 85; Por. La Femme et la Salut du Monde, 65.

Grzegorz z Nyssy,0« hominis opficio, PG 44, 179.

Por. Ireneusz, Adversus haereses, PG 7, 1138.

L ’Orthodoxie, 85; Por. La Femme et la Salut du Monde, 65; Por. Orygenes, De
principiis, PG 11, 333.

Orygenes, InLeviticum homiliae, PG 12, 482.

Por. L’Orthodoxie, 85; Por. La Femme et la Salut du Monde, 66.
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glianza di Dio. Lo sguardo generale sulla storia della teologia permette
di distinguere due profili prevalenti di concezione dell'uomo. Il primo
statico, che descrive la persona umana nella sua costituzione essenzia-
le nel momento della creazione. L'altro dinamico, che racconta la storia
della salvezza e spiega il fenomeno umano quale risultato di una sequ-
ela d'avvenimenti. Tale antropologia, particolarmente sensibile ai temi
dell'origine, della colpa e della redenzione, aperta all'orientamento cri-
stocentrico ed escatologico, rappresenta I'uomo come immagine di Dio,
deturpato nella somiglianza e rinnovato dall'unica vera immagine: Cri-
sto, ,,Prototipo™. Il pensiero che contiene quest'articolo si indirizza ver-
so il secondo profilo, quello dinamico. In questa prospettiva le consi-
derazioni di questo lavoro partono dall'argomento base dell'antropo-
logia patristica, dalla creazione dell'uomo ad immagine e somiglianza
di Dio e cercano di ritrovare la distinzione tra le due impronte del Cre-
atore lasciate nella creatura umana. L'argomento evidenziato permette
di affermare che, dopo la caduta, la persona umana perde la somiglian-
za, cioe diventa ,I'immagine non somigliante™ per usare una espressione
singolare ed efficace dei Padri. Riacquistare la somiglianza perduta dal
peccato € I'impegno per il cammino spirituale dell'uomo.
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